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البقرة ] : ( فان آحسر فا استیم من اهدی , ولا حلقوا روس کم حتى يلخ‎ ٠۹١ [ وقوله تعالى‎ 


المد 2 ) . وقال عطاء : الاحصارٌ م نكل شىء عبله 


قوله ( باب الحصر وجزاء الصيد) نينت البسمله لاجميع » وذك رأ بو ذر «أبواب» بلفظ اجمع » وللباقين « باب ء 
بالإفراد . وله ( وقول الله تعالى : فان أحصرتم ) أى و تفسير المراد من قوله رفان أحصرتم ) وأما قوله ( ولاتحلقوا 
ردوسک) فسيأق فى الباب الذى يليه . وف اقتصاره على تفسير عطاء إشارة إلى أنه اختار القول بتعمم الاحصار » 
وهی مسألة اختلاف بين الصحابة وغيرم » فقال كثير منهم : الإحصار من كل حابس حيس الحاج من عدو ومرض 
وغير ذلك › حي ی فتی ابن مسعود رجلا لدغ بانه محص ر أخرجه | , بن جرير باسناد حیح عله .ول ا 
الحصر الكسر والمرض والخوف ؛ واحتجوا تحديث حجاج بن عمرو الذى سنذ کره فى آخر الاب . وأثر عطاء 
المشار اليه وصله عبد بن حميد عن آن نمم عن الثورى عن ابن جر عنه قال فى فوله ال اسر 
استيسر من المدى ) » قال : الإحصار من كل شىء يحبسه . وكذا ره يناه فى یر الثورى رراية ی حذيفة عنه . 
وروی أبن المنذر من طريق على بن أنى طلحة عن | بن عباس نحوه » ولفظ « فان أحصرتم ٠‏ قال : من أحرم بحج 
أو عمرة ثم حبس عن الببت عرض ده أو عدو بحبه فعليه ذبح ما استیم من ادى . فان كانت حجة الاسلام 
فعايه قضاؤها . ون كانت حجة بعد الفريضة فلا قضاء ليه » وقال آخرون : لا حصر إلا بالعدو . وصح ذلك 
عن ابن عباس أخرجه عبد الرزاق عن معمر » وأخرجه الشافعى عن ابن عبينة کلاهما عن ان طاوس عن أبيه عن 
أبن عباس قال « لا حصر إلا من <بسه عدر فبحل بعمرة ٠‏ و لیس عليه حح ولا رة » رای ارت 
والشافمی عنه عن ابن شهاب عن سالم عن أببه قال « من حبس دون البيت بالمرض ذنه ۷ يحل حى يطوف بالبيت 
وروی مالك عن آنوب عن رجل من أهل البصرة تال ه خرجت الى مک حى إذا كنت بالطريق کسرت غذی , 
فأرسلت إلى مكة ‏ وما عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر والناس فل ,رخص لى أحد فى أن أحل » فاقت على ذلك 
الاء تسة أشن ثم حلت بعمرة » ؛ وأخرجه ابن جر من طرق وسی الرجل يزيد بن عبد اله بن الشخير ۰ وبه 
قال مالك والشافعى وأحد ٠‏ قال الشافعی : جمل الله على الناس [ عام الحج والعمرة » وجمل التحلل للمحصر رخصة › 
وكانت الآية فى شأن منع العدو فل نعد بالرخصة موضعبا . وفى المسألة قرل ثالث حكاء ابن جرير وغيره ١‏ وهو أنه 
لا حضر بعد النى لَه . وروی مالك فى « الموطأ » عن ابن شهاب عن مالم عن أبيه « الحرم لا حل حتى يطوف ٠‏ 
أخرجه فى « باب ما يفعل من أحصر بغير عدو » » وأخرج ابن جرير عن عالعة باسناد محیح قالت « لا أعل الحرم 
بحل بشىء دون البيت » وعن ابن عباس بأسناد ضعيف قال « لا احصار الیرم » وروی ذلك عن عبد الله بن الزيير ٠‏ 
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والسبب فى اختلافیم فى ذلك اختلافم فى تفسير الاحصار ٠‏ فالشپور عن أكثر أهل اللغة منبم الاخفش والکائی 
والفراء وأبو عبيدة وأبو عبيد وان السكيت ولعلب وان قتيبة وغيرهم ‏ أن الاحصار إنما يكون بالرض » وأما 
بالعدو فيو الحصر وپذا قطع اللنحاس . وأئيت بعضهم أن أحصر وحصر معنى واحد » يقال فى جميع ما نع الانسان 
من التصرف » قال تعالى ل للفقراء الذين آ<صروا فى سبل الله لا يستطيعون ضرا فى الارض ) , وإنما كانوا 
لايستطيعون من منع العدو |ام » و أما الشافعى ومن تابعه خجتهم فى أن لا (حصار إلا بالمدو اتفاق أهل النقل على أن 
الا بات نزلت فى قصة الحديبية حين صد النى بإ عن البيت . فسمى الله صد العدو إحصارا » وحجة الآخرين السك 
بعموم قوله تعالى لإ فان أحصرتم ) . قوله ( قال أبو عبد اقه : حصورا لا یاف النساء) هكذا ثبت هذا التفسير هنا 
فى دواية الستمل خاصة » و نقله الطبری عن سعيد بن جبير وعطاء ومجاهد . وقد حكاء أبو عبيدة فى « امجاذ» وقال : 
ان له معانی أخرى فذکرها . وهو »نی #صور لانه منع ما يكون من الرجال » وقد ورد فعول ,ععنی مفعو لكثيرا . 
وكأن البخارى آراد بذكر هذه الآية الاشارة إلى أن امادة واحدة . وال جامع بين معاذبا انع . واقه أعل 

١‏ - اص إذا أخصر متیر 

لدت شا عبدة اھ ن بوسف ارا مالك عن افم « أن عبد لل بن هر رضی اله عنهما 
0 إلى مک ترا فى الفتنة قال : إن ددت عن الببت صتمت کا شا مع رسول اللو اة . ذامل 
بعمرة » من أجل أن رسول الله ما كان أهل بعمرة عام الحدئبية » . 

۷ - شا عبد اللو بن عمد بن أسماء حدثنا وريه عن نافم آن عَبيد الله من عبد لله وسال 
ان عبد انر آخبر E‏ مد ان من عم رضی" اف" الال زل الیش بان از یر نالا :لا ملد 
أن لا عمج الام وان "ناف أن ال نک وبين الببت . ققال : خر جنا مم رسول ار 896 » غال كفار 
رش دون الببترء تحر البو ل حل . وعاق رات .وآشمده > ای قد آوچیت اة إن شا 
أ نطلق” ۰ فان حل پینی وین ابیت طفت » وان حیل بینی وین ملت؛ کل انی ا وأنا مته . فار" 
بالشمرة ون ذى الحليفة » نم سار ساءة » م قال : إن شأنا واد » آشود کی قد آوجبته حب مم 
عرق . فر يحل مهنا حت دحل یوم لحر وأهدی» ركان يقول : لا تیر“ حتى' یطوف طوافا واحداً يوم 
ا 6 

۸ - جر مومى بن” اسماعيل حدثنا جويرية عن انم « أن بمض" بنى عبد الم قال 4 : 
لو أقمت بهذا» 

۹ - وشا تمد قال حد نا یی بن صا حد"ثنا شاو تلم حد'لنا محی بن ألى كثير عن 
عکرم قال : قال این عباس رفی ال نما « قد أحصر رسوله الله كيه فلق رأة » وجامع نساءه ونر 
هدب حت متم عام قابلاً 6 
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وله ( باب إذا أحصر العتمر ) قيل غرض الصنف ذه الترجمة الرد على من قال التحلل بالاحصار خاص 
بالحاج بخلاف المعتمر فلا يتحلل بذلك بل يستمر على [حرامه حتى يطوف بالبيت ۰ لان السنة کارا وقت للعمرة 
فلا مخشى فواتها مخلاف الحج » وهو محکی عن مالك ۰ واحتج له اسماعيل القاضی ما أخرجه باسناد حح عن أنى 
قلابة قال : خرجت معتمراً » فوقصت عن راحلى فانكسرت ۰ فأرسلت إلى ان عباس وابن عر فقالا : ليس لما 
وقت كالحج يكون على [حرامه حى بصل إلى البيت ٠‏ قوله ( أن عبد الله بن عمرحين خرج إلى مكة معتمراً فى الفتنة ) 
هذا السياق يشعر بأنه عن نافع عن ابن عمر بغير واسطة لکن رواية جويرية الى بعده تقتتضى نى أن افعا حمل ذلك عن 
سالم وعبيد الله ابنى عبد الله بن عمر عن آبیما حدث قال فپا: عن جويرية عن نافع أن عبيد الله بن عبد الله 
وسالم بن عبد الله أخبراء آنهما كلما عبد الله بن عمرء فذكر القصة والحديث » هكذا قال البخارى عن عبد اقه بن مهد 
ابن أسباء » ووافقة الحسن بن سفيان وأو یمل کلاهما عن عبد الله أخرجه الامماعيلل عنما ٠‏ وتابعپم معاذ بن المثنى 
عن عبد الله بن عمد بن أسماء أخرجه الببوق . لكن فى رواية موسى بن اسماعيل عن جويرية عن نافع أن بعض 
بنى عبد الله بن عمر قال له » فذكر الحديث » وظاهره أنه لنافع عن ابن عمر بغير واسطة » وقد عقب البخارى رواية 
عبد أله برواية مومى لينبه على الاختلاف فى ذلك واقتصر فى رواية موسى هنا على الإسناد » وساقه فى الغازی 
مامه . وقد رواه يحى القطان عن عبيد الله بن عر عي نافع كذلك و لفظه « أن عبد الله بن عبد الله وسالم بن عبد الله 
كلا عبد الله » فذكر الحديث آخرجه مسل وقد آخرجه البخارى ف الغازی عن مسد عن بحى مختصرا قال فيه عن 
نافع عن ابن عمر أنه أهل فذكر بعض الحديثك > وق قوله عن نافع عن ابن عمر دلالة على أنه لا واسطة بين نافع 
وان عر فيه کا هو ظاهر سباق مس وأخرجه البخاری کا سيأ بعد باب من طريق عمر بن مد عن نافع مثل 
سياق محی عن عبيد الله سواء ؛ وأخرجه فى المغازى من طربق فلیح وفيا مضى من الحج من طريق أيوب والليث 
كلهم عن نافع » وأعرض مس عن تخریج طريق جويزية ووافق على طر بق تخریج الليث وأ بوب عن عبيد الله بن جمرء 
وکذا أخرجه النسانی من طريق أيوب بن مومى واسماعيل بن أمية كلهم عن نافع عن ابن عبر بغير واسطة . والذی 
يترجح فى نقدی أن نی عبد الله أخبر! نافعاً بما كلا به أباهما وأشارا عليه به من التأخير ذلك العام » وأما بقية 
القصة فباهدها نافع وسمعبا من ابن عر للازمته إياء » فالقصود من الحديث موصول ۰ وعل تقدير أن يكون 
نافع لم يسمع شيئاً من ذلك من ابن عمر فقد عرف الواسطة ینیما وهی ولدا عبد الله بن عمر سالم وعبد اله وهم 
قتان لا مطعن فهما » ولم آر من نبه على ذلك من شراح الپخاری . ووقع فى رواية جويرية المذكورة عبيد الله 
ابن عبد الله بالتمغير › ل ار مر 
ال الببق : عبد الله يعنى مكبر قلت : ولیس ,مستبعد أن يكون كل منہما كلم آباه فى ذلك » و لعل 
نافعا ا جرد ار ع الصفر مع تا بل راء بذلك 
فقص عن کل ما انتپی اليه عليه ا ی و . فقال : إن. 
صددت ‏ فذکره » ولا اختلاف فانة خرج أولا بريد اج فلیا ذکروا له آس الفتنة أحرم بالعمرة ثم قال : ما شأتبنا 
إلا واحدا فاضاف الا اج فصار قارنا ٠‏ قوله رف الفتنة) بینه فى رو اة جوبرية فقال ه لبالى نزل الجيش بان الزبير » 
وقد مضى فى « باب طواف القارن » من طريق اللث عن نافع بلفظ « حين نزل الحجاج بان الزپیب » ولسل دواية فى 
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حى القطان المذكورة « حين 'زل الحجاج لقتال ابن الزبير » وقد تقدم فى « باب من اشترى هده من الطريق » من 
رواية مومى بن عقبة عن نافع « أراد ابن عبرال يج عام حج الحرورية» وتقدم طريق المع بينه و بين رواية الباب . قوله 
( إن صددت عن البيت ) هذا الكلام قاله جوابا لقول من قال له : إنا نخاف أن يحال بينك و بين البيت » کا آوضته 
الرواءة الى بعد هذه . قوله ( کا صنعنا مع دسول الله يلل ) فى رواية موسی بن عقبة « فقال : لقد كان لک فى 
رسول الله أسوة حسئة » اذن اصنع کا صنع » اد فى رواية الليك عن نافع فى د باب طواف القادن » : « کا صفع 
رسول الله ڀل » وغوه فى رواية آبوب عن نافع فى ه باب طواف القادن » . له (فأهل) يعنى ابن عر » و الراد 
أنه رفع صوته بالاملال والتلبية ۰ زاد فى روايه جويرية الى بعد هذه « فقال : خرجنا مع النی يلقم » حال کفاد 
قريش دون البيت » فنح رالنى بلك هديه وحلق رأسه » ٠‏ قوله ( من أجل أن النى مان أهل بعمرة عام الحديبية) 
قال النووى : معناه أنه أراد إن صددت عن الببت وأحضرت تحللت من العمرة ة كا تحلل النى ل فى اة .: 
وقال عياض : يحتمل أن المراد أهل بعمرة ا أهل النی بل بعمرة » ويحتمل أنه أراد الآمرين أى من الاهلال 
والاحلال وهوالاظبر . وتعقبه اللووى »و لین هو عردود ٠‏ قوله (بعمرة ) زادفى رواية جويرية « من ذى الحليفة» 
وفى رواية آبوب الاضة « فاهل بالعمرة من الدار » والراد بالدار المأزل الذى تزله بذى الحليفة » و محتمل أن حمل 
على الدار التى بالدينة وجمع بأنه أهل بالعمرة من داخل بيته  ,‏ آعلن بها وأظهرها بعد أن استقر بذى الحليفة . 
قوله ( عام الحديبية ) سيأق بیان ذلك وشرحه فىكتاب الفازی إن شاء الله 0 الصنف بعد بابين عن 
اسماعيل ‏ وهو ابن أبى أ ويس - عن مالك فزاد فيه « ثم إن عبد الله بن عمر نظر فى آمره فقال : ما أمرهما 
إلا واحد ‏ أى الحج والعمرة فما يتعلق بالاحصار والاحلال > فالتفت إلى أصحاءه فذکر القصة . وبين فى رواية 
جو ية أن ذلك وقع د أوسا ان > وهو يؤيد الاحتتال الأول الماضى فى أن المراد بالدار النزل الذی تزله 
بذى الحليفة . ووقع فى رواية الليث « آشهدع أنى قد آوجبت عمرة . ثم خرج حتى [ذا کان بظاهر البيداء قال : ماشآن 

الحج والعمرة إلا واحد » ولو كان إيحابه العمرة من داره ای بالمدينة لكان ما بیبا وبين ظاهر البداء أ كش من 
ساعة . وله فى رواية جوبرية ( فلم يحل منهما حتى دخل يوم النحر ) زاد فى رواة اللث « فنحر وحلق ورأى أن 
قد قضى طواف الحج والعمرة بطوافه الأول . وهذا ظاهره أنه | کتن بطراف القدوم عن طواف الإفاضة ۰ وهو 
مشکل ٠‏ ووقع فى رواية اسماعیل المذكورة » ثم طاف لما طوافا واحداً ورأى أن ذلك بجزی* عنه » وقد تقدم 
البحث فى ذلك فى آخر « باب طواف القارن » . قول فى دواية جويرية ( آشهدک أنى قد أوجبت ) أئ المت نكس 
ذلك » وكأنه أراد تعلم من بريد الاقتداء به »ولا فالتلفظ ليس بشرط . قله ( ون حيل بینی وبينه ) أى البيت . 
- أى منعت من الوصول اليه لاطوف ‏ تحلات بعمل العمرة . وهذا يبي أن المراد بقوله « ما أمرهما إلا واحد » يعنى 
الحج والعمرة فى جواذ التحلل ما بالإحصار أو فى إمكان الإحصار عن كل منهما ۰ وی بد الثالى قوله فى رواية 
يحى القطان المذكورة بعد قوله ماأمهما إلا واحد « إن حيل بينى وبين العمرة حيل بينى و بين المج » فكأنه رای 
أولا أن الا حصار عن المح أشد من الاحصار عن العمرة لطول زمن الحج وكثرة أعماله فاختار الإهلال بالعمرة » 
راف آن الاحصار لے پفید کیل عنه بسل ارہ فال د ما آم‌هما إلا واحد » . وفيه أن الصحابة كانوا 
يستعملون القياس وحتجون به . وق هذا الحديث من الفواند أن من أحصر بالعدو بأن منمه عن المضى فى فسکر 
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حجا كان أو عمرة جاز له اتحلل بأن بنوی ذلك وينحر هديه وعلق رأسه أو يقصر منه . وفیه جواز إدخال المج 
على العمرة وهو قول المهور ۰ لكن شرطه عند الا کثر أن يكون قبل الشروع فى طواف العمرة » وقيل إن كان قبل 
مضى أربعة أشواط صح وهو قول الحنفية » وقيل بعد بمام الطواف وهو قول المالكية » ونقل ابن عبد البب أن 
أا ثور شذ نع دخال الحج على العمرة قیاسا على منع [دخال العمرة على اج . وفيه أن القادن يقتصر على طواف 
واحد وقد تقدم البحث فيه فى بابه . وفيه أن القارن بهدی » وشذ ابن حزم فقال : لاهدی عل القارن . وفيه جواز 
الخروج إلى النسك فى الطريق الظنون خوفه إذا رجى السلامة قاله ابن عبد البر ۰ قوله فى دواة موسى بن اسماعيل 
( ان بعض بنى عبد اقه) قد تقدم امه فى الرواية التى قبلها وأنه سالم بنتعبد اله أو آخوه عبيد الله أو عبد الله » و 
بظهر لى من الذى تولى مخاطبته منهم ۰( تنبيه ) وقع فى رواية القعنى غن مالك فى أول أحاديث الباب فى آخر قصة 
ان عبر زيادة وهی « وأهدى شاف قال ابن عبد البر : هی زيادة غير حفوظة ‏ لان ابن عمر كان يفسر ما استيسر 
من المدى بأنه بدئة دون بدنة أو بقرة دون بقرة فكيف دی شاة ۰ قوإه فى حديث ابن عباس فى آخر الباب 


+ (حدئنا حمد) كذا فى جميع الرواءات غير منسوب » لجزم الاک بانه عمد بن يحى النمل » وأبو مسعود بأنه 


جمد بن مسل بن وارة ۰ وذكر الكلاباذى عن ابن أبى سعيد أنه أبو حاتم مد بن [ددیس الرازی ۰ وذ كر اه رام 
فى أصل عتيق » ويؤيده أن الحددث وجد من حديثه عن يحى بن صا المذكود , كذلك أخرجه الاسماعيل وأو 
نعم فى مستخرجبپم من طریق أأبى حاتم » وروایة البغارى عنهق باب الذيح فانه روى عنه البخاری . قلت : ومحتمل 
أن يكون هو عمد بن سحت الصفانى فقد وجدت الحديث من روايته عن يحى بن صاخ کا سأذكره . قوله ( عن عكرمة 
قال فقال ابن عباس ) مکذا رأيته فى جميع النسخ وهو يقتضى سبق كلام يعقبه قوله « فقال ابن عباس » وم ينبه عليه 
أحد من شراح هذا الکنتاب ولا بينه الاساعیل ولا أبو نعم لانهما اقتصرا من الحديث على ما أخ رجه البخارى » 
وقد بحت عنه إلى أن يسر اله الوقوف عليه , فقرأت فى « کتاب الصحابة » لابن السكن قال « حدثنى هارون رن 
عيسى حدثنا الصفانی هو عمد بن [سحق أحد شیوخ مسل حدئنا حى بن صالم حدئنا معاوية بن سلام عن بح إن 
أبىكثير قال : سألت عكرمة فقال : قال عبد اله بن رافع موی أم سلة [نها سألت الحجاج بن عبرو الاتصارى 
عمن حبس وهو محرم فقال : قال رسول الله يله و من عرج أو کسر أو حبس فلیجزی" مثلہا وهو فى حل » قال 
خدئت به أبا هر رة فقال : صدق » وحدثته ابن عباس فقال : قد أحصر رسول الله ب غلق ونحر هديه و جامع 
نساءه حى اعتمر عاما قابلا » » فعرف جذا السیاق القدر الذى حذفه البخاری من هذا الحديث » والسبب فى حذفه أن 
الزائد ليس عل شرطه لانه قد اختلف فى حديث الحجاج بن عمرو على يحى بن أبى كثير عن عكرمة م کون عبد الله 
ابن رافع ليس من شرط البخارى فأخرجه أععاب الستن وابن خزيمة والدارقطنى وال ما كم من طرق عن الحجاج 
الصو اف من حى عن عكرمة عن الحجاج به وتال فى آخره « قال عكرمة فسأ لت أبا هر رة وان عباس فقالا صدق » 
ووقع فى دواية حي القطان وغيره فى سياقه د ممعت الحجاج » وأخرجه أبو داود والترمذى من طريق مع عن بجی 
عن عكرمة عن عبد اله بن رافع عن الحجاح قال الترمذى : وتابع معمرا على زيادة عبد الله بن رافع معاوية بن سلام» 
وسمعت مدا يعنى البخاری يقول : رواية معمر ومعاوية أصح انتهى . فاقتصر البخارى على ما هو من شرط کتابه » 
مع أن الذى حذفه ليس بعيدأ من الصحة فانه إن كان عكر مة سمعه من الحجاج بن عمرو فذاكك. ولا فالواسطة بيما 


۸ ۳۷ كاب ا حصر 


- وهو عبد الله بن رافع - ثقة وإن كان البخارى لم بخرج له .و مذا الحديث احتج من قال :لا فرق بين الإحصار 
بالعدو و بفیره کا تقدمت الاشارة لبه , واستدل به على أن من تحلل بالإحصار وجب عليه قضاء ما حلل منه وهو 
ظاهر الحددث » وقال الجبور : لا يحب ٠»‏ وه قال الحذفية . وعن أحمد روایتان . وسيأنى ابحث فيه بعد بابين 
إن شاء الله تعالى 
۲ - پا الاحصار فى الحج 
۰ - وش أحد بن عمد آخبر ناعبد الله أخبرنا یونس عن از هری قال أخبرتى سالم قال : كان 
ابن“ عر رض اله عنهما يقول « لیس" حَسْكم من رسول الله »ان حدس أحدكم عن اج طاف بالبیتر 
وااصفا رو م حل م نكل شیر حتی تح عانا ابلا فيعدى یوم ان جذ تیا . وعن عبد الو اخم نا 
مر من الزأهرئ قال ايد وا عن ابن عر .. نحواه 
قوله ( باب الإحصار فى الحج ) تال ابن المنير فى الحاشية : أشار البخارى إلى أن الاحصاد فى عبد النى َل 

[ ما وقع فى العمرة » فقاس العلما. المج على ذلك ۰ وهو من الإلحاق بنن الفارق وهو من أقوى الآفيمة . قلت : 
وهذا ينبنى على أن مراد ابن عمر بقوله « سنة نيكم » قباس من محصل له الإحصار وهو حاج على من حصل له فى 
الاعتار » لان الذى وقع انى يتل هو الإحصار عن العمرة » ويحتمل أن بكون ابن عر آراد بقوله سئة نبیک 
و .ما بینه بعد ذلك شیثا ممه من النى يِل فى حق من لم صل له ذلك وهو حاج » و اله اعل ٠‏ قله («أخبرنا 
عبد الله ) هو ابن المبارك , زو تین هو ان ذوفن عقب المت مدا لدت بأن قال « وعن عبد اه آخب نا 
معمر عن الزهرى نحوه » وهو معطوف على الاسناد الأول » فكأن ابن المبارككان حدث به تارة عن بو نس و تارة 
عن معمر » و ليس هو علق كا ادعاه بعضهم . وقد أخرجه الترمذى عن أب ى كريب عن ابن المبارك عن معمر و لفظه 
5 أنه كان ينكر الاشتراط ویقول : أليس حسبک سنة نی ومکذا آخرجه الدارقطنى من طريق الحسن بن عرفة 
والاسماعيل من طريقه ومن طريق آحد بن منيع وغيره كلهم عن ابن البارك » وكذا أخرجه عبد الرزاق وأحد 
عنه عن معمرمقتصرآً على هذا القدر » وأخرجه الاسماعيل من وجه آخرعن عبد الرزاق بتهامه » وكذا أخرجه الا . 
وأما إنكار ابن عر الاشتراط فثابت فى رواية يونس أيضا إلا أنه حذف فى رواية ابخاری هذه » فأخرجه الببق 
من طريق السراج عن بى كريب عن ابن المباركعن يونس ؛ وأخ رجه النسای والاسماعيل من طريق ابن هب عن 

يونس » وأشار ابن عر بانكار الاشتراط إلى ماکان يفتى به ابن عباس » قال الببق : لو بلغ ابن عمر <دیت ضباعة فى 
الاشتراط لقال بة » وقد أ خرجه الشافعى عن ابن عيينة عن هشام بن عروة عن أبيه « أن رسول اه مر بضباعة 
بنت الزبير فقال : أما تريدين الحج ؟ فقالت : الى شاكية . فقال لما : حجى واشترطى أن على حيث حبستنی » قال 
الشافمى : لو ثيت حديث عروة لم أعده إلى غيره , لآنه لاحل عندى خلاف ماثبت عن رسول الله يلع . قال الببق 


١ (‏ ) فى هامش طبمة بولاف : كنا بالنسخ » ولمل الاولى حذف دلمء» 


الحديث ۱۸۱۰ 4 


قد ثبت هذا الحديث من أ رجه عن النى لا تم .ثم ساقه من طريق عبد الجبار بن العلاء عن ابن عمينة موصولا بذکر 
عالشة فيه وقال : وقد وصله ع.د اا وهو ثمة . قال : وقد وصله أو أسامة رمعمر كلاهما عن هیام . م ساقه 
من طريق أبى أسامة وتال : 0 اشخان من طريق ای اا . ات : وطريق أ أا خر جا البخاردی فى 
کتاب ااسکاح » ول خر جا نی | مج بل حدق ا : با نا کا فى حديث عائشة ونفما ڳا فى حديث 
ای کن و انیا همان 3 الها البق فاخرجبا آحد عن عبد الرزاق » وس من طريق عبد الرزاق عن 
معمر عن هشام و ازهری فرقہما كلاعمأ 1 عروة عن عااشة . ی منها حديث ابن عباس دأن 
ضباعة بنت الزبير بن عبد الطلب نت رسول الله بلجي فقاات : إلى اسأة ثقیلة - أى فى الضعف ‏ وإنى آرید 
المج »فا تأمنى ؟ قال : آمل بالحج » واشترطى أن محل حر حبسنى . قال فادركت » 2 رجه مدل و اصعاب السئن 
E‏ عیاس . كال الترمذی : وی الذاب عن جار و ]عاد بنت أ بکر ۰قلت : وعن طياعة 
1 وعن سعدی بنت عوف وآسانیدها كلما قوية . وصح اقول بالاشتراط عن مر وعثيان وعل وعار وان 
مسعود وعائشة وأم سلبة وغيرم من الصحابة ول بصح [نكاره عن أحد من ااصحاة إلا عن ان عمر » ووافقه جماعة 
من التابعين ومن بعدهم من النفية و الما لكية . وحكى عياض عن الاصیل قال : لا يبت فى الاشتراط إسناد يح » 
قال عياض : وقد قال افسای لا أعلم أسفده عن الزهرى غير معمر وتعقبه اللووی بأن الذى تاله غلط فاحش » لان 
الحديث مشہور حيح من طرق متعددة اتی . وقول النساف لا بادم منه تضعيف طریق الزهری الى تفرد مها معمر 
فضلا عن بقية الطرق لان معمرآ ثقة حافظ فلا بضره التفرد ‏ کف وقد وجد لما رواه شواهد كثيرة . قوله ( أليس 
حسبكم نة رسول الله سل ؛ إن حبس أ<دم عن الحج طاف ) قال عماض : ضبطناه سنة باانصب على الاختصاص 
أو عل إضار فمل » أى نمسكوا وش په 1 وخږ حسم فى وله , طاف بالبيت » ویصح الرفع على أن سنة خبر 
حسبک أو الفاعل بمعنى الفعل فيه ویکرن ما بعدها فير للسئة . وقال السپیل : من نصب سل فانه باضار الامر 
كأنه قال : الزموا سنة نبيكم » وقد قدمت البحث فيه ۰ قوله ( طاف بالبيت ) أى إذا آمکنه ذلك . وقد دقع فى 
دواية عبد الرزاق « إن حبس أحداً منک حابس لت فاذا وصل إليه طاف به » الحديث . والذى تحصل من 
الاشتراط فى الحج والعمرة أقوال : أحدها مشروعيته . ثم اختلف من قال به فقيل : واجب لظاهر الاس . وهو 
قول الظاهرية :وقيل متحب وهو قول آحد وغلط من حك غنه | أنكاده » وقيل جائ وهو امشهور عند اي 
وقطع به ااشب خأ وا دای ان الشافعى نص عليه فى القدحم وعلق القول بصحته فى الجديد فصار الصحیح عنه 
قو :داك جزم الم ع وم أ لاض قن ا القول ما على مة الحديث ؛ وقد جمعتها فى كنتاب 
مفرد مع اكلام على تلك الاحادیت . والذين أنكروا مشروعية الاثتراط آجاوا عن حديث ضباعة بأجوية : 
منها أنه عاص بضباءة حكاه الخطانى ثم الروياق من الشافعية » #ل النووى : وهو تأويل باطل . وقيل معناه حل 
حمث حبسنی الموت إذا آدرکتنی الوفاة انقطع [حراى حكاء [مام الحرمين ۰ وأنكره النووى وقال : إنه ظاهرالضاد . 
وقمل إن ااشرط خاص بالتحلل من العمرة لا من اج حکاه ا لمحب الطرى » وقصة ضباعة ترده کا تقدم من سماق 
مس . وقد أطنب ابن حزم فى التعقب على من آنکر الاشتراط ما لا مزید عليه , وسیأی الكلام على بقية حديث 
ضباعة فى الاشتراط حيث ذکره الصنف ف کتاب النکاح إن شاء الله تعالى 
م -- ۲ج 6 » شم الباری 


۴ - باس التحر قبل الاق فى اهر 


hu 9‏ ۳۳ ۳ 34 ۳ م ق ا ت د ا“ ۳ .4 ا ۱ ۱ 
الما مش ود حد: عبد ااررایی اخمر نا معمر عن از هری عن عروه عن سو ر رعی لله عنه 


ت 


E 1 9‏ 6 ا “سن 0 کت ۷ ۳ 
« ان رسول ا ب محر قبل أن محاق » وأمر أصحابه بذلك » 
0 . چ 7 7 - 2 1 2 س 
۲ سب ونا رد ۳ عب ارجم أخبرنا أبو بدر جع ن الوليدر عن مر نر گر العتری قال 
کے ارا ل ری اعد وك دض مش e O‏ ۶ ره د 
وتحداث انم أن عبد الله وسال) كلا عبد الله بن عر ری الله عمهما فقال « خر جنا مم النى ب مُعتمربن 
سم 1 7 ره ۳ ۳7 0 رهم i‏ م 
غال كفار فر بش دون لالبيبت » فئحر ردول الله سل 3 7 ا « 


وله ( باب النحر قبل الحلق فى الحصر ) ذکر فيه حديث المسور , أن رسول الله يم نح قبل أن علق و آم 
أمانه بذلك » وهذا طرف من الحديث الطويل الذى أخرجه المصاف ف الشروط من الوجه المذكور هنا و لفظه 
فى أواخر الحديث « فلا فرغ من قضية الکتاب قال رسول الله سم لأصحابه قوموا فانحروا ثم احلقواء فذكر بقية 
ا ديت وفيه قول أم سلة لنی مه , اخرج . ثم لا تكلم أحداً منبمكلءة حى تنحر بدنك ۰ غرج فنحر بدنه ودع 
حالقه خلقه » وعرف ذا أن المصنف آررد القدر الذکور هنا بالمعنى ۰ وأشار بقوله فى الترجة « نى الحصرء إلى 
أن هذا التر تيب ختص ال من أحصر › وقد تقدم أنه لابجب فى حال الاختیاد فى « باب إذا ری بعد ماآسی أو حلق 
قبل أن يذب » ول يتعرض المصنف لا يحب على من حلق قبل أن پنحر » وقد روى ابن ألى شيبة من طريق الامش 
عن ابراهم عن علقمة قال : عليه دم . قال ابراه : وحدانى سعيد بن جبير عن أبن عباس مله ۱ ثم آورد المصنئف 
حديث ان عم الاضی قبل بباب خصراً وفيه « فنحر بدنه وحلق رأسه» » وقد آورده الببق من طريق أبى بدر 
جاع بن الوليد وهو الذی آخرجه البخارى من طريقه باسناده ا مذ كور - و لفظه « ان عبد الله بن عبد الله وسالم بن 
عبد الله كما عبد الله بن عبر ليالى نزل الحجاج بابن الزبير وقالا : لا يضرك أن لانحج العام » إنا خاف أن محال 
بينك وبين البيت . فقال : خرجنا » فذکر مثل ساق البخاری وزاد نی آخره دثم رجع » , وکذا ساقه الاسماعيل 
من طريق أبى بدر إلا أنه لم يذكر القصة التى فى أوله » وساقه من طريق أخرى عن أبى بدر أيضا فقال فا عن ابن 
عر أنه قال « ان حيل بینی وبين البيت فعلت کا فعل رسول الله لَه وأنا معه ٠‏ فأهل بالعمرة » الحديث . قال ابن 
الى : ذهب مالك إلى أنه لاهدی عل احصر > والحجة عليه هذا اد بت لا نه نقل فيه حم وسبب 4 فالسیب الحصر 
والک النحر » فاقتضی الظاهر تعلق الك بذلك السبب . والله أعم 

) - پاس من قال : ليس على الجمر تدل . وقال روح عن اقول ن ان أبى ببح عن هد عن 
ان عاس دضو ال عنما ا لدل على من تقض حبذ » فأما من حبسه مذ أو غير ذلك فا نه بل 


1 1 ۹ ۹ 1 ۳ 3 ۳ 0 9 2 1 او .- ۰ ص 4 5-50 نی 
وار » وإنكان معه دی وهو حدم مره إن كان لا بستطيم أن يبعث به ؛ وان استطاع ان بعث به 
۱ 6395 - ب ی , 


ت ۴ ۳ 7 ٠‏ ی 4 5 © امل 7 8 مه ع 
ل يحل يبلغ المذئ له . وقال مالك وغيرا» : ينح هد ب4 و تحلق فى ی وضع کان ولا فضاء عليه » لان 


الحديث ۱۸۱۳ ۷ 


0 ۰۶ ۳ و 2۰ 0 ا 2 2 مس َه 
النى ويه رأصحا به ب لحد ببية روا وحاقوا وَحَلُوا مكل د ٠‏ قبل ااطواف وقبل أن يتصل العذی إلىالبيث » 
۰ 


و سم و ۳۷ و ر و ,م 5 م ۳ 
لم بذ کر" أن البى مه أ احداان تقضوا شب ولا مودوا له . وا ديية خارج من الحرام 


ي محر 


۳ - وشا إسماعيل قال حدئی مالا عن نایم ا عبد اله بن ع رضي ان عنها قال حين حرج 
إلى مكة معتیر فى الفتنة « إن صددت عن الپیت صنعنا کا َتنا مم رسول اله يي . نامل بعمرة من أجل 
آن لبی م کان أهل بعمرة عام دید . ٤‏ ا عد اشن عر تثار فی ا فقال : ما آمرهیا الا واحث . 
ولتت إلى سحاد فقال : ما أمرها الاو احد شه 1 أنى قد أو جت المج مم العمرة . ع طاف لما طوافا 


1 ع او اسم ۷ ۶ ۱ ۱ 
واحد . ورای ان دلاتث مری عنه » واهدی » 


قوله ( باب من قال ليس على الحصر بدل ) بفتح الموحدة والمهملة أى قضاء لما أحصر فيه من حج أو عمرة ٤‏ 
وهذا هو قول امور کا تقدم قريبا . قوله ( وقال روح ) يعنى ابن عبادة ۰ وهذا اتعلیق وصله [ححق بن راهويه 
فى تفسيره عن روح ببذا الاسناد وهوموقوف على ابن عباس » ومراده بالتلذذ وهو عمجمتین الماع . وقوله « حبسه 
عذر » كذا للا کش يضم المهملة وسكون المعجمة بعدها راء » ولاب ذر ١‏ حبسه عدو » بفتح أوله وفى آخره واو . 
وقوله « أوغير ذلك » أى من مرض أو نفاد نفقة . وقد ورد عن ابن عباس نحو هذا باسناد آخرآخرجه ابن جر ر 
من طر بق على بن ی طلحة عنه وفبه « فان كانت حجة الاسلام فعليه قضاؤها ؛ وإن كانت غير الفريضة فلا قضاء 
عليه » . وقوله د وإن استطاع أن يبعث به يحل حتى يبلخ المدى عله » هذه مسألة اختلاف بين الصحابة ومن 
بعدهم ۰ ققال امبور بذع المحصر الهدى حيث بحل سواء كان فى الحل أو فى الحرم » وقال أبو حنيفة لا يذيحه إلا فى 
ا جرم » رفصل آخرون کا قاله ابن عباس هنا وهو العتمد . وسيب ا+تلافهم فى ذلك مسل نر اانی يله امدی 
بالحديبية فى الحل أو فى الحرم » وکان عطاء يقول لم پنحر بوم الحديبية إلا فى ارم » ووافته ان (عق » وقال غيره 
من أهل الفازی : عا حر فى ال . وروی بعقوب بن سفيان من طريق جمع بن بءقوب عن أبيه قال « لما حبس 
رسول انه بلقم وأصحابه روا با حدييية وحلقوا . و بعث الله رعا حملت شعورم فپ فى الحرم » قال این عبد البر 
فى « الاستذكار » : فهذا يدل على أنهم حلقوا فى الحل . قلت : ولا خن ما فيه » فانه لا يلزم من كونهم ما حلقوا فى 
الحرم لمنعهم من دخوله أن لا يكو نوا أرسلوا الحدى مع من نحره فى الحرم » وقد ورد ذلك فى حديث ناجية بن جندب . 
الاسلی « قلت پارسول الله ابعث معی بالحدى سی آنحره فى الحرم » ففعل » أخرجه النسانى من طريق إسرائمل عن 
بجحزأة بن زاهر عن ناجية » وأخرجه اطحاوی من وجه آخرعن إسرائيل لكن قال ه عن ناجية ع نأ ببه » لكن لايازم 
من وقوع هذا وجوبه . بل ظاهر ااقصة أن أكث رهم حر فى مكانه وكانوا فى الجل وذلك دال على الجواز . واقه أعل . 
وله ( وقال مالك وغيره ) هو مذكور نی الموطأ » و لفظه أنه بلغه « أن رسول الله يه حل هو و آعابه بالحديدية 
فنحروا الهدى وحلقوا ر.وسهم وحلوا من كل شىء قبل أن يطوفوا بالببت وقبل أن يصل [ليه الحدى »م لم نعل 
أن رسول الله لھ آم أحدا من حابه ولا من كان معه أن يقضوا شيا ولا أن بعودوا لثى . وسل مالك عن 


YY ۱ 1‏ -کتاب احصر 


أحصر بعدو فقال : عل من كل شىء ودنحر هده وعلق رأسه حبت حبس ولیس عليه قضاء : وأما قول البخاري 
وغيره فالذى بظر لى أنه عى ه الشاففى › لان قوله فى آخره « والحديبية خارج ارم » هو من كلام الشافعی ق 
«الأم, .وعنه أن بمضها فى الحل و بعضها فى الحرم . الكن [نما عر رسول الله يلق فى ااحل استدلالا بقوله تعالى 
( وصدو؟ عن المسجد الحرام والمدى معکوفا أن يبلغ عله ) قال : ول المدى عند أهل العلم الحرم » وقد أخير 
ا اع صدوم عن ذلك . قال : خب ما أحصر ع وحل »ولا قضاء عليه من قبل أن الله تعالى لم يذكر 
قضاء » والذى أعقله فى أخبار آهل الفازی شبيه ما ذکرت لانا علنا من متواطی. أحاديئهم أنه كان معه عام 
الحددامة رجال معروفون »ثم اءتمر عمرة القضية فتخلف بعضهم بالمدينة من غير ضرورة فى نفس ولا مال ۰ ولواز ممم 
اقضاء لامرهم بأن لا يتخلفوا عنه . وقال فى وضع آخر : [عا عبت عيرة القضاء والقضية للنقاضاة الى و قصت بين 
النى ب وبين قريش . لا على أنهم وجب عام قضاء :لك العمرة انی . وقد روى الواقدى ف المغازى من طريق 
الزهرى دمن طريق أبى معشر وغيرهما قالوا « أس رسول اله يلقع أحمابه أن يعتمروا فم يتخلف منهم إلا من قتل 
خير أو مات » وخرج معه جماعة معتمرين من لم يشهد الحديبية وكانت عدتهم الفين » ويمكن المع بين هذا إن صح 
وبين الذى قبله بأن الام كان على طریق الاستحباب , لان الشافعى جازم بأن جماعة خلفوا بغير عذر » وقد روى 
الواقدى أيضا من حديث ابن عم قال «لم تكن هذه العمرة قضاء » ولكن كان شرطا على قريش أن یعتمرالسلیون 
من قابل فى الشه رالنى صدم المشركون فه » . قوله ( ثم طاف لما ) أى الحج والعمرة ۰ وهذا يخااف قول الكوفيين 
إنه بحب ها طوافان . قوله ( ورأی أن ذلك تجزی" عنه ) كذا لای ذر وغيره بالرفع على أنه خر أن ۰ ووقع فى 
روابة كر عة ه يحزيا» فقدل هو على لغة من لصب انالا والر, رع حر كان كنوه بواانى عرزي 
أنه من خطأ الكاتب ١‏ فان أسحاب الموطأ اتفقو! على روايته بالرفع على الصواب 

۵ - إسيب قول نثر تعالى [ ۱۹۹ البقرة | : ( ذمنكان منک مريضا أو به أدى من رأسه فندية من 
صیام أو َف ۳ نك ) وهو س نام لصوم فثلائة أيام 

۵ - رشنا 2 ال 2 وساف آخبر نا مالك" عن ید بن_ قبس عن أمجاهد عن عبد ارمن ن آی 
بل ع کاب بن عخْرة رغ اه عله عن رسول الل با أنه قال « لك آذاك خوائك ؟ قال نم برسول الله . 
فقال رسول الله مه : احاق راسك » و صم ثلاثة ام أو این ستة ساكين أو نك" بشاة» . 

] ۱۸۰۸ ۵۷۰۴ ¢ ee < ONY ¢ EIA ۱ < E10۹ [الحديث ۱۸۱۵ - أطرافه فى : ۱۱۸۱۰۱۸۸ ۱۸۱۷ فلمل‎ 

وله ( باب تول انه تعال ‏ فن کان منک مريضا أو به أذى من رأسه ففدية من صیام أو صدقة أو نيك ) 
وهو خير ۰ فأما الصوم فثلاثة أيام ) أى باب تفسير قوله تعالى كاذا . وقوله « مخير » من کلام المصنف استفاده من 
« آو المكررة . وقد آشار إلى ذلك فى أول « باب كفارات الا ان » فقال : وقد خير انیم کبا فى الفدية » 
ويذكر عن ابن عباس وعطاء وعكرمة : ما كان ف القرآن « أو » فصاحبه بالخدار . وسیاتی ذکر من وصل هذه الأثمار 
هناك ١‏ وأقرب ماوقفت عليه من طرق حددث الباب إلى التصريحما أخرجه أبو دارد من طريق الشعى عن أبن آي 


۳ ۱۸۱ الحديث‎ ٠ 


ليل عن کمب إن بجرة أن النى بم قال له« إن شفت فانسك نسيكة » و إن شنت فصم ثلاثة أيام » وان شنت فأطم » 
الحديث . وف روابة مالك فى , الموطأ » عن عبد الكرمم باسناده فى آخر الحديث « أى ذلك فعلت أجزأ » وسيأى 
ألبحث فى ذلك إن شاء الله تعالى . وقوله « فأما الصوم » فى ررابة الکشمینی ٠‏ الصيام » » والصيام المطلق فى الابة 
مقيد بما ئيت فى الحديث بالات » قال این التين وغيره : جمل الشارع هنا صوم يوم معادلا بصاع » وف الفطر 
من دمضان عدل مد » وكذا ف ار رباع فى رمضان » وف كفادة ٠‏ الي بثلاثة أمداد وثلك ۰ وف ذلك أقوى 
دليل على أ: ن القياس لا يدخل فى ا جدود والتقديرات . وقسم قوله « فأما اصوم » #ذوف تمده : وأما الصدقة فهى 
إطعام ستة مسا كين » وقد أفرد ذلك بترجمة . وله ( عن حميد بن قيس ) فىرواية أشبب عن مالك « « أن حميد بن قيس 
حدثه > أخرجها الدارقطنى ق « الموطآت »› . وله ( مجاهد عن عبد الرحمن ) صرح سيف عن جاهد بسماعه من 
عبد الرحمن و بأنكعبا حدث عبد الرحن کا فى اباب الذى يليه » قال ابن عبد البر فى رواية حميد بن قيس هذه : كذا 
رواه الا كثر عن مالك » ورواه ابن وهب وان القاسم وان عفير عن مالك باسقاط عد الرحمن بين مجاهد وكعب 
ابن عجرة . قلت : ولالك فيه إسنادان آخران فى ١‏ الموطأ » أحدهما عن عبد الكريم الجزرى عن مجاهد وفى سماقه 
ما ليس فى سباق ید بن قيس » وقد اختلف فيه عل مالك أيضا على المكس ما اختاف فيه على طريق حميد بن قيس » 
قال الدارقطنى : رواء أصاب « الموطأ » عن مالك عن عبد الكريم عن عبد الرحمن لم يذكررا بجاهدا » حتى قال 
الشافعی : إن مالكا وم فيه » وأجاب ابن عبد الب بأن ابن القاسم وابن وهب فى « الموطأ » وتابعهما جماعة عن 
مالك خارج الموطأ «نبم بشر بن عمرالزهرای وعید الرحمن بن مهدى وابراهم بن طهمان والولید بن مس أثيتوا يجاهدا 
ينما , وهذا الجواب لابرد على الشافعى . وطريق ابن القاسم المشار الها عند النساف وطريق ابن وهب عند الطبرى 
وطريق عبد الرحمن بن مهدى عند أحمد وسائرها عند الدارقطنى فى « الغرائب » ا اثالث لالك فيه عن عطاء 

الفراساف عن رجل »ری أهل الكوفة عن كعب بن عجرة » قال ابن عبد البر: محتمل E‏ 
o SS‏ 
معمول بها لم يروها من الصحابة غيره » ولا رواها عنه إلا ابن أبى لیل وابن معقل › قال : وهى سنة أخذها أهل 
المدينة عن آهل الكوفة . قال الزهری : سأ لت عنہاعلماء نا كلهم حتى سعيد بن المسيب فلم يبينوا ك عدد السا كين . قلت : 
فيا أطلقه ابن صا نظر ۰ فقد جاءت هذه السنة من روابة جماعة من الصحابة غير كعب > منهم عبد الله بن عمرو بن 
الماص عند الطرى و الطبرای :۰ وأبو هريرة عند سعيد بن منصور ¢ وان عير عند الطبرى 2 وفضالة الانماری 
عن لا يتبم من قومه عند الطبرى أيضا ۰ ورواه عن کمب بن ءجرة غير المذكورين أبو وائل عند النسات » 
وغد بن كعب القرظى عند ابن ماجه , ويحى بن جمدة عند أحمد › وعطا ء عند الطبرى . وجاء عن أبى قلابة والشعى 

أيضا عن کمب وروايتهما عند أحد , . لکن الصواب أن بيهما واسطة وهو ابن أنى ليل على الصحیح 9000 
البخارى حديث كعب هذا فى أربعة أبواب متوالية ؛ وأورده أيضا ف المغازى وااطب وكفارات الا مان من طرق 
أخرى مداد ابمیع على ابن أنى ليل وان معقل » فقید اطلاق أحد بن صالح بالصحة فان بقة الطرق الى ذكرتها 
لا نخاوعن مقال إلاطر رت أب واثل » وسأذكرمانى هذه الطرق من فائدة زائدة إن شاء الله تعالى . قوله ( عن رسول 
لله يلك أنه قال : لملك ) فى رواية أشبب المقدم ذكرها « أن رسول الله يِه قال له» وف دواية عبد الكريم 


1 ۷ کتاب الحصر 


« أنه كان مع رسول الله بل وهو حرم آذاه القمل » وف رواية سيف ف الباب الذى يليه « وقف على رسول الله 
إن بالحديبية ورأسى تفت قلا فقال : أيؤذيك هوامك . قلت : نم . قال : فاحلق رأسك ‏ الحديث وفيه ‏ قال فى* 
تزلت هذه الابة : فنكان منک مر يضا أو به أذى من رأسه» زاد فى رواية أب الزبير عن بجاهد عند الطبرالى أنه أهل 
فى ذى القعدة » وفى روابة مغيرة عن مجاهد عند الطبری(۱ أنه لقمه وهو عند الشجرة ك > وق روابة وب 
عن مجاهد فى الفازی « أنى على النى بب وأنا أوقد تحت رمة وااقمل يتنائر على رأسى » زاد فى رواية ابن عون 
عن مجاهد فى الکفارات « فقال ادن » دنوت » فقال : أيؤذيك » وفى رواية ابن بشر عن مجاهد فيه قال « كنا مع 
رسول الله بم بالحديبية وحن حرمون وقد حصرنا المشركون » وكانت لى وفرة مات ال هوام نتساقط على وجرى » 
فقال : أيؤذيك هوام رأسك ؟ قلت : نعم . فانزلت هذه الآية » » وفى رو اية أف وائل عن کمب « أحرمت فکث قل 
دأمى فبلغ ذلك النى سم فأتانى وأنا أطبخ قدرا لاسابى » .وق رواية ابن ألى نجیح عن مجاهد بعد بابين « رآه 
وانه ليسقط القمل على وجبه › فقال : أيؤذيك هوامك ؟ قال + نعم » فامره أن بلق » وم الحديبية وم يبين لحم آم 
يحلون » وهم على طمع أن يدخلوا مكة ‏ فانزل الله الفدية . وأخرجه الطراای من طريق عبد الله بن كمي عن جاهد 
ا N‏ فلت نی أن كل كس من زاس فا القمل هق 
ار قفا راد ركفن عون ایس و او وراه مه اتن سل ينه بات« جلت إل کیت 
ابن عجرة فسألته عن الفدية فقال : نزلت فى خاصة وهی لك عامة , حملت الى رسول اله بم والقمل يتنائر على 
وجبى فقال : ماكنت أرى الوجم بلغ بك ما آری »» زاد هسل من هذا الوجه « فسألته عن هذه الآبة (ففدية من 
صیام ) الآبة » » ولأحمد من وجه آخر فى هذه الطريق « وقع القمل فى رأسى ولحبتى حتى حاجى وشاربى » فبلغ ذلك 
النى يك » فأرسل الى فدعائى , فليا رآأى قال : لقد أصايك بلاء ونحن لانشعر » ادع الى" الحجام » خلقنی » ولد 
داود من طریق الحم بن عتتيبة عن ابن أبى ليلى ع نكمب « أصا بتتى هوام حتى تخوفت على بصرى »» و رواية ی 
واثل ع نكعب عند الطبرى « لك رأسى بأصبعه فانتثر منه القمل » زاد الطبرى من طريق الک « إن هذا لاذی , 
. قلت شديد بارسول الله » وابجمع بين هذا الاختلاف ف قول ابن أبى لیل عن کمب أن الذى بر م به فرآه » وق 
قول عبد الله بن معقل « ان النى بم أرسل البه فرآه » أن يقال : م به أولا فرآه على تلك الصورة فاستدعى به اليه 
مخاطبه وحلق رأسه حضرته » فنقل كل واحد مهما ما لم ينقله الآخر . و بوضه قوله فى رواية ابن عون السابقة حيث 
قال فبا د فقال ادن فدنوت » فالظاهر أن هذا الاستدفاء كان عقب رژیته إياه إذ م به وهو بوقد نحت اقدد . له 
( لعلك آذاك هوامك ) قال القرطى هذا سؤال عن تحقیق العلة التى يترتب علا الحم » ٠‏ فليا آخبره بالمدقة التى نالته 
خفف عله .وه الموام » بتشديد الم جع هامة وهی مايدب من الأخشاش » واا راد ما مأ بلازم جسد الإنسان غالبا 
إذا طال عبده بالتنظيف > وقد عين فى کثیر من الروابا ات آنا اقمل + واستدل به على أن الفدية مرابة على قتل 
القمل » و تمقب بذکر الحاق ٠‏ فالظاهر أن افدية مر تب علیه , وهما وجهان عند الشافعية » يظهر أثر الخلاف فعا 
لو حلق ول یقتل قلا ۰ قله ( احق رأسك وصم ) قال ابن قدامة : لا نمم خلافا فى إلحاق الإذالة بالحلق سواء كان 


(۱) فى هامش طبمة بولاق : فى عض النسخ «مند الطبرانی» 


الحديث ۱۸۱4 ۱۵ 


مومی أو مقص أو نورة أو غير ذلك : وأغرب ابن حزم فأخرج النتف عن ذلك فقال : يلحق جميع الإذالات بالحلق 
إلا انتف . قوله ۱ أو عم ) ایس فى هذه الرواية بيان قدر الإطعام » وسي أ فى البحث فيه بعد باب » وهو ظاهر فی 
التخيير بين الصوم والإطعام . وكذا قوله: أو انسك بشاة » ووقع فى دواية الكشسبنى ١‏ شأة» بغير موحدة ؛ 
والاول تقديره تقرب بشاة ولذلك عداء ,الباء . والثالى تقديره اذخ شاة . والنسك يطلق على العبادة وعنى الذح 
اخصوص » وسياق رواية الاب موافی الابة » وقد تقدم أ نکعبا قال إنها تزلت هذا السبب »وقد قدمت فى أول 
الباب أن رواية عبد الکریم صرعة فى التخيير حيث قال « أى ذلك فعلت أجزأ » وكذا رواية أبى داود التى فها 
« أن شنت وان شت » ووافتها روابة عبد الوارث عن ان أب جيح آخرجها مسدد فى مسنده ومن طريقه الطراق ۱ 
لكن رواية عبد الله بن معقل الائية بعد باب تقتضی أن التخيير [ما هو بين الإطعام والصيام لمن لم يحد الاك 
ولفظه « قال أتجد شاة ؟ قال لا. قال : فصم أو أطعم » ولایی دارد فى رواية أخرى « أمعك دم ؟ قال : لا . قال : فان 
شنت فصم » ونحوه للطبراق من طريق عطاء ع نكمب : ووزافقهم أبو الزبير عن مجاهد عند الطبرانى وزاد بعد قول ما 
أجد هديا « قال : فأطعم . قال : ما جد . قال : صم » ولهذا قال أبوعوانة فى حیحه: فيه دليل على أن من وجد فسكا 
لايصوم » يعنى ولا يطعم ۰ لکن لا أعرف من تال بذلك من العلماء إلامارواه الطإرى وغيره عن سعيد بن جبير قال : 
النسك شاة » فان لم يحد فومت 'لشاة درام والدراثم طعاما فتصدق به أو صام لكل نصف صاع يرما » أخرجه من 
طريق الآعمش عنه قال : فذكرته لابراهم فقال : سمعت علقمة مثله . خينئذ حتاج إلى المع بين الروايتين , وقد جع 
بينهما بأوجه : منها ما قال ابن عبد اب إن فيه الاشارة الى ترجیح الترئیب لا لإيحابه . ومنها ما قال النووى : ليس 
المراد أن الصيام أو الاطمام لايحرى” إلا لفاقد امدی » بل المراد أنه استخره : هل معه هدى أو لا ؟ فان كان 
واجده آعله أنه مخیر بينه وبين الصيام و الاطعام » وان لم يحده اعله أنه مخير بیهما . و مصله أنه لابلزم من سؤاله 
عن وجدان الذبح تعرينه لاحتال أنه لو آعله أنه يحد, لاخمه بالتخمير بينه وبين الإطعام والصوم . ومتها ما قال 
غيرهما : يحتمل أن يكون النى يك لا أذن له فى حلق رأسه بسبب الآذى أفتاه بأن يكفر بالج على سبيل الاجتهاد 
منه يكم أو بوحى غير متلو ؛ فلا أعله أنه لايحد نزلت الآية بالتخبير بين الذبح والإطعام والصيام یره حينئذ بين 
الصيام والإطعام لعليه أنه لاذح معه » فصام لکونه لم يكن معه ما يطعمه : ويوضح ذلك رواية مسل فى حديث 
عبد الله بن معقل المذكور حي قال « أتحد شاة ؟ قلت : لا. فنزلت هذه لا ففدية من صيام أو صدقة أو نك ) 
فقال : صم ثلاثة أيام أو أطعم » وف روابة عطاء اراسان قال « صم ثلاثه أيام أو أطعم سئة مسا كين » قال « وكان 
قد عل أله ليس عندى ما أنسك به ». ونحوه فى رواية مد بن كعب القرظى عن كعب ۰ وسیاق الاية يشعر بتفدیم 
الصيام على غيره » وليس ذلك لكونه أفضل فى هذا المقام من غيره » بل السر فيه أن الصحابة الذين خوطبوا شفاها 
بذلك كان أ كم بقدر على الصيام أ كثر مما يقدر على البح والإطعام . وعرف من رواية أبى الزبيرأنكعبا افتدى 
بالصيام . ووقع فى رواية ابن حى ما يشعر بانه انندی بالذبح لآن لفظه «صم أ وأطم أو افسك شاة . قال : للقت 
رأمى ونکت » وروی الطبراق من طریق ضعيفة عن عطاء عن کمب فى آخر هذا الحديث « فقلت بارسول الله 
خر لى » قال: آطم ستة مساكين » وسيا فى البحث فيه فى الباب الآخير وفيه بقية مباحك هذا الحديث إن 
شاء القه تعالى 


5 - بإسبب قول ا تعالى [ ۱۹٩‏ برع : ( أو سد ق) وه إطام) مج تساك 


۵۰ - وش ألو هم هد باکت قال حدثنى يجاهر” قال جمت" عبد ار جن بن أبى لیل أن 
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کت سن عخرة حل أله قال « وف ع بل رمول؛ ان كه بالية وزأسی 7ععافت آملاً > فقال : بوذيك" 
هوامك ؟ فلت م . قال : لاحلق رأمك" أوظال : احلق - قال : فى تزالت هذه الأرة فمن کان 
منک مريضاً أو به اذى من رأسه ) إلى آخرها . فقال البی شار ا ا أو تمدق رق نين 
ستة » آوانئك بما تيئر » 

قوله ( باب قول الله عز وجل ( أو صدقة ) وهی طعام سنة مسا كين ) يشير ذا الى أن ااصدقة فى الابة 
مهمة فسرتها السنة » وجذا قال جمهور العلماء . ودوی سعيد بن منصور باسناد حیح عن الحسن قال : لصوم عشرة 
أيام » دالصدقة على عشرة مسا كين . وروی الطبری عن عكرمة ونافع حوه ‏ قال ابن عبد البر :لم يقل بذاك آحد من 
فقباء الأمصار . وله ( حدئنا سيف ) هو ان سامان أو ابن أبى سامان . قوله ( يتبافت ) بالفاء أى يتساقط شيا 
فشيئا . قوله ( فاحل رأسك أو احلق ) حذف المفعول » وهو شك من الرادى ٠‏ قوله ( بفرق ) بفتح الفاء 
والراء وقد تسكن قاله ابن فارس » وقان الازهری : كلام المرب بالفتح » واتحدثون قد يسكنونه » وآخره قاف : 
مكيال معروف بالمدينة وهو ستة عشر رطلا . ووقع فى رواية ابن عبينة عن ابن أبى بح عند أحمد وغيره « والفرق 
ثلاثة آصع » » ولسل من طريق أبى قلابة عن ابن أبلى ليل « أوأطم ثلاثة آصع من تمر على ستة مسا كين » واذا ثبت 
أن الفرق ثلاثة آصع اقتضى أن الصاع خمسة آرطال وئلك خلافا لمن قال إن الصاع أمانية آرطال ٠‏ قوله ( أو نسك 
مما تيسر )كذا لى ذر وال کثر » وق رواية کر عة ٠‏ أوانسك ما تنس ٠‏ بصغة لام وبالموحدة وه المناسبة لما 
قبلها » وتقدير الارل أو انك بنسك , والراد به الذيع 

۷ - پاس الاطمام فى الفدبة نصف" صاع 

۹ - رش أبو الؤلير حدثنا شم عن عبد الزن بن الأضيهانى عن عبد الله بن قل » قال 
« جلست إلى كب بن عجرة رض اله عنه فسألئه عن الفدية » ققال : كت ف خاطة وه للم عامة . 
حولت إلى رسول ال مشا والقمل يننا ' على وجمی » قال :ما کت ی اج بل بك ما أّى.٠‏ أو 
ماكنت” آری اند بلح بك ما آری .تمد شاد ؟ نفلت" :ا قال : قصم مر" لا أيام » أو اطم 'ستةمسا کين 
لكل مسكين ن نصف صاع 6 

قوله ( باب الإطعام فى الفدية نصف صاع ) أى لكل مسكين من كل شىء » يشير بذاك إلى الرد على من فرق 
فى ذلك بين القمح وغيره » قال ابن عبد البر قال أبوحنيفة والكوفيون : نصف صاع من قح وصاع من مر وغيره . 
ومن أحد رواية نضا قوم . قال عیاض : ومذا الحديث برد علهم ٠‏ قوله ( عن عبد الرحن بن الاصباق ) 
هو ابن عبد الله » م فى الجتائد وأنه کر ثقة . ولشعبة فى هذا الحديث اسناد آخر آخزجه الطبراتى من طريق 


الحديث ۱۸۱۹ NW‏ 
حفص ن عم عله عن ألى بشر عن مجاهد عن أبن ألى لما ل عن کمب . له ( عن عید ألله بن معقل ) اا 


و “مت عيد الله بن معقل 3 | خر جه هن عشان 2 تن »و ر روما عن شعة خد عبد آلرهن 0 وهو باسح الم 


a 


وسكون ابماة وكسر القاف هو ان مقرن القاف وذن محمد لکن يكم اثراء 1 به تیه وهو من ثقات ألا بمین 
بالكوفة ‏ ولیس له ق | لبخاری سوق ها 1 : 1 
يلتس بعد الله بن مغفل اس 
كعب تابعی و الآخر صحای 5 ابا یمن 5 ا ۳ اوی 507 35 قي اسه راسم أبيه للدية : اھا بر اه عن 


م ‏ و ¢ 


م سای 
ی عام 3 مار ميك كان ھا تالا مرج 1 جر ۵ 4 


3 
أده 


عائعة وهو مارد » و الاخر ری من عن أ نس 3 


0 داود > واثالت أ از ا اا 
ا یی ت م کت 2 


57 ¿ 1 
مل تن اھ از ل امحل ۽ 


له ان مأچه 5 قوله / ملست إلى کیب هت 1 زا 65 ۶ 


د وزاد قو رواب و ن ۳ عن أن الاصپاف « لعی 


jen لكر‎ 


1 ود مه و‎ ۵ ٤ 1 ۲ e 
مسحد ا € ۰ و شه 7 ی آاسجد و سا 6 العلل و !ما سما ف سای با الس ۳1 لا ۳1 ب عليه عن کن فة الحم‎ 


ولاحد عن مز م فعدت إلى كمسب إن عجره 3 ا 


7 


۲ 1 ۰ 
E ۲‏ ا و 
وتفسير ااقر ار ز ما لنت اری ارمع پم يك ما اری ) فى روآه 


الارل بض الحمزة أ ئى أظن 8 0 تم دام ۳ من أ 
وهو شك من الراوى هل 5 تیا نا 


لك ف للد ¢ 8 رايد لا م اش قأل الحو CE:‏ رالضم لعة TONE‏ أ ا ِ و نذا 
۶ 0 ین ده 


اوی 5 يمل 2 3 وأرى 


ی 3 ۲ 1 


د "سي ه و 5 ص ع 1 5 
ره + فأ فو نه امم مت او أت ند بلغ یلك » 


1 


ا 
ND 3 5 ۳ 5 5‏ ۳ :1 
کا عياض عن ان درك ۽ وال صما دب اصین ۶ ا ا نمم تساه ۳ با لمح أأشية > من U‏ الفتمم هذا | غلاف لفل جيف 


ree 5 


الماضى ف حدرثك ند ء | وس بت شمش قال 2 سی بلغ م ا ون 4 ۹ ا 8 مر مج ذ وله ( ۲ تقلت 7 1 0 داد مسل رامد 


» مزلت هذه الا بة ( ففدية هن صيام أو مد ! او فسات 3 قال ر هر 3 رام 3 اخذ ره ۰ قله ۱ لكل سکن ( 
8 0 ۱ 8 ا ا 

ئ# 55 34 1 2 3 ی وه ۴ 11 0 2 

صف صاع ) كررها مس تین(۱) و لطر !ی عن امد ین ود أ اتی عن إلى آلو لین شخ المخارى فيه « لكل سکن 

: نصف صاع کر » ولاحمد عن ہز عن شمه ٠‏ تسا ع غ سام > و لنش تن کس عن شحية د نه تصف صاع حنطة » 


سس 


ودرآأية الحم عن ان ا شتضی أله 9 E‏ 2 بطم فرقا من ز يبب يدن یه مسا ان » 
ال ابن حزم : لا بد من ا صلم هده آارورآیات #۷ e:‏ وأسداءة ٩‏ 3 مقا و أحاه حن د چا ھل 0 قلت ؛ 
و ۵ f»‏ 9 و ا > س زک ا اه ر هه و 
احفوظ عن شعبة أنه قال فى ادرف 5 اصفب صاع م من لعام 9 وال لاد عليه قي كيه مر ! أو حودّطة لمله من 
١ 4‏ 3 ۳ 5 
تضرف الرواة ؛ اا الريب قل أ اره إلا فى فى دواية اس 3 رقد ار چيا ابو دأود و ادها أن امن > هر 
حجة ف الغانی لاق الا حکام أذا خا لب : و الجفرظ رة لیر فقد وفع الجزم 53 تہ مسا عي طرق أف قلابة 5 
۳ با و درام ¢ 2 4 4 E‏ ۳ 1 ا 1 5 
تقدم وم مختلف فيه على أنى قلاية . و ذا 5 چه لی من صر .إل الشعى عن لب و اد من عار ای سذمان بن قرم 
عن ابن الاصبای » ومن طرق أشعث وداو: د عن الشعى 5 کا ف عد رٹ عمك ألله ن رق علد الط, را 
وعرف بذلك قوة قول من قال لا فرق فى ذلك بان ارو الحنطة وأن !| لواجب ثلاثة ذ أصع لكل 00000 


ولل عن ابن أنى عر عن سفیان أبن عييثة عن بن أف جح وغيره عن جاهد فى هذا للدیت + رامع فرتا ین 
(۱) فى طبمة بولاق : كذا فى نخ الصرح الى يابدينا » واهی لى فسح البخاری الى وقفنا عليها تنکرار » وق القطلای نائصة 
د زاد مسلم نصف صاع كررها مرلین ۰ 
م - ؟ج ) ه خم الباری 


۱۸ ۳۷ گتاب ا خصر 


ستة سا كين » والفرق ثلاثة آصع . و آخرجه الطبری من طریق حى بن آدم عن ابن عيينة فقال فيه « قال سفمان : 
والفرق ثلاثة آصع » فأشعر بأن تفسير الفرق مدرج » لکنه مقتضی الرواءات الاخر ۰ فن رو اية سامان بن قرم 
هن ابن الاصباتى عند آحد « لكل مسكين نصف صاع » وف رواية يحى بن جعدة عند أحمد أيضا « أو أطم ستة 
مسا كين هدن مدن » وأما ماوق فى بعض النسخ عند مس من رواية ذكريا عن ان الاصباف « أ بطم ستة 
ما کین لكل مسكين صاع » فبوتحريف من دون مس » والصواب ماف انسخ الصحيحة « آکل مسكينين » بالتثفية » 
وكذا أخرجه مسدد فى مسنده عن أبى عوانة عن ابن الاصباق على الصواب 


۸ - إسيب النسك شاة 

۷ - وش | إسحاق حدنا روځ حد نا شبل” عن بن أبى تجيم عن مجاه قال : حد ی عبد ار من 
ان أبى ل ع نكسب بن عجرة رفی الل عن « أن رسول اله َكل رآء وأنه بسقط على جعي الق » فقال : 
أبوذيك راك ؟ قال : نم مر أن نلق وهو بالحديبية » وم بین لم أنهم تون بها 1 وم على طم 
أن دلوا مكة . فأرل الل الندية » فأمَرَهُ رسول اله ْلَه أن بطم فا بهن ستة » أو یهدی شاة » 
أو تصوم ثلانة أيام » ۱ 

۸ - وعن عمد ن بوسف حد نا ور قاه عن ابن ألى میج عن مجاهد آخیر نا عبد الرحمن ن آن 
یل عن کمب بن عجرة رضی اف عنه « أن رسول اثر يبل ره وقمله يست على وجهه » مثله 

قوله ( باب السك شاة ) أى السك الذکور فى الایة حيث قال ( أو نسك ) وروی الطبری من طریق مغيرة 
عن بجادد فى آخر هدا الحديث « فانزل الله لإ ففدية من صیام أو صدقة أو نك ) والنسك شاة» . ومن طریق 
مد بن کمب القرظی عن کمب « آمرنی أن أحلق وأفتدى بشاة » قال عياض ومن تبعه نیما لابى عر : کل من ذكر 
النسك فى هذا الحدوث مفسراً فاتما ذكروا شاة » وهو أمى لاخلاف فيه بين العلاء . قلت : يمكر عليه ما أخرجه 
أبودارد من طريق نافع عن رجل من الا نصار عن كمب بن عجرة أنه أصابه أذى للق , فأمه انی يلقع أن بدی 
بقرة » وللطبراق من طريق عبد الوهاب بن مخت عن نافع عن ابن عير قال د حلق کمب بن عجرة رأسه » فأمه 
رسول الله بل أن يفتدى » فافتدى ببقرة » و لمبد بن حميد من طريق أنى معشر عن نافع عن ابن عمر قال « افتدى 
کمب من أذ ىكان برأسه غلقه ببقرة قلدها وأشعرها » ولسعيد بن منصور من طريق ابن أبى ليلى عن نافع هن سلمان 
ابن يسار « قبل لان کمب بن عجرة : ما صنع أبوك حين أصابه الاذی فى رأسه ؟ قال : ذبح بقرة » » فهذه الطرق 
كلها تدور على نافع 0 وقد اختلف عليه فى الواسطة الذى بینه وبين مب وقد عارضها ماهو أصح منها من أن الذى 
آس به کمب وفعله فى النسك [ ماهو شاة . وروی سعيد بن منصور وعيد بن حميد من طربق القری عن ألى هريرة 
« أن کمب بن عجرة ذبح شاة لاذ ىكان آصابه » وهذا آصوب من الذى قبله واءمد ابن بطال على رواية نافع عن 
سلمان بن يسار فقال : أخذ کمب بأرقع الکفارات ۰ رل مخالف النى بم فا آمه به من ذب الشاة » بل وافق 


الحديث ۱۸۱۸۰۱۸۱۷ ۱۵ 


وزاد . فضه أن من أفتى بأيسر الاشیاء فله أن يأخذ بأرفمها کا فمل کمب . قل : هو فرع ثبوت الحديثك ١‏ دم 
بت لما قدمته واه أعل ٠‏ قوله ( حدئنا (عق ) هو ابن إبراهم المعروف بان راهويه کا جزم ‏ أب نسم ۰ 
وروح هو ابن عبادة ؛ وشبل هو ابن عباد المكى . قوله (رآه ونه يسقط ) کذا لا کژ » ولان السكن وأبى ند 
لیسقط بزيادة لام والفاعل حذرف و الراد القمل و ثب تكذلك فى بعض الروابات . ورواه ابن خز عة عن مد بن معمر 
عن روح بلفظ « رآه وقله يسةط على وجبه »۰ و للاساعیل من طريق بي حذيفة عن شبل د رأى قله يتساقط عل 
رجهه » ۰ قوله ( فاه أن علق وهو بالحديبية » ول يقبين لهم أتهم حاون ا ) هذه الزيادة ذكرها الرادی لبان 
أن الحلق كان استباحة ظور بسبب الانى لا لقصد التحلل بالحصر وهو واضح قال ابن النذر : يؤخذ منه أن من 
كان على رجاء من الوصول الى البيت أن عليه أن بق حتى بيأس من الوصول فيحل ١‏ واتفقوا على أن من ينس من 
الوصول و جاز له أن يحل فتادی على إحرامه ثم أمكنه أن يصل أن عليه أن بمضى الى البيت ليتم نك . وتال المهلب 
وغيره ما مناه : يستفاد من قوله « ول تین م أنهم يحلون » أن المرأة الى تعرف أوان حيضها والریض الذى 
يعرف أوان حاه بالمادة فبما إذا أفطرا فى رمضان مثلا فى أول الهار ثم ينكشف الام بالحيض والح فى ذلك 
الهار أن علهما قضاء ذلك الوم لان الذى كان فى عل الله أنهم يحلون با مديبية لم يسقط ع نكمب الكفارة الى وجيت 
عليه بلق قبل أن ينكشف الام لمم » وذلك لانه يجوز أن يتخلف ما عرفاه بالعادة فيجب القضاء علهما نلك . 
قوله ( فأنزل الله الفدية ) قال عياض : ظاهره أن النزول بعد اک . وف رواية عبد الله بن معقل أن النزول قبل 
الک قال : فيحتمل أن يكون حك عليه بالكفارة بوحى لايتلى ثم نزل القرآن ببيان ذلك . قلت : وهو يؤيد 
اجمع المتقدم . قله ( دعن عمد بن يوسف ) الظاهر أنه عطف عل « حدثنا روح » فيكون حمق قد رواه عن دوح 
باسناده » وعن عمد بن بوسف وهو اافريابى باسناده » وكذ! هو فى تفسير [سحق » و حتمل أن تکون العنعنة البخاری 
کون أورده عن شيخه الفر بایی بالعنعنة کا بروی تارة بالتحديث و بلفظ قال وغير ذلك , وعلى هذا فيكون شببا 
بالتعليق . وقد أورده الاسماعيل و آبو نعم من طریق هاشم بن سعيد عن عمد بن بوسف الفریای ولفظه مثل سياق 
روح فى أكثره , وكذا هو فى تفسير الفررابى بهذا الاسناد . وفى حديث کصب بن عجرة من الفوائد غير ماتقدم 
أن السنة مبينة يجمل الكتاب لاطلاق الفدية فى القرآن و تقسدها بالسئة » وتحریم حلق الرأس على الحرم ؛ والرخصة 
له فى حلقها اذا آذاه القمل أو غيره من الاوجاع . وفيه تلطف الكبير بأحعابه وعنايته باحوالم وتفقده لم ٠»‏ وإذا 
رأی ببعض أتباعه ضرراً سأل عنه وأرشده الى الخرج منه . واستنبط منه بعض الا لكية [يحاب الفدية على من تعمد 
حلق دأسه بغير عذر ؛ فان اجحاسا على العذور من التنبيه بالادف على الاعل ١‏ لكن لا يازم من ذلك النسوية بين 
المعذور وغيره » ومن * , قال الشافعى والجهور : لا يتخير العامد بل پلزمه الدم » وخالف ذلك كثر المالكية » 
واحتج لم القرطى بقوله فى حديث كمب « أو اذبح نسكاء قال : فهذا يدل على أنه ليس بهدی . قال : فعلى هذا بحوز 
أن يذبحها حيث شاء . قلت : لا دلالة فيه اذ لابلزم من تسمیتبا فسكا أو نسيک أن لانسمى هديا أو لا تعطى حك 
المدى » وقد وقع تسميتها هديا فى الباب الآخير حم قال « أو تهدی شاة » وفى رواية مسل « وأهد هديا » وف 
رواية للطبرى « هل لك هدى ؟ قلت : لا أجدء فظبر أن ذلك من تصرف الرواة . ویژیده قوله فى روابة ملم 
د أو اذبح شاة » واستدل به على أن الفدية لا يتعين لما مكان » و به قال أكثر التابعين : وقال الحسسن : تتعين مک . 


۳۰ ۷ - کتاب احصر 


وقال بجاهد : النسك عك ومنى » والاطعام عك » والصیام حبت شاء . وقریب منه قول الشافعی وأبى حنيفة : الدم 
والإطمام لهل الحرم » والصيام حبت شاء إذ لا منفعة فيه لآهل الحرم . وألحق بعض اععاب ی حنيفة وأبو بكر 
ابن الجهم من المالكية الإطعام بالصيام » واستدل به على أن الحج على التراخى لآن حديث كمب دل على أن تزول 
قوله تعالى ( وا وا الحج والعمرة لله ) كان بالحديبية وهی فى سنة ست وفيه بحث . والله أعل 


4 - پا قول الله تعالى [ ۱۹۷ البقرة ] : ( فلا رت ) 

۸۷ سب وش سلمان بن رب حدثنا شعبة عن مَنصور عن أبى حازم عن أبى هريرة رفی اف عنه 

قال : قال رسول الهم ويه « من حب هذا یت ف رف وا يلق » رج کا وله آم 
۳ -- بيست قول الله عر وجل [ ۱۹۷ البقرة ] : ( ولا نسوق ولا جدال فى اطع ) 

۰ - وشا ند بن يوسف حد نا سفیان عن منصور عن أى حازم عن ألى هر برة رض ال" عنه 
قال : قال النى' ی « من حح هذا ابیت فل برف وم بفشق' َج مکبوم دته أثه » 

قوله ( باب قول الله عز وجل : فلا رفت ) ذکر فيه حديث ألى هريرة د من حج البيت فل يرفث » أررده من 
الحديث بعينه لكن من طريق سفيان وهو الثورى عن منصور بهذا السند » وليس بين السياقين اختلاف إلا فى قوله 
فى دداية شعبة ديا ولدته آمه » وق رواية سفیان د کیوم ولدته آمه » ۰ وأبو حازم المذكور فى الموضعين هو سلبان 
مولى عزة الأشبممية »> وصرح منصور بسماعه له فى روابة أنى حازم من شعبة » فائتنى بذلك تعلیل من أعله بالاختلاف 
على منصور + لان البق آدرده من طريق راه بن طبمان عن منصور عن هلال بن يساف عن ألى حازم زاد فيه 
أبو حازم بسماعه له من ألى هر رة کا تقدم فى أوائل المج من طريق شعبة أيضا عن يسار عن أبى حازم . وقوله «کا 
ولدته أمه , أى عاريا من الذنوب . وللترمذى من طريق ابن عبينة عن منصور « غفر له ما تقدم من ذنبه » ولمسلم 
من روآية جرير عن منصور د من أ هذا البيت » وهو أعم من قوله فى بقية الروايات « من حج » و>وذ حمل 
لفظ ج على ما هو أعم من المج والعمرة فتساوى رواية ه من آتی » من حيث أن الغالب أن إقيانه (ءا هو الحج 
أو للعمرة » وقد تقدمت بقية مباحثه فى « باب فضل الحج المبرور » فى أوائل كتاب المج » و تقسدم تفسير الرفك 
وما ذکر ممه آخر حديث ابن عباس المذكور ف « باب قول الله تعالى : ذلك لمن لم يكن أهله حاضرى المسجد 
اخرا 
حرام » 


۳۱ 


١‏ - پا فول الله تعالى [ ٠٠‏ المائدة] : ( لا تلو الصید وأتم حرم ٠‏ ومن ق منک تكد دام 
ی ما قتل من ام که به دوا عل منک هبلغ التكمبة أو كفارة مام ا كين أو له ذم صياما 
یذ وق وبال آمره » عَفا ال ما ساف » ومن عاد نتم ال منه » واف هر ذو انتقام . احل 3 
بح واه متنا لک رلیارة وحرتم علیک صید الب ام رم ٠‏ واتقوا ای اه" غشرون ) 

قوله ( باب جزاء الصید ونحره وقول اقه تمالى لا تقتلوا الصید ) کذا فى رواة أبى ذر وأئيت قبل ذلك 
البسملة » ولغيره « باب قول اله تعالى الح حذف ما قبله . قبل السبب فى 'زول هذه الآية أن أا الیسر - پفتح 
التحتانية والمبملة - قتل حار وحش وهو حرم فمرجحرة الحديبية فنزلت حكاء مقائل فى تفسیره . ولم يذكر الصنف 
فى رواية أبى ذر فى هذه الترجة حديثا ٠‏ ولمله أشار الى أنه ل ثبت على شرطه فى جزاء الصيد حديث مرفوع . قال 
ابن بطال : اتفق أمة الفتوى من أهل الحجاز والعراق وغيرم على أن الحرم إذا قتل الصيد عمد أو خطأ فمليه 
الجزاء . وعالف أهل الظاهر وأبو ثور وان المنذر من الشافمة فى الخطأ . وممكوا بقوله تعالى لا متعمدا )فان 
مفپومه أن انخلى” بخلافه » وهو إحدى الروايتين عن آحد . وعكس الحسن وبجاهد فالا يحب الجزاء فى الخطأ دون 
العمد فيختتص الجزاء بالخطأ والنقمة بالعمد » وعپما يحب الجزاء على العامد أول مرة ٠‏ فان عاد کان أعظم لاعه 
وعليه النقمة لا الجزاء . قال الموفق ف « المغنى » : لا نمل أحدا خالف فى وجوب الجزاء على العامد غيرهما . واختلفوا 
فى الكفارة فقال الأ کثر : هو عير كا هو ظاهر الآبة » وقال الثورى : يقدم المثل فان لم بعد أطعم فان لم يحد صام . 
وقال سعيد بن جبين : لما الطعام والصيام فما لا يبلغ من الصيد واتفق الأاكثرعنحريم أكلماصاده الحرم . وتال الحسن 
والثورى و أبو ثور وطائفة : يحوز أ كله , وه وكذ بيحة السارق , وهو وجه الشافمية . وتال ال کثر أيضا : إن الحم 
فى ذلك ما حكر به السلف لا يتجاوز ذلك , ومالم يحكوا فيه يستأنف فيه الحكم » وما اختلفوا فيه يحتهد فيه . وقال 
الثورى : الاختيار فى ذلك للحكنين ىكل زمن . وتال مالك : یت نف الحك .و یار إلى احکوم عليه > وله أن يقول 
الحكين لا تحکا على إلا بالإطعام . وتال ال کثر الواجب ف الجزا. نظير الصيد من النعم . وقال أبو حنيفة : الواجب 
القيمة و جوز صرفها فى المثل . وقال الا کش : فى الكبير كيين ون الصغير صغير » وق الصححیح حیح رن الكسير 
کسیر . وخالف مالك فقال : فى الكبير والصغير كبير وق المحم و المیب صحيم . واتفقوا على أن ااراد بالصيد 
ما يحوز أ كله الحلال من الحيوان الوحشی ون لاشی" فا >وز قتله , واختلفوا ف المتولد » فأ له الا كثر بالا كول » 
ومسائل هذا الباب وفروعه كثيرة جداً فلنقتصر عل هذا القدر منا 


21 ۲۸- کتاب جزاء اصید 
۲ - پاس إذا صاد الا ذآهد ی لحم امد أ که 
ول ير ان" عباس وان باذج بأ . وهو فى غير الصید . حو الاب والدم والبقر وال جاج_ والحيل 
بقال عدال” ذلك : مث . فاذا كيرت عدلة فهو َة ذلك . قياما : فواما : یمد لون : عون عدلا 
۱ - مرش من تال حداثنا مام عن ی عن عبد ار بن أبى قنادة قال « انطاق أبى مام 
الدديبية » فأحرّم ها ول حرم . وحدات الب مت أن عد وا بفزوه » فانطلق الب رشقو , فبيها نامع 
0 4 0 ۰ 1 و ع ۰ 
أصمابه يضحك بمضهم إلى بعض » فنظرات » قاذا أنا مار وحش © “فلت عليه فطمنته فأئبته » واستمضتة مهم 
۳1 أن ون 1 وأ کلنا من جه » وشينا أن قتطع » فطلبت؛ انی“ يلاق رم فرسی تأر) وأسيره شأوا » 
فلقیت؛ رجلا من بني غفار فى جوف الیل » فلت" : أبن" رکت الى" 235 ؟ وال : ترکته" بتمهن" » وهو قائ 
اتيا . فقلت؛ : يارسول اله » إن هلك یر مون عليك السلام ورحة الله » انهم قد خشوا أن بقتطموا دونك » 
فانتظر م . قلت بارسول انو أصبت؛ حار حش وعندی مته فاضلة . ققال فقوم : کلوا .وم زمرك 
[ الحديث ۱۸۲۱ - أطرافه فى : ۰۱۸۱۲ NAYE < AYÊ‏ ¢ ۲۵۲ ۸ ۲ كلك cee‏ اه CNG OLA‏ 

۲ ] 
وله (باب [ذا صاد الحلال فأهدى للحرم الصيد أ كله ) كذا ثبت لابى ذر » وسقط للباقين لجعلوه من جملة الباب 
الذى قبله ۰ قوله ( وم بر ابن عباس وأفس بالج بأسا » وهو فى غير الصيد نحو الإيل والفم والبقر والدجاج 
والخيل ) المراد ببالذبح مايذعه الحرم , والام ظاهره المموم ظ لكن المصنف خصصه نا ذكر تفقها ۰ فان الصحيح 
أن حكم ما ذحه الحرم من الصيد حك الميتة ٠»‏ وقيل یصح مع الحرمة حتی يحوز لغير الحرم أ كله » وه قال الحسن 
البصرى . وأثر أبن عباس وصله عبد الرزاق من طريق عكرمة أن ابن عباس أمره أن يذج جزورا وهو حرم » 
أكلها . قوله ( يقال عدل مثل » فاذا كسرت عدل فهو زنة ذلك ) آما تضیر العدل بالفتح بالمثل والكسر بالزنة فهو 
قول أبى عبيدة فى « الجاز » وغيره . وقال الطبرى العدل فى كلام المرب بالفتح هو قدر الشی" من غير جنسه › والعدل 
بالکس قدره من جنسه . قال : وئمب بعض أهل ال بكلام العرب الى أن العدل مصدر من قول القائل : عدلت 
هذا بهذا . وقال بعضهم : العدل هوالقسط فى الحق ۰ والعدل بالكسر الل اتهی . وقد تقدم شى”من هذا فى الركاة . 
قوله (قياما : قواما) » هو قول أنى عبدة أيضا ‏ وتال الطبرى : أصله الواو ولت عين الفعل یاءکا قالوا فى الصوم 
سمت صياما وأصله صواما قال الشاعر : قيام دنيا وقوام دين . فرده الى أصله ؛ قال "طرى : فالعنی جمل اله الكعبة 
يمنزلة الرئيس الذى يقوم به أمى آتباعه » يقال فلان قيام ابیت وقوامه النی يقم شأنهم . قله ( يعداون : يحعلون له 
عدلا) هو متفق عليه بين أهل التفسير , ومناسبة [يراده هنا ذكر لفظ العدل فى قوله , أو عدل ذلك صياما » وف قوله 
د يعدلون » فأشار إلى أنهما من مادة واحدة » وقوله ه يحملون له عدلا » أى مثلا » تعالى اقه عن قوم .وه (حدئنا 


الحديك ۱۸۲۱ ۲۳ 


هشام) هو الدستوانى ؛ وی هو ان أبىكثير . قله (عن صبد اقهبن أبى قتادة) فى رواية معاوية بن سلام عن بحي . 
عند مسل أخبرق عبد اقه بن ألى قتادة . قوله ( انطلق أب عام المديدية) مكذا عاقه مرسلا » وكذا أخرجه ملم من 
طريق معاذ بن شام عن أبيه ؛ وأخرجه أحد ءن ان علية عن هشام » لکن أخرجه أبو داود الطبالمى من هشام 
عن يحى فقال « عن عبد اله بن أبى قتادة عن أبيه أنه انطلق مع النى بم » »وی رواية على بن البادك عن عي 
المذكورة ف الباب الذي بليه أن أباه حدثة , وقوله « بالحديبية » أصح من رواية الوافدى من وجه آخرم: عبد الله 
ابن أي قتادة أن ذلك كان فى عمرة القضية . قوله ( فأحرم أصمابه وم يحرم ) الضمير لأبى قتادة بينه مل « أحرم 
أصانى ول أحرم > وق دواية عل بن المارك « وأنيئنا بعدو بفقة جهن عرم » وق هذا الساق حذف 
ببنته رواية عثيان بن موهب عن عبد اقه بن أبى قتادة وهی بعد بابين بلفظ « ان رسول الله بل خرج حاجا تفرجو! 
معه » قصرف طائفة مهم فهم أبو قتادة فقال : خذوا ساحل البحر حى نلق » فأخذوا ساحل البحر ‏ فلا انصرفوا 
أحرموا كلهم إلا أبا قتادة » و سيأ المع هناك بين قوله فى هذه الرواية ٠‏ خرج حاجاء وبين قوله فى حديث الباب .. 
« عام الحديبية » إن شاء اقه تعالى . وبين الطلب عن أبى قتادة عند سعيد بن منصور مكان صرقهم و لفظه « خرجنا 
مع رسول الله لت حی إذا بلمنا الروحا. » . قله ( وحدث ) بضی أوله على البناء للجپول › وقوله « بغيقة » أى 
فى غيقة وهو بفتح الغين المعجمة بعدها ياء ساكنة ثم قاف مفتوحة ثم هاء قال السکوش : هو ماء لبنى غفار بين مک 
والمدينة » وقال يعظرب : هو قليب لبنى ثملبة يصب فيه ماء رضوى ويصب هو ف البحر . وحاصل القصة أن النى 
علق لما خرج فى عمرة الحديبية فبلغ الروحاء _ وه من ذى الحليفة على أربعة وثلاثين ميلا أخيروه بأن عدوا 
من المشركين بوادى غيقة مخشی مهم أن يقصدوا غر ته » لجهز طائفة من أصحابه فيهم أبو قتادة إلى جهتهم ليأمن شرم 
فلا أمنوا ذلك لحق أبو قتادة وأصحابه بالنی بلي فأحرموا » إلا هو فاستم هو حلالا لاه ما لم يجاوز الميقات 
وإمالم يقصد العمرة » و ذا يرتفع الاشكال اذى ذكره أبو بكر الاثثرم قال : كنت أسمع آمحابنایتعجبون من هذا 
الحديث ويقولون : كيف جاز لاب قتادة أن يجاوز الیقات وهو غير حرم ؟ ولا درون ماوجچه › قال : حتى و جدته 
فى رواية من حديث أبى سعید فها خرجنا مع سول بر فأحرمنا . فلا كنا بمكان كذا إذا نحن بای قتادة وكان 
النى يكلا بل فى وجه > الحديث قال : فاذا أبو قتادة ما جاز له ذلك لا نه لم مخرج يريد مكة . قلت : وهنه 
الرواية الى أشار الا تتنضى أن أبا قتادة لم بخر ج مع النى عم من المدينة ؛ وليس كذلك لما بيناء . ثم وجدت 
فى حیح أبن حبان والبزار من طریق غياض بن عبد اقه عن أن سعيد قال « بعث رسول اقه را آباقتادة صل الصدقة 
وخرج رسول الله يقر وأصابه وهم محرمون حتى نزلوا بسفان » فبذا سبب آخرء ويحتمل جمعهما . والذى يظهرأن 
أبا قنادة نما آخر الإحرام له لم يتحقق أنه بدخل مک فساغ له التأخيد ٠‏ وقد استدل بقصة أب قتادة على جواز 
دخول الحرم بغير إحرام لمن لم رد حجا ولا عمرة » وقيل كانت هذه القصة قبل أن یقت النی يق المواقيت . 
وأما قرل عياض ومن تبعه : إن أبا قتادة لم يكن خرج مع النى الا من المديئة وما بمثه أهل الدينة إلى النى 
يي يعلمونه أن بعض العرب قصدوا الإغارة عل المدينة » فبو ضعيف مالف لما ثبت فى هذه الطريق الصحيحة 
طريق عثيان بن موهب الانية بعد بابین کا آشرت [اما قبل ٠‏ قوله ( فبينا أبى مع أصمابه يضحك بعضہم إلى بعض ) 
في رواية على ن المبارك 5 فصر ای عار وحش جمل بعطهم يضحك إلى بعض » زاد فى رواية اف اذم 


ع2 ۲۶ کاب جزاء الصید 


e زود سبج‎ ER me ببح روبص سود بای‎ ê ود سرد‎ a رصع اه و‎ N 


« وأحيوا رأ أبصر ته ۽ مكلذ ف جسم الطرى والروایات » دوقع فى روا ا»ذری فى سل د مل بعضهم يضحك 
إلى » فشددت الباء من الى ۰ قال عاض : وهر خط ر صحفت .معا قل 3 نفظة د بعض » ١‏ ثم احتج لضعفیا 
بأنهم لو كرا اليه لكانت أ کی إشادة وقد قل لم اہی و : على من جد آمه أو آشار اليه ؟ قلوا لا . وإذا 
دل الحرم الحلال عإ, الصيد م ۳ 9193 رای احتلفواق و 0 زاء انتبى . و تعقه النووى باه 
لا عکن رد هذه الرواءة مهتا در ی ی 
ليس یه إشارة ء قال بمض الملیاء : و لیا كر | نمجا من عر وض المد تم ولا " قدرة لهم عليه . قأت : قوله فان 
جرد الضحك لیس فيه ا ۱ e‏ با يكن فى رد معرى | تقاضی 1 فان قرأه و سنك بعضہم الى بعض » 
هو برد فيك > وه له م یدل بعضمم إلى : فبه مز ل عن عل کرد الضحك ۰ والفرق يبن المرضعين آم اشتركوا 
ف رو بته فاستوو! فى همك بعضہم الى بعض ٠‏ وأو قتادة ‏ يكن رآه فیکون ضمك بعضیم البه بغير سيب باعثا له على 
التفطن الى رو يته » ويؤيد ما قال القاضی ما وقع فى رواءة أنى النضر عن مول ألى قتادة کا سای فى الصمد بلفظ إذ 
فج وه اه سكم اح فقالوا : لا ندرى فقلت : هو حار 
۳1 : هو 5 رأيت > رقم 3 جل ویک أ + aaa‏ عند الزار والطجاري و ان حبان فی هذه أأقصة « و جاء 
قتادة و هر بح فک وم ی اة أن در 1 أبصارم له فيفط ,یرام »> اه .کف بظن ہم مع ذلك أنهم 
فیک وا اليه ؟ قتبين أن الصو أب اال ۽ القاضي . وف ی . عت اثرواية تقر › لن الاختلاف فى [ثبات هذه 
اللفظة وحذفها لم يقم فى طريقين متتلفين 4 وزیا وتم 0 مساق ق إستاد واحد ما علد مسل فكان ات 
لفظ « بعض » زيادة عل سالة من الاد كال في مقدمة ٠‏ و بن مد بن جمفر عن رضانم ف عاق رن 


آی قتادة يا تاق ۴ ۳ 3 آن فص صله مار کا بع بعله أن أجتمى ا لم وأصحابه و تزلوا £ بعض المنازل 


و لفظه وک بوما جالسا ‏ هع E‏ ر اھان اہ ی ۲ 1 Se,‏ ورسول ألله 9 ازل أمامنا 
والقوم محرمون وأنا غير ګرم » رين زر هزم ال وا اه ایب ا چ e‏ ای قتادة بقوله دفابصروا 


عاداً ان سر ات انار تن وا با لو 09 ل أنه واه فا فر اي . دوقع فى 


حديث ألى سعد اذ كور أن ذلك و قم ويم بصفان یه فر ی فا مایا بعد بأب من طريق صا بن 
كيسان عن أنى حد مول أب قتادة عنه قال « کنا مع النى الاح حة » ومنا الحرم وغير حرم ۰ فرأيت أصعانى 
يتراءون شيئا فنظرت فاذا مار رحش » الحديث » والقاحة بقاف ومبملة خفمفة بعد الا ف موضع قريب من السقيا کا 
سيأ . وله ( فنظرت ) هذا فيه التفات , فان الباق الماضى یقتضی أن يقول فنظر لقوله « فبينا أبى مع أصابه » 
فالتقدير : ال أبى فنظرت » وهذا يؤيد الرواية الموصولة . وله ( فاذا أنا عجار وحش ) قد تقدم أن رؤيته له كانت 
متأخرة عن رؤية أحمابه » وصرح بذاك فضيل بن سلمان فى روايته عن أبى حازم کا سيأتى فى الجباد و لفظه « فرأوا 
حارا وحشيا قبل أن براه أبو قتادة ؛ فا رأوه تركره حتى رآه فرکب » . قله ملت عليه ) فى رواية مد بن جعفر 

ه فقمت الى الفرس فأسرجته ثم ركيت و نيت السوط و الرغ ٠‏ فقلت لهم : ناو لوی السوط والرع ۰ فقالوا : لا واه 
لا مينك عليه بثى. » فقضبت فنزات فا <ذتهما م دکبت » وق دواية فضیل بن سلمان « فرکب فرسا له بقال له 
الجرادة ة فسأهم أن يناولوه سوطه فأبوا فتناوله » ون دداية أبى اضر ه وكنت نسپت سوطى فقلت لم : اولوق 


الحديف ۱۸۲۱ ¥ 

سوطى » فقالوا لا نعينك عليه , فنزل» فأخذته » ووقع عند الاق من طریق شمة عن ءثئيان بن موهب 0 وعند 
ابن أبى شيبة من طر يق عبد المزیز بن رفع » وأخرج مسل اسنادهما كلاهما عن ألى قتادة « فاختلس من بعضهم 
سوطاء والرواية الاول أقرى » ويمكن أن ممع بونهما بأنه رأى فى سوط نفسه تقصيرا فاخذ سوط غيره » واحتاج 
إلى اختلاسه لآنه لو طلبه منه اختباراً لامتنع ۰ قله ( فطعنته فأئبته ) بالمثلثة ثم الوحدة ثم المثناة أى جملته ثابتا 
فى مکانه لا حراك بة » وف رواية أب حازم « فشددت على ار فعقرته ثم جثت به وقد مات » وق روابة ألى النضر 
د حتى عقرته فا نیت الهم فقلت ل : قوموا فاحتملوا » فقالوا لانممه » غملته حتى جثتهم به » . قول فا كلنا من +ه) 
فى رواية فضيل عن أنى حازم ٠‏ فاكلوا فندموا » وف رواية عمد بن جعفر عن أبى حازم د فوقموا يأ كلون منه » ثم 
انهم شكوا فى أكلهم باه وم حرم فرحنا وخبأت العضد معى » وفى رواية مالك عن أب الاضر « فأ كل منه بعضبم 
وآن بعضهم » وق حديث أبى ميد « لجعلوا يشوون منه » وف رواية المطلب عن ألى قتادة عند سعيد بن منصور 
٠‏ فظللنا نأ كل منه ما شنا طبيخا وشواء ثم تزودنا منه » ۰ وله ( وخشينا أن نقتطع ) أى نصير مقطوعين عن الني 
لله منفصلين عنه لكونه سبقهم » وكذا قوله بعد هذا وخشوا أن يقتطموا دونك » وبين ذلك رواية على بن المبارك 
عن محی عند ألى ءوانة بلفظ « وخشینا أن بقتطمنا العدو » . وفها عند الصنف « وأنهم خشوا أن يقتطمهم العدو 
دونك » وهذا يشعر بأن سيب [سراع أب قتادة لادراك النی بل شية على آصعابه أن ينام بعض أعدائهم ؛ وق 
رواية أف النضرالاتية فى الصمد « فاف بءضهم أن بأ كل » فقلت آنا أستوقف لك النى بلقي فأدركته طدنته الحديثك» 
فق هذا أن سیب إدرا كه أن يستفتيه عن قمة أكل الخار , ويمكن المع بأن يكون ذلك سيب الامین > قوله 
( أدفع ) بالتخفيف والتشديد أى أكلفه السير » « وشأراء بالشین المعجمة بمدها همزة سا كنة أى تارة, والمراد 
أنه بركضه تارة و سیر بسبولة أخرى . قوله (فلقيت رجلا من بنى غفار ) ۸ أقف على اسه . قله ( تركته بتعون , 
وهو قائل السقيا ) السقيا بضم المهملة وإسكآن القاف بعدها تحتا نية مقصورة : قرية جامعة بين مكة والمدينة » و تمهز, 
پکسر المثناة و بفتحبا بعدها عين مهملة سا كنة ثم هاء مكسورة ثم نون ٠‏ وروابة الا کش بالكسر وبه قيدها الكرى 
فى معجم البلاد ؛ ووقع عذد الکشمپنی بكسر أوله وثالثه » و لغيره بفتحهما 1 وحکی أبو ذر الهروى أنه عا من 
امرب بذلك الکان بفتح الحاء » ومنهم من يضم التاء ویفتح العين ويكسر الحاء » قيل وهو من تغييراتهم والصراب 
الأول » وأغرب أبو موسی الدیی فضبطه بم أوله وثانيه ويتعديد الماء قال : ومنهم من یکسر التاء» وأصماب 
الحديث یسکنون العين » ووقع فى رواءة الإسماعيل بدءپن بالدال المهملة بدل المثناة . وقوله « قائل » قال النووى : 
روى بوجبين أصحهما وأشبرهما جمزة بين الآلف واللام من القباولة أى تركته فى الليل بتعبن وعزمه أن بقیل 
بالسقيا ۰ فعنی قوله وهو اتل أى سيقيل . والوجه الثانى أنه تايل بالبا. الموحدة وهو غريب وكأنه تصحيف » 
فان صح فعناه أن تعهن موضع مقابل للسقيا . فعل الأول الضمير فى قوله « وهو » للنی يلك ٠‏ وعل الما ااضمیر 
للموضع وهو تعن » ولا شك أن الأول أصوب وأكثر فائدة . وأغرب القرطى فقال : قوله « وهو قائل » اشر 
فاعل من القول أو من القائلة . الأول هو المراد هنا . والسقيا مفعول بقل نت و کا کان مین وهر قزل 
یه اقصدوا السقیا . ووقع عند الاسماعيل من طريق ابن علية عن هشام « وهو تام بالسقيا » فأ بدل اللام فى قائل 
مها وزاد الباء'فى السقيا , قال الامماعيلى : الصحیح قائل باللام . قلت : وزيادة الباء توهى الاحتال الاخير المذكور . 
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و 


۳۹ م -کتاب جراء الصيد 


وله ( فقلت ) فى السياق حذف تقديره : ین و بوخحه رواية على بن البارك فى الیاب الذى 
يليه بلفظ « « فلحقت برسول الله سل حتی أ: تيته فقلت : بارسول الله » . قوله ( ان أهلك بقرءون عليك السلام ) 
المراد بالآهل هنا لاحاب بدليل EEE‏ الوجه بلفظ « ان أصحابك » . قوله ( فانتظر۸) 
بصبغة فعل الاس من الانتظار 2 زاد ملم من هذا الزجه « فانتظرم » بصبغة الفعل الاضی منه ( ومثله لحد عن 
ابن علية ؛ وق رواية على بن البارك ٠‏ فانتظرمم ففمل » ۰ قله ( أصبت حار وحش وعندى منه فاضلة ) كذا 
ل کش باد معجمة أى فضلة » قال الخطابى : قطءة فضلت منه فهى فاضلة أى باقية ۰ قوله ( فقال للقوم كلوا ) 
سای ال کلام عليه وعل ما فى الحديث من الفوائد بعد بابين 
۳ - پاسب إذا رأى ار مون صَّهداً فضحيكوا فدمان” الفلا 

۲ - مرش سمید , بن ارم حد نا ءل بن” الموارك عن محبی عن عبد اله , ن انی تاد ن له جد ته 
قال « انطنتنا م الب مكاي عام نی حرم أصحاب ول أحم »ناناب 3 فوجنا وم » 
رسای يمار وش ( فمل بعصم يضحك” ا » فنظرت فرأيقه 6 یات عليه الفرس" ¢ فاتنته 
ی بمینونی » فأ كلنا من 2 فت رول الل ل تال وخشینا أن تم" ارف فرمی 
مأو واه ا ٠‏ فلقیت رجلا من بنى غفار فى فى وف الیل فقات تله : أبن کر لذ و ' 
فقال : : رکه بشهن » وهو قال انیا . فلحقت” رسولر اف ولو حت هلت ت بر سول افو إن أصابف 
أرسلوا يقردون عك السلام و رحمة > ال ور كانه » ۶ چم قد عدوا أن يفقوم العدو دذرنك » فانتار م ¢ 
فقمل . ققلت :. بارسول اله إنا انا جار وحش » وان عندّنا فاضلة . فقال رسول اله مر لأصحابه : 
کلواء وم بحر مون » 

سا اي سا رن و وی و ور 
لم للم بعر كر لاد ی قوله ( عن حی ) هواین أبى كثير. قۆله (رأنبئنا ) بضم أوله 
أى أخيرنا ٠‏ قوله ( فصر ) بفتح الموحدة وضم المهملة » وف رواية الكشسينى و فنظر » ينون وظاء مشالة ٠‏ وعل 
هذا فدخول الباء فى قوله إن أن والس طرييق بصرء أو الباء بمعنى الى على مذهب من 
«قول ۳ تارب ۰ قوله ( إن اصدنا ) بتشد ید المبملة والدال لا کش بالادغام وأصله اصطد نا فايدلت الطاء مثناة 
اذم یم میت ها تسکت الذال ای م الاصاد وهو الاثارة » ولبعضهم « صدا « 
پر ات 

ع - إا لا یمین ارم" الال فى قتل الصيد 


۳ - وش عبد افو بن" محد حدثنا فيان حد تنا صالح ن كيسان عن أبى محمد نافع مول أبى: قتادة, 


الد یھ ۱۸۲۳ ۷ 
تمسح أبا قتادة رضی ال عنه قال «كنا مم الى" بشو بالقاحة من امدينة على ثلاث > ع 

دوش ا عل بن عبد اله وت بن كيسان عن ای عمد عن د أي قتادة رضي ال عنه کال 
كنا ممه یه مش بالفاحة 2 وینا| رم ۳ ارم » » فرأيت أصحابي جنر امون شيا . فنظرت فاذا 
حار وش - یوق وله - فقاو لا یل عليه بثى»ء إن تحرمون » فتاوه اَذه ,مم یت ارفا 
من راء أ كبة مره » ذأتِيتُ به أصحابى » فقال بعضّهم >كلواء وقال بعضه : لا تأ كلا . فأتيت البى* مخ 
وهو أمانا فسألئة فقال : كلوه خلال . قال لنا عرو : اذعبوا إلى صالم فتاوه عن هذا وغيره . وقدم علینا هاهها 


قله ( باب لايعين الحرم الحلال فى تل الصيد ) أى بفمل ولا فول » قبل أراد ذه الترجة الرد على من فرق 
من أهل الرأى بين الإعازةاتى لام الصيد إلا ما فتحرم » وبين الإعانة ای يتم الصيد بدو نبا فلا تحرم . قوله (حدئنا 
عبد الله ) هو ابن عمد ال جعنى السندی » وسفيان هو ابن عيينة ٠‏ قوله ( عن صا ) فى روايةكررمة وغيرها « حدئنا 
صالح » . قوله ( بالقاحة ) بالقاف والمملة : واد على نحو ميل من السقيا الى جبة المدينة » ويقال لوادما وادى 
العباديد . وقد بين الصذف فى الطریق الآولى نبا من الدينة على ثلاث أى ثلاث مراحل ؛ قال عياض : رواه الناس 
بالقاف إلا القاببى فضبطوه عنه ,الفاء » وهو تصحيف . قلت : ووقع عند الجوزق من طريق عبد الرحمن بن بشر 
عن سفيان « بالصفاح » بدل القاحة ۰ والصفاح بكسر المهملة بعدها فاء وآخره مهملة وهو تصحيف فان الصفاح 
موضع بالروحاء » وبين الروحاء و بين السقيا مسافة طويلة ‏ وقد نقدم أن الروحاء هو المكان الذى ذهب أبو قتادة 
وأصحابه منه الى جهة البحر ثم التقو| بالقاحة وما وقع له الصيد المذكور » وكأنه تأخر هو ورفقته للراحة أو غيرها 
وتقدمهم ای الى السقيا حتى موه . قوله ( وحدئنا على بن عبد الله ) هو ابن المدينى ۰ مكذا حول الصنف 
الإسناد الى رواية عل تصرح فيه عن سفيان بقوله « حدئنا صاخ بن كيسان » وقد اعتبرته فوجدته ساق المتن على 
لفظ على خاصة ؛ وهذه عادة الصنف غالبا إذا تحول الى إسناد ساق المأ على لفظ ای . قوله ( عن آی مد ) هو 
نافع موی أبى قتادة الذى روى عنه أبو النضر » وسيأتى فى كتاب الصيد من طریق مالك وغيره عنه ٠‏ ووقع عند 
مس عن ابن عمس عن سفيان عن صاخ , معت آبا تمد مولى أبى قتادة » » وكذا وقع هنا فى رواية كرمة › ولاحد 
من طر يق سعد بن [براهم د معت رجلاکان يقال له موی أبى قتادة وم يكن مول» أى ل بی قتادة . وود 
ابن ی عن عبد اله بن أبى سلبة أن نافعا مولى بنى غفار » فتحصل من ذلك أنه ل يكن مول لى قتادة حقيقة » 
وقد صرح بذاك ابن حبان فقال ل lG‏ 
مولاه . قلت : فيحتمل أنه نسب اليه لكو نه كان زوج مولانه , أو الزومه إياه أو نحو ذلك > کا وقع لمقسم مولى 
بن عباس وغيره واقه عم ٠‏ قوله ( يتراءون ) یتفاعلون من الرژية ٠‏ قوله ( فاذا مار وحش يعنى وقع سوطه 
فقالوا لا نعينك ) كذا وقع هنا والشك فيه من البخاری » فقد رواء أبو عوانة عن أب داود الحرانى عن على :بن 
المدينى بلفظ « فاذا هار وحش ۰ فركبت فرسى وأخذت رخ والسوط › فسقط منى السوط فقلت : اولوق » 


۲۸ ۲۸ -کتاب جراء الصيد 


فقالوا : ليس نعينك عليه بثىء » إنا عرمون » وف قوم إنا مون دلالة على أنهم کانوا قد علموا أنه يحرم عل 
انحرم الإعانة على قتل الصد NA‏ » وبهذا یندفع (شکال من تال ذكر 
التنارل بعد الاخذ تکزار › أو معناه تکلفی الا خذ فا خذته . قوله ( من وراء ۾ أكة ) بفتحات هی هی التل من حجر 
واحد . وقد تقدم ذكرها فى الاستسفاء . قوله ( فقال بعضهم كلوا ) قد تقدم من عدة أوجه تم أ كلوا » والظاهن 
1 نهم أكلوا أول ما آنام به » ثم طرأ علهم الك کا نی لفظ عیان بن موهب ف الیاب الذى يله فا نا من میا 
ثم قلنا : أأكل من لم صيد وحن حرمون » وأصر ح من ذلك رواية أبى حازم فى المبة بلفظ « ثم جشه به فوقمو| 
فيه يأ کلون » ثم [نهم شکوا فى أ كلهم لاه وم حرم » ونی حديث أبى سعيد « بملوا يشوون منه ثم قالوا : دسول 
لله بين آظبر نا » وكان تقدمهم فلحقوه فآلوه » . قوله ( وهو أمامنا ) بفتح أوله . قوله ( فقا لكلوه حلال ) كذا 
وقع حذف البتداً » وبين ذلك أبو عوانة فقال د كلوه ه فهو حلال » وق رواية مسل فقال د هو حلال فكلوه » . 
قوله ( قال لنا مرو ) ای ابن دیناد ٠‏ وصرح به أبو عوانة فى روايته » والقائل سفيان » والغرض بذلك تأ كيد 
ضبطه له وعاعه له من صاخ وهو ان كيسان » وقوله د ههنا » يعنى مک . والحاصل أن صا بن کیان کان مدنا 
فقدم مكة فدل مرو بن دیناد أصحابه عليه ليسمعوا منه . وقرأت بخط بعض من تكلم على هذا الحديث ما نصه : فى 
قول سفيان « قال لنا عمروالحء إشكال » ' فان سفيان روی ذلك عن صاح فكيف يقول له مرو ولمن معه اذهبوا 
۱ إلى صالم ؟ فیحتمل أنه ال ذلك تا کیدا فى تجديد ماع سفيان ذلك منه مرب بعد أخرى » ویوغذ منه أن سيان 
حدث بذك عن صاخ فى حال حياته انتبى . وهو احال بعيد جدأ . وزعم أن عرو بن دیناد قال لهم ذلك حين قدم 
علهم الكوفة , قال : وكأنه سم سفيان يحدث به عن صالح فصدقه وأكده ما قال . وقوله اذهبوا اليه ای الى 
صال بالمدينة | ه . وهذا أبمد من الأول > وما سمعه سفيان من صا إلا مك » وم يقدم مرو الكوفة و ما قال 
ذلك لسفيان وهما ,»6 » وما حدث به سفيان لمل إلا بعد موت صاخ وعمرو عدة طويلة » وأراد بقوله قال نا 
عرو اذهبوا الحكيفية تحمله له من صا وأنه بدلالة عرو . والله عل 


۵ - پاسیست لا بير ارم إلى اليد کی يصطادةٌ اتطلال؛ 
RE‏ 
4 - وزیا مومی بن إماعيل حد ثنا بوعوابة حد ثناعئمان هوان مو هب - قال أخيرنى عبد اهو 
ابن أى قتادة أن أب أخبرة « أن رسول الله لو ل a Sa‏ 


أو قتادة فقال : وا سا - رح فی » فأخذوا ساحل البحر» فلا انصر فوا أحر موا كلهم إلا أبو قنادة 
م ٠‏ فبيها م يسيرون لد رأوا > عر حش تفمل آبو قتادة على الحو فر منها نان لوا فأ کلوا من 


(۱) فى هامش طبمة بولاق : فى خة « زاد أبو داود » 


الحديث ۱۸۲ ۳۹ 


با وقالوا : اکل لم سهد وحن محر مون ؟ لتنا ما بق من ل الأنان . فلا توا رسولة ان سل قالوا : 
ا ا كنا كا وقد 0 ا رم » فرأينا ر وحش» فتل عللها أأبو ققادة فتقر منها 
نا » لتا نأ كنا ین مها »تم قلا :نا کل لل صید ونحن" تحرمون ؟ تفن ما ب ین ما . قال : منک 
أحد أمره أن حمل علها أو أشار إلمها ؟ لوا : لاء قال : فکلوا ماب من ما » 

قوله (باب لا يشير الحرم إلى الصيد لكى يصطاده الحلال) أشار المصنف إلى تحرجم ذلك , ول يتمرض لوجوب 
الجزاء فى ذلك » وهی مسألة خلاف : فاتفقوا ؟! تقدم ‏ على ترم الإشارة الى الصيد ليصطاد » وعلى سائر وجوه 
الدلالات على انحرم » لكن فيده أبو حنيفة عا إذا لم كن الاصطياد بدونها » واختلفوا فى وجوب الجزاء على 
انحرم إذا دل الحلال على الصمد باشارة أو غيرها أو أعان عليه , فقال الكوفيون وأحمد واعق : يضمن الحرم 
ذلك » وقال مالك والشافعى : لا ضمان عليه کا لو دل الحلال حلالا على قتل صيد فى الحرم . #لوا : ولا حجة فى 
حديث الباب » لان السؤال عن الاعانة والاشارة [" و رز لا؟ ول يتعرض لذكر 
الجزاء . واحتج الوفق بأنه قول على وابن عباس ولا نعل لما مخالفا من الصحابة . و أجیب بأنه اختلف فيه على 
أبن عباس » وف ثبوته عن على ذظر ؛ ولان القا تل انفرد بقتله باختباره مع انفصال الدال عنه فصار كن دل محرما 
أو صا عا على امرأة فو طا فانه يام بالدلالة ولا بلزمه کفارة ولا يفطر بذاك . قول ( حدثنا مان هو ابن موهب) 
بفتح الماء وموهب جده ۰ وهو عثيان بن عبد الله التيمى مدای تابعى ثقة » روى هنا عن تابعی کر منه قلیلا . 
قوله ( خرج حاجا ) قال الاسماعيل : هذا غلط ؛ فان القصة كانت فى عمرة » وأما الخروج إلى المج فكان فى خلق 
كثير وكان كلهم على الجادة لا على ساحل البحر . و لعل الراوى أراد خرج رما فسير عن الاحرام بالحج غلطا .. 
قلت : لا غلط فى ذلك » بل هو من الجاز السائغ . وأيضا SS‏ 
ولهذا يقال للعمرة المج الاصفر ثم وجدت الحديث من رواية مد بن أبى بكر المقدى عن أإى عوانة بلفظ « خرج 
حاجا أو معتمراً » آخرجه الببق , فتبين أن الك فيه من بى عوانة » وفد جزم يحى بن أب كثير بان ذلك كان فى 
عمرة الحديبة وهذا هو العتمد ٠‏ قوله ( إلا أبا قتادة ) كذا لکشمبی برااي إن یت اندع ۱ 
بالنصب عند مسل وغيره من هذا الوجه ء قال ابن مالك فى « التوضیح » : حق الستثنی بالا من كلام تام موجب أن 
ينصب مفرداً كان أو مكلا معناه عا يمد تقد نمی ره تال پم بعضهم لبعض عدو إلا المتقين ) 
دالکل نحو ( [نالمنجوم آجمین . إلا امأته قدرن أنها لمن الغابرين ) ولا يغرف أكثر المتأخرين من البصريين 
فى هذا النوع إلا النصب , وقد أغفلوا وروده مرفوط بالابتداء مع ثبوت الجر ومع حذفه » فن أمثلة الثابت الط _ 
قول أبى قتادة « أحرمو! كلهم إلا أبو قتادة لم يحرم » فالا عن لكن » وأبو قتادة مبتدأ وم حرم خيره » و نظيره . 
من كتاب الله تعالى ولا يلتفت منک أحد . إلا امأ تك إنه مصييها ما أصابهم) فاته لا يصح أن يحمل ام أتك بدلا . 

من أحد لاا م تسر معهم فيتضمئها عير الخاطبین . و تکلف بعضهم بأنه وان لم يسر با لكنها شعرت بالعذاب 
فتبمتهم ثم التفتت فيلكت . قال : وهذا على تقدیر صفته لا يوجب دخو طا فى الخاطبين » ومن أمثلة احذوف الجر 


۳۰ ۲۸ - کتاب جزاء الصيد 


قوله مد کل أمتى معافى الا ايجاهر ون » أى اکن الجاهرون بالعاصی لا يعافون » ومنه من كتاب افه تعالى قوله 
تعال ( فشر ہوا منه إلا قليل منہم ) أى کن قلیل منهم لم يشر بوا . قال : والکوفیین فى هذا ای مذهب آخر وهو 
آن جملوا « الا حرف عطف وما بعدها معطوف على ما قبلها | ه . وف نسبة الكلام الم كور لابن أبى قتادة دون 
أب قتادة نظر » فان سباق الحديك ظسامر فى أن قوله قول أبى قتادة حيث قال « ان أباء آخسبره أن 
دسول اله يلل خر ج حاجا نفرجوا معه » فصرف طائفة منهم فہم أبو قتادة - الى أن قال - أحرموا كلهم إلا 
أو قتادة» . وقول أب قتادة « فم أب قتادة » من باب التج ريد » وكذا قوله ‏ إلا أبو قتادة» ولا حاجة إلى جمله 
من قول ابنه لآنه یستازم أن يكون الجديث مرسلا . ومن توجیه الروابة المذكورة وهی قوله إلا أبو قتادة أن يكون 
على مذهب من يقول على بن أبو طالب . ره ( لحمل أبو قتادة على الحر فعقر منها أتانا) فى هذا البسياق زيادة عل 
جيم الروابات لا متفقة على إفراد الحار بالرؤية » وأفادت هذه الرواية أنه من جملة الجر وأن المقتول كان أمانا 
ای اتی + فمل هذا فى اطلاق امار علبا تحوذ .. وله (.ملنا ما بق من لم الاتان ) وف دواية أبى جازم الآتية 
للوصنف فى المبة ‏ فرحنا وخبأت المضد معى » وفيه « معك منه شىء ؟ فناولته البضد فأ كلها حتى تعرقبا » وله فى 
الماد تال « ممنا رجله ‏ فأخذها فأ كلباء وق رواية الطلب « قد رفسنا لك الذراع » فا کل منها » . قوله ( تال أمنكم 
أحد آمرہ أن حمل علبا أو أشار الها ؟ الوا لا ) وف رواية مسل « هل.منک أجد آمره أو أشاد اليه بثى“ » وله 
من يمري شعبة عن عثيان « هل أشرتم أو أعنتم أو اصطدتم » ولاف عوانة من هذا الوجه « أشرتم أو اصطدتم 
اوقم » ٠‏ قوله (.قال فكوا ما يق من ححها ) صيفة الام هنا للإباحة لا للوجوب » لانبا وقعت جوابا عن 
سق الم عن:الججواذ لا عن الوجوب » فوقعت الصيغة على «قتضی السؤال » وم بذكر فى هذه الرواية آنه کل من 
ها » وذكره.فى روایتی أبى جازم عن عبد الله بن ألى قتادة کا تراه ولم يذكر ذلك أحد من الرواة عن عبد الله بن 
أبى قتادة غيره » ووافقه ناب بن حسان عند أحد وأبى داود الطيالسى وأبى عوانة ولفظه « فقا لكلوا. وأطع.و » 
وکذا لم يذكرها أجد من الرواة عن أل قتادة نفسه إلا الطلب عن سعيد بن منصور ؛ ووقع لنا من رواية أي جد 
وعطاء. بن يسار ون صالح كا س أت فى الصيد › ومن دوإية. أي سلبة بن عبد الرحمن عند [سحق » .ومن رواية عيادة 
ابن م وسهد ینآ راهم عند أحمد ».و تفرد معمر عن بجی بن أ ىكثير بز بادة مضادة روابی أبى جازم ا آخرچه 
عق وان خز عة و الدارقطنی من طريقه وقال.فى آخره « فذكرت شأنه لرسول الله بل وقلت : ما اصطدته لك » 
فام ایا كلوه , .و ليأ كل منه.حين آخرته أنى اصطدته له ۰ قال ابن خزرعة, وأ بو بكر النیسابوری والدارقیلی 
والجوذق : تفرد ذه الزنادة معمر.» قال لين خزيمة : إن كانت هذه الزيادة #فوظة احتمل أن يكون َيه أ كلمن 
لاناك الجادةقبل أن يعليه بر قتادة أنه اصطاده من أجله ۰ فلا أعله امتنع ايه ۰ وفيه نظر لانه لو كان جراما 
ما أقر النى يعلى لل كل.منه إلى أن آعلبه أب قنادة بأ ه صاده لاجله.» ویحتمل آن یکون ذلك لبيان الجراز, فان 
اللى يحرم على الجرم [ ماهو النى بيل أنه صيد من أجله , وأما إذا إتى بلحم لايدري ألم صيد أو لا حمله عل 
أصل: الإباجة فأ .كل منه لم يكن ذلك جر اما على ال كل . وعندى يمد ذلك فيه وقفة > فان الروايات المتقدمة ظاهرة 
ف أت النی تأخر هو المضد.. .و أنه ب أكلها جتى تعرقها أى م .بيق.منها إلا المظم ۰ رقع .عند ,البخارى 


الحديث ۱۸۲۴ - ۱۸۲۵ ۳۱ 
فى المبة « حتی نفدها أى فرغ یا » فاى شیء يبق منبا حينئذ حنی يام أصحايه بأ كله . لكن رواية أبى حمد الأنية فى 
الصيد د أبق ممكم شىء منه ؟ قلت : نعم . قال : كلوا » فبو طعمة أطممكوها اله » فأشعر بانه بق منها غير العضد 
والله أعل 5 وسيأنى البحث فى حك ما يصيده الحلال بالنسية إلى الحرم فى الباب الذى يليه إن شاء اقه تعالى . وفى 
حديث أبى فتادة من الفوائد أن منى الحرم أن بقع من الحلال الصيد ليأ كل الحرم منه لا يقدح فى إحر امه » وأن 
الحلال إذا صاد لنفسه جاز للحرم الا کل من صيده » وهذا يقوى من حل الصيد فى قوله تعالى ( وحرم علي 
صيد ابر ) على الاصطياد » وفيه الاستجاب من الاصدةء وفيول الحدية من الصديق . وقال عياض : عندى أن 
النى ب طلب من أبى قتادة ذلك تطمییا لقلب من أ کل منه بیانا لجواز بالقول والفعل لإزالة الشمة الى حصات 
لهم » وفيه تسممة الفرس » وألحق المصنف به الحار فترجم له فى الجهاد » وقال أبن العربى : قالوا وذ النسمية لما 
لا يعقل » وان كان لا بتفطن له ولا بحسب إذا نودی ؛ مع أن بعض الحيوانات ربما أدمن على ذلك ميث يصير ميز 
امه ذا دعى به . وفيه ساك نصيب الرفيق الغائب من يتعين احترامه أو ترجى بركته أو يتوقع منه ظهود حك 
تلك الستلة بخصوصما . وفيه تفريق الإمام أصحابه لمصلحة ۰ واستمال الطليعة فى الغزو » وتبليغ السلام عن قرب 
وعن بعد » وليس فيه دلالة على جواز ترك رد السلام من بلغة لا حتمل أن يكون وقع وليس ف ابر ما ينفيه . 
وفه أن دقر الصید ذکانه » وجواز الاجنهاد فى زمن النى بل . قال ابن المرب : هو اجتهاد بالقرب من النى يل 
لا نى حضرته . وفيه العمل ما أدى اليه الاجتهاد ولو تضاد اجتهدان ولا يعاب واحد منبما على ذلك لقوله « فل يعب 
ذلك علينا » وكأن الا کل عسك بأصل ال باحة » والمتنع نظر إلى الم الطاری" . وفيه الرجوع الى النص عند 
تعارض الأدلة » وركض الفرس ف الاصطباد » والتصيد فى الآماكن الوعرة » والاستمانة بالفارس » وحمل الزاد 
فى السفر ٠‏ والرفق بالاععاب و الرفقاء فى السير » واستعال الكناية فى الفعل كا نستعمل ف القول لانهم استعملوا 
الضحك فى موضع الإشارة لا اءتقدوه من أن الإشارة لا نحل . وفيه جواز سوق الفرس للحاجة والرفق به مع ذلك 
لقوله + وأسير شأواء وتزول المسافر وقت القائلة ‏ وفيه ذكر الحم مع الحمكة فى قوله , إماهى طعمة أطصمکو‌ها 
الله (٠‏ تكلة ) لا يحوز للمحرم قتل الصيد إلا إن صال عليه فقتله دفما فيجوز » ولا ضمان عليه . واقه أعلم 

٦‏ - پا ص إذا أهددى لسرم حار وحثيا حيلم بقل 
۱۸۲۵ - شا عبد ال 2 وف اشر مالك من ابن شهب عن ید افون عبد ان بن عتبً بن 
مسعود عن عبد ار ن 0 عن الصعب بن ام الیش ul‏ آهدی رسول 1 ف 5 حار ]ود 
وهو بالأبوام ‏ أو بوذان - فده عليه »فا رأى مافى وجهه قال : إنالم "وم عليك ١‏ إلا أنا حرام » 

[ الحديث ۱۸۲۰ - طرفاه فى : ۲۰۷ 6 كذممع 

قوله ( باب إذا آهدی ) أى الحلال ( للحرم حاراً وحشيا حيا لم یقبل ) کذا فيده فى الترجمة يكونه حيا » وفيه 
إشارة الى أن الرواية الى تدل على أنه كان مذبوحا موهمة ٠‏ و سأ بين مان ذلك إن شاء اقه تما . قوله ( عن ابن شهاب 
الح ) ل يختلف على مالك فى سياقه معنعنا وأنه من مسند الصعب إلا ماوقع فى « موطأ ابن وهب » فانه تال فى روايته 
عن ابن عباس «١‏ ان الصعب بن جثامة أهدى » لجمله من مسند ابن عياس » به على ذلك الدارقطنى ف د الموطآت » 


Yi A E‏ میج دزیر هر < رتم بت ازع موی 


م ۲۸ - کتاب جزاء الصيد 


وكذا أخرجه مسل من طریق سعيد بن جبير عن ابن عباس قال « اهدی الصعب » والحفوظ فى حديث مالك 
الأرل ٠‏ وسيأق لللسنف ف الحبة من طريق شعيب عن الزهرى قل « آخرنی عبيد الله أن ابن عباس أخبره أنه سمع 
اصعب -وکان من أصحاب انى م - عضر أنه أهدى » والصمب بفتح الصاد وسكون العين المبملتين يدها وتو 
رأبوه جثامة بفتح الجم و تثقيل المثلثة وهو من بنى لب ن بكر بن عبد مناة بن كنانة » وكان ان أخت أب سفمان 
ابن حرب » آمه زینب بنت حرب إن أمية » وکان الثى يكم آخی يبنه وبين عوف إن مالك . قوله (حارا وحشيا ) 
لم مختاف الرواة عن مالك فى ذلك ؛ وتابعه عامة الرواة عن الزهرى , وخالفهم ابن عيينة عن الزهرى فقال د لحم حمار 
وحشء أخرجه سل » لکن بين الميدى صاحب سفيان أنه كان يقول فى هذا الحديث « حار وحش » م صار 
پقول « وهاه رک قال عن اضطرابهفیه ۰ وقد توبع عل قوله « م عاد وحش » من آدجه فيا مقال ا 
با آخرجه الطراق من طريق عمرو بن دیناد عن الزهری لکن اسناده ضعیف ۰ وقال [حق فى مسنده : آخبرنا 
الفضل بن موسى عن تمد بن عبرو بن علقمة عن الزهرى فقال « لحم حمار» وقد خالفه خاد الواسطى عن تمد بن رو 
فتال , حمار وحش » كالاكثر ۰ وأخرجه الطراى من طریق ان (ححق عن الزهری فقال « رجل حار وحش » 
1 تق سین الحديث إلا أنه لا عتج به إذا خولف ١‏ وبدل على وهم من تال فيه عن الزهری ذلك ابن جرج 

له قلت للزهرى الخار عقي ؟ قال لا أدرى » أخرجه ان خز عة وابن عواة نی محیما ؛ وقد جاء عن ابن عباس 
في ره آخر أن النی آهداه السعب لحم حار فاخرجه مسلم من طر بق الحا ؟ عن سعيد بن جبير عن أبن عباس 
ال أهدى السعب الى النى ق رجل حار » وق دراية عنده م تز حار وحش بقطر دما » وأخرجه أيضا من 
ریت جیب بن ألى ثابت عن سعيد قال تارة « حار وحش » وتارة «شق حار » ويقوى ذلك ما آخرجه مسل 
ایض من طر یی علاوس عن أبن عباس ول و قدم زيد بن آدقم ٠‏ فال له عبد الله بن عباس یستذ کره : کف أخيرتنى 
عن لمم صيد أهدى لرسول لله يلع رهو حرام ؟ قال : آهدی له عضو من لحم صيد فرده وقال : لا لا نأ که إنا 
حرم ؛ وأخرجه أبو داود وان حبان من طريق عطاء عن ان عباس أنه َال ه بازید بن أرقم > هل علمت أن 
دسول انه بقل » فذ کره . واتفقت الروابات کا على أنه رده عليه , إلا ما رواه ابن وهب والببق من طريقه 
پاسفاد حسن من طريق عمرو بن أمة « أن الصعب أهدى للنى بم بجر حار وحش وهو بالجحفة فأ کل منه وأ کل 
القوم » قال البق : إن كان هذا حفوظا فلعله رد الحى وقبل المحم ٠‏ قلت وفى هذا المع نظر لما بينته » فان كانت 
الطرق كلها محفوظة فذماء رده حيا لكونه صمد ل جله ورد المحم تارة لذلك وقبله تارة أخرى حيث عل أنه لم صد 
لاجبله ٠‏ وقد قال الشأفمى فى « الام » : إن كان الصمب أهدى له مارا حيا فليس للحرم أن بذع مار وحش حى » 
+ إن كان أهدى له خا فقد يحتمل أن يكون عل أنه صيد له : وتقل الترمذى عن الشافعى أنه رده لظنه أنه صيد من 
أجل فتركه على وجه التنزه ٠‏ وحتمل أن عمل القبول الذ كور فى حديث عمرو بن أمية على وقت آخر وهو حال 
ز جوعه 2 من مک » وی ده أنه جازم فيه بوقوع ذلك ,الجحغة وق غيرها من الروايات بالابوا. أو بودان ؛ وقال 
القرطى : بحتمل أن يكون الصمب ااا مي وی حضرة النى بق فقدمه له ۰ فن قال 
آهدی حارا أراد بتامه مذبوحا لا حيا . ومن قال لحم حار أراد ما قدمه للنى بم » قال : ويحتمل أن يكون من 
قل حارا أطلق و آراد عضه يمازا , قال تال رحتمل أنه آهداه له حا فليا رده عليه ذکاه وآتاه بمضو منه ظانا أنه نما 


حدیث ۱۸۲۵ ۳۳ 


رده عليه لمنی مختص بجحملته فاعله بامتناعه أن حك الجزء من الصيد حك الكل » قال : واجمع مهما آمکن أولى 
من توهم بعض الروايات . و قال اللووى : ترجم البخارى بكون امار حيا . ولیس فى سباق الحديث تصرح ذلك » 
وكذا نقلوا هذا التأديل عن مالك » وهو باطل لان الروابات الى ذکرها مسل صريحة فى أنه مذبوح انتبی ۰ واذا 
تأملت ما تقدم لم يحسن إعلافه بطلان التأويل المذكور ولا سما فى رواية الزهرى الى هى عمدة هذا الباب » وقد 
قال الشافعى فى د الم » : حددث مالك أن ااصمب أهدى جارا أثبت من حديث من روى أنه أهدى لم عار » وقال 
الترمذى : روى بعض آصحاب الزهرى فى حديث الصمب ر لم حار وحش » وهو غير محفوظ . وله ( بالابواء ) 
٠‏ بفتح الممزة وسكون الموحدة واد : جبل من عمل الفرع يضم الفاء والراء بعدها مهملة ‏ قيل مى الابواء لوبائة 
على ااقلب » وقيل لان السول تقبوؤه أى تحله . قوله ( أو بو"دان ) شك من الراوى ٠‏ وهو بفتح الواو وأشديد 
الدال وآخرها نون موضع بقرب الجحفة » وقد سبق فى حديث عرو بن أمية أنه كان بالجحفة » وودان أقرب الى 
الجحفة من الأبواء فان من الابواء الى الجحفة للآتى من المدينة ثلاثة وعشرين ميلا » ومن ودان الى الجحفة مانية 
أميال » وبالشك جزم أ كش الرواة » وجزم ابن [سححق وصا بن كيسان عن الزهرى بودان » وجزم معمر وعبد 
الرحمن بن إححق ومد بن عمرو بالابواء . والنی يظهر لى أن الشك فيه من ابن عباس لان الطبرانى أخرج الحديث 
من طريق عطاء عنه على المك أيضا ٠‏ وله ( فلا رأى ما فى وجبه ) فى دواية شعيب « فلا عرف فى وجهى رده 
هدیی » وف رواية اللءث عن الزهرى عند الترمذى « فلءا رأى ما فى وجه من الكراهية » وكذا لابن خزيمة من 
طريق ابن جر الذ کودة ٠‏ قوله ( [نالم نرده عليك ) فى رواية شعيب وان جرخ « ليس بنا رد عليك » وف 
رواية عبد الرحمن بن [سحق عن الزهرى عند الطبرالى « إنا لم رده عليك كراهية له ولكنا حرم » قال عياض : 
ضبطناه فى الروايات « ۸ رده » بفتح الدال » وأبى ذلك الحققون من آهل العربية وقالوا : الصواب أنه بض الدال 
لان المضاعف من انجزوم يراعى فيه الواو الى توجا له ضمة الحاء بمدها . قال : و ليس الفتح بغلط بل ذكره علب 
فى الفصيح . نم تمقبوه عليه بأنه ضعيف » وأوهم صنيعه أنه فصیح » وأجازوا أيضا الكسر وهو أضعف الأوجه . 
قلت : ووقع فى روابة الكشسبنى بفك الإدغام « لم نردده » يضم الآولى وسكون الثانية ولا إشكال فيه ۰ قوله ( إلا 
آنا حرم ) زاد صالح بن كيسان عند النساى « لا کل الصيد ‏ ؛ وفى رواية سمید عن ابن عباس . لولا آنا حرمون 
لقبلناه منك » . واستدل پذا الحديث على تحریم لا كل من لم الصيد على الحرم طلا لآنه اقتصر ف التعليل على 
كو نه حرما فدل على أنه سبب الامتناغ عاصة ۰ وهو قول على وابن عباس وان عمر والليث واثورى واعق 
لحديث الصعب هذا » ولا أخرجه أبو داود وغيره من حديث على « انه قال لناس من أبْجع : أتعامون أن رسول 
الله لړ أهدى له رجل حار وحش وهو محرم فأب أن يأ كله ؟ الوا : نمم » لكن بعارض هذا الظاهر ما خر جه 
عسل أيضا من حديث طلحة أنه « اهدى له لحم طير وهو حرم , فوقف من أكله وقال : أ کاناه مع رسو الله ب » 
وحديث أبى قتادة المذكور فى الباب قبله وحديث عمير بن سلبة « ان الپزی أهدى للنى بلقم ظبيا وهو بحرم ٠‏ فاس 
أبا بكر أت يقسمه بين الرفاق » أخرجه مالك وأحاب السئن و حه ابن خز عة وغيره » وبالجواز مطلقا قال 
الكوفيون وطائفة من السلف ۰ وجمع الجهود بين ما اختلف من ذلك بأن أحاديث القبول محولة على ما يصيده 
الحلال لنفسه ثم دى منه للحرم » وأحاديث الرد وة على ما صاده الحلال لجل ا حرم . قالوا والسبب فى الاقتصار 


م - ۰ج هتح الباري 


۳ ۸ - کتاب جزاء الصيد 
على الاحرام عند الاءتذار الصمب أن الصيد لا حرم على الرء إذا صد له إلا إذا كان رما ٠‏ فبين الشرط الاصلى 
وسكت عما عداه فل يدل على نفيه 3 وقد بينه ق الاحاديث الاخر : و رود هذا المح حديث جار مرفوءاأ « صيد 
البر لک حلال مالم تصیدره أو يصاد دک » آخرجه الترمنی والنساتى وان خز عة : قلت : وقد تقدم أن عند 
النسای من رواية صا بن كيسان « انا حرم لا نأ كل الصيد » فبين العاتين جميعا ۰ وجاء عن مالك تفصیل آخر بين 
ما صيد للبحرم قبل [حرامه يحوز له الا كل منه أو بعد (حرامه فلا » وعن عثيان التفصیل بين ما يصاد لاجله من 
احرمین فيمتنع عليه ولا عتنم على حرم آخر . وقال ابن المنير فى الحاشية : حديث الصعب یشکل على مالك لاله 
أباح له أ كله » بل جوز أن يكون آمرء بارساله إنكان حدا وطرحه إن کان مذ بوحا فان السكوت عن الک لا يدل 
على ا حك بضده ؛ وتعقب بأنه وقت البيان فلو لم مجز له الانتفاع به لم يرده عليه أصلا إذ لا اختصاص له به . وق 
حديث الصعب المىك بالعلامة لقوله , فلا رأى ما فى وجهی ٠‏ : وفيه جواز رد الهدية لعلة ؛ وترجم له الصذف 
« من رد الحدية لعلة » وفيه الاعتذار عن رد الحدية تطييبا لقلب المهدى » وأن اهبة لا تدخل ف الملك إلا بالقبول 
و أن قدرته على تملكها لا تصيره مالكا لها » وأن على الحرم أن برسل ما فى يده من الصيد المتنع عليه اصطياده 

۷ - پاس ما يقتل ال رم من الدواب 
۰۹ - مش عبد اللو بن يوسف أخيرّنا مالك عن افم عن عبد الله بن عر رضى ال عنهما أن 
مد لاه . . or J‏ 0 7 57 6 و 
رسول الله س قال « خس من الد و اب ليس على الحرم فى قتلبن جناج » . 
وعن عبد الله بن دينار عن عبد الله بن عر أن رسول لل وك قال . . 

[ الحديث ۱۸۲۹ _ طرفه فی : ۳۳۱6 ] 

۷ وا دد عد ا أو عوانة عن زيد بن جير قال : سمحت ابن مر رضي ال عننهما بقول 
د حد نلنى احدی نشوة الى مايه عن ای اة : يقل الحرم . . > 
[ الحديث ۱۸۲۷ - طرفه ی : ۱۸۲۸ ] 
۸ - رش أصبَم قال أخبرنى عبد الله بن هب عن بوس عن ابن شهاب عن مالم قال : قال عبد 
اله بن" مر" رضی ال عنهما قالت حفصة قال رسول الل يلع « خسن من الدواب لا حرج على من فلن : 
الفراب رادا والفارة والمقرب والكلب الَفورٌ » 
Es . 2 2 ۳ 2 ۶, ۱ eh‏ 
۹ - ورا حي بن سلمان قال حدّثنى ان وهب قال أخبرنى يونس عن ان شاب عن عروة عن 

< الل ۳ ر ره م 0 
عالت رض اہ عنها أن رسولة الله لاقو قال « خسن مرن الدواب كلمن فاق یقت فى الم : اافراب 

مود و 
والحدأة والمقرب والفارة والسکلب النقور » 

| الحديث ۱۸۲۹٩‏ - طرفه فی : ۴۳۱۵ ] 


الحديث ۱۸۳۱-۱۸۲ م 


۰ - رشن| عر ن حفص ن غياث حدثنا أبى حد نا الأمشرم قال حدتنی راهم عن الأسود 
عن عبد اله ری ال عنه قال « بنا حن مم النئ نی غار عنی إذ رل عليه ( والرئسلات ) وإ الوه 
ا فقال النى صا 2 U‏ . فابتد ر ناها فذهبت » 
فقال البى مك : و وی شر" کا تينم شراها» 

] ۱۹۳۸ ۰ ۱۹۳۱ ۰ ۷ : e ۱۸۴۰ الحديث‎ [ 

۱ - رشك إسماعيل” قال حدی مالك عن ان شهاب عن غروة بن الزبير عن عانشة رضى ال 
عنها زوج الب « ان رسول الل يله قال رزخ : فوب » ول هم بت 

الحديث 1490١‏ طرفه فى : 9.5؟] 

قوله ( باب ما يقتل الحرم من الدواب ) أى عا لا يحب عليه فيه الجزاء ۰ وذكر الصنف فيه ثلاثة أحاديك . 
الاول منها اختلف فيه على ابن عمر , فساقه المصنف على الاختلاف کا سأبينه ٠‏ قوله ( خمس من الدواب ليس على 
ا حرم فى قتان جناح ) كذا أورده مختصرا وأحال به على طريق سالم . وهو ف الموطأ و عامه « الغراب والحمدأة 
والعقرب واافأرة والكلب المقور » . قوله ( دعن عبد الله بن درنار ) هو معطوف على الطريق الآ ولى » وهو فى 
الموطأ كذلك عن نافع عن ابن عمر ۰ وعن عبد الله بن دينار عن ان عمر . وقد أورده المصنف فى بدء الخلق عن 
القعنى عن ءالك وساق لفظه مثله سواء » وکذا أخرجه مسل من طريق إسماعيل بن جعفر عن عبد أله بن دینار » 
و أخرجه آحد من طریق شمة عن عبد الله بن دینار فقال « الحمة » بدل اامقرب . وله ( عن زيد بن جبير ) هو 
الطالى الکو » ليس له فى الصحیح رواية عن غير ابن عمر » ولا له فيه إلا هذا الحديث وآخر تقدم فى الواقسی » 
وقد خالف ن'افعا وعبد الله بن ديئار فى إدخال الواسطة بين ابن عر وبين النى يلق فى هذا الحديث » ووافق‌سالا , 
إلا أن زيدا أبهمها وساما سماها . قوله ( حدئتنى إحدى نسوة النى بم عن النى بإ قال يقتل الحرم )كذا ساق 
منه هذا القسدر وأحال به على الطريق التى بعده ۰ وفيه اشارة منسه الى تضي المهمة فيه بأنها السماة فى الرواية 
الاخری ‏ فقد وصله وهر ذا عن اما ما فیس TOS‏ کر بال عه 
إلا أن فيه تقد ما و تأخيرا فى بعض الأسما. . وأخرجه سل عن شیبان عن ألى عوانة فزاد فيه أشياء و لفظه « مأل 
رجل ابن عمر ما يقتل الرجل من الدواب وهو بحرم ؟ فقال : حدئتنى [حدى نسوة النى يله أنه كان يام بقثل 
الكاب العقور والفأرة والعقرب والحدأة والغراب والحية » قال « وف الصلاة أيضا : فم بقل فى أوله مسا وزاد الي 5 
وذاد فى آخره ذكر الصلاة لينبه بذلك على جواز قتل المذكورات فى جميع الأحوال » وسأذكر البحث فى ذلك » 
ولم أر هذه الزيادة فى غير هذه الطريق » فقد أخرجه مسل من طر يق زهير بن معاوية والإسماعيل من طريق إسرائيل 
کلاهما عن زيد بن جبير بدا ٠‏ قوله (عن يوفس ) هو ابن يزيد . قوله ( عن سام ) فى رواية مسل أخيرنى سال » 
أخرجه عن حرملة عن ابن وهب > قوله ( قال عبد الله ) فى رواية ملم « قال لى عبد الله » وفى رواية الاسماعيل 
عن سالم عن أببه أخرجه من طريق إبراهم بن المنذر عن ابن وهب . وله ( قالت حفصة ) فى دواية الاسماعيل 
دوعن حفصة » وهذا والنی قله قد بوهم أن عبد الله بن عمر ما مع هذا الحديث من النى بي ؛ و لکن وقع فى بعض 


۳۹ ۷۸ - کتاب جزاء ااصید 


طرق نافع عنه « ممعت النى يل » آخرجه سل من طریق ابن جرج قال « أخيرق نافع » وقال مسلم بعده : لم يقل 
أحد عن نافع عن ابن عبر سمعت إلا ابن جریج» وتابعه مد بن [سحق » ثم ساقه من طريق ابن إسمق عن نافع كذلك » 
فالظاهر أن ابن عر معه من أخته حفصة عن النى يلقع وسمعه أيضا من النى يِل حدث به حين سثل عنه » فقد 
وقع عند أحد من طريق آبوب عن نافع عن ابن عبر قال « نادى رجل » ولابى عوانة فى الستخرج من هذا الوجه 
ه ان أعرابيا نادى دسول الله ي ما نقتل من الدراب إذا أحرمنا » والظاهر أن الهمة فى رواية ذيد بن جبير هی 
حفصة . ومحتمل أن تكون عائشة » وقد رواه ابن عبينة عن ابن شهاب فأسقط حفصة من الاسناد والصواب إثباتها 
فى رواية سالم واه" أعلم . الحديث الثانى حديث عائشة فى المعنى . قوله ( آخبری يوفس ) هو ابن يزيد أيضا » وظهر 
هذا أن لابن وهب عنه عن الزهرى فيه إسنادين : سا عن أبيه عن حفصة وعروة عن عائثة » وقد كان ابن عمينة 
ینکر طريق الزهرى رن عروة » قال الميدى عن سفيان د حدثنا واقه الزهرى عن سالم عن أبيه » فقيل له إن 
معمرا بروبه عن الزهری عن عروة عن عائشة » فقال « حدثنا واله الزهرى لم يذكر عروة» . قلت : وطریق 
معمر المشار الها أوردها المصنف فى بد. الخلق من طريق يزيد بن زريع عنه ٠‏ ورواها النسانى من طريق عبد الرزاق 
قال عبد الرزاق : ذكر بعض أصابنا أن معمرا كان يذكره عن الزهرى عن سالم عن أبيه ؛ وعن عروة عن عائقة » 
رطريق الزهرى عن عروة رواها أيضا شعيب بن أبى حمزة عند أحد وأبان بن صا عند النسافى > ومن حفظ 
حجة على من لم حفظ 3 وقد تابع الزهری عن عروة هشام بن عروة آخرجه سا أيضا ۰ قوله ( خس ) التقبيد 
بانس وان كان مفبومه اختصاص المذكورات بذلك لكنه مفبوم عدد » وليس بحجة عند الكش ٠»‏ وعل تقدير 
اعتباره فيحتمل أن يكون قله أولا ثم بين بعد ذلك أن غير الخس يشترك معها فى میک » فقد ورد فى عض 
طرق عائشة بلفظ « أدبع » وفی بعض طرقها بلفظ « ست » فأما طريق أر بع فأخرجها ملم من طريق القاسم عنها 
فأسقط العقرب . و آما طريق ست فأخرجها أبو عوانه فى ه الستخرج » من طريق انحاربى عن هشام عن أ بيه عنها 
فأئبتها وزاد الحمة » ويشهد ما طريق شیبان الى تقدمت من عند مس وان كانت الية عن العدد » وأغرب عياض 
فقال : ون غير كتاب ملم ذكر الآفى فصارت سبما . و تعقب بأن الافمى داخلة فى مسمى الحية . والحديث الذى 
ذكرت فيه أخرجه أبو عوانة فى « الستخرج » من طريق ابن عون عن نافع فى آخر حديث الباب قال : قلت لنافم 
فالافعى ؟ قال ومن يشك ف الافعی ؟ اه . وقد وقع فى حديث أبى سعيد عند أبى داود و دواية شيان وزاد 
السبع العادى فصارت سیعا . وفى حديث أنى هربرة عند ابن خر عة وابن المنذر زبادة ذكر الذئب والمر على اخس 
الشپورة فتصير بهذا الاعتبار نسعا ۰ لکن آفاد ابن خزعة عن النهل أن ذکر الذئب والفر من تفسير الرادی 
للكلب المقور . ووقع ذکر الذئب فى حديث مرسل آخرجه ابن أبى شيبة وسعيد بن منصور و أبو داود من طریق 
سعيد بن السیب عن النى إل قال « يقتل الحرم الحبة والذئب » ودجاله ثقات » و أخرج أحمد من طريق حجاج بن 
أدطاة عن وبرة عن ابن عمر قال « أمى دسول اقه بم بقتل الذئب الحرم » وحجاج ضعيف » وخالضه مسعر 
عن وبرة فرواه موقوفا أخرجه ابن أنى شيبة › فبذا جميمع ما وقفت عليه فى الأحاديث المرفوعة زيادة على انس 
الشهورة ؛ ولا لو شىء من ذلك من مقال والله أعلم . قوله ( من الدواب ) بتشدید الموحدة » جع دابة وهو 
ما دب” من الحبوان . وقد أخرج بعضهم منها الطير اقوله تعالى دما من دابة فى الارض ولا طائر بطیر پناحبه) 
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الاب وهذا الحديث برد عليه » قانه ذکر فى الدواب انس الغراب وا حدأة ؛ ويدل عل دخول ااطير أيمنا عموم 
قوله تعالى (وما من دابة فى الارض إلا على الله رزقها) ؛ وقوله تعالى ل وكأ ين من دابة لا تحمل رزقم! ) الآبة» 
ونی حديث أبى هربرة عند مسلم فى صفة بدء الخاق « وخلق الدواب بوم الخيس » ول يفرد امير پذکر . وقد 
تصرف أهل المرف ف الداية ۰ هم من مخصبا بالحار ؛ ومنهم من بخصما بالفرس » وفائدة ذلك تظبر ق الحلف . 
قوله ( کلپن فاسق يقتلن ) ۰ قبل فاسق صفة لكل ۰ وف يقت لمن ضمير راجع الى معنی کل . ووقع فى رواية مسل 
من هذا الوجه « كلها فواسق » وفى رواية معمر الى فى بدء الخلق « مس فواسق » قال النووى : هو باضافة مس 
لا بتنوينه » وجوز این دقيق العيد الوجمين و آذار الى ترجیح الثانى فانه قال : روابة الاضافة تشعر بالتخصیص 
فیخالفپا غيرها فى الحم من طریق الفهوم » وروایة التنوين تقتضی وصف الخس بالفسق من جهة اامنی فیشمر 
بأن الک المرتب على ذلك وهو القّل معلل بما جعل وصفا وهو الفسق فیدخل فيه کل فاسق من الدو اب » ویژیده 
رواية ونس الى فى حديث الباب . قال اللووی وغيره : تسمية هذه انس فواسق تسمية يحءة جارية على وقق 
اللغة ۰ فان صل الفسق لغة الخروج » ومنه فقت الرطبة [ذا خرجت عن قشرها » وقوله تعالى ( ففسق عن أس 
ريه ) أى خرج ۰ وی الرجل فاسقا خروجه عن طاعة ربه فهو خروج مخصوص › دزم ابن الاعرابى أنه 
لا يعرف فى كلام الجاهلية ولا ششعرثم فاسق » يعنى بالمعنى الشرعى . وأما المعنى فى وصف الدواب المذكورة بالفسق 
فقول : خرو جما عن حك غيرها من الحيوان فى تحريم قتله » وقيل فى حل كله لقوله تعالى ( أو فسقا آهل اخير الله 
به ) وقوله ولا تأكلوا مالم يذكر اسم الله عليه وانه لفسق ) وقيل : خر وجا عن حك غيرها بالإيذاء والإفساد 
وصم الانتفاع . ومن تم اختلف أهل الفتوى : فن قال بالاول ألحق باس کل ما جاز قتله الحلال فى الحرم وفى 
الحل ۰ ومن قال بالشاف ألحق ما لا يؤكل إلا ما نبى عن قتله وهذا قد يجامع الأول » ومن قال بالشالث بخص 
الإلحاق عا حصل منه الإفساد . ووقع فى حديث أبى سعيد عند ابن ماجه : قبل له لم قيل الفأرة فويقة ؟ فقال : 
ان النى بم استبقظ لها وقد أخذت الفتيلة لتحرق با البيت . فهذا يوى* الى أن سیب تسمية اخس بذلك لكون 
فعلها پشبه فعل الفساق ٠‏ وهو يرجح القول الاخير . واقه أعل . قوله ( يقتلن فى الحرم ) تقدم فى رواية نافع بلنظ 
د ليس عل الحرم فى قتلبن جناح » وعرف بذلك أن لا ثم فى قتلبا على الحرم ولا نی الحرم » ويؤخذ منه جواز ذلك 
لحلال ؛ وفى الحل من باب الآولى . وقد وقع ذكر الحل صرحا عند مسر من طريق معمر عن الزهری عن عروة 
بلفظ « يقتلن فى الحل والحرم » ويعرف حك الحلال بكونه لم يقم به مانع وهو الاحرام فهو بالجواز آولی » ثم انه 
ليس فى نن الجناح ‏ وكذ! الحرج فى طريق سامم- دلالة على أرجحية اافعل عل الترك » لکن ورد فى طريق ذيد بن 
جبهد عند مسل بلفظ « آم » وكذا فى طريق معمر ۰ ولابى عوانة من طريق ابن مير عن هشام عن أبيه بلفظ 
« لیقتل الحرم » وظاهر الا الوجوب » و حتمل الندب والاباحة ءظ وروی البزار من طريق أبى رافع قال « بينا 
رسول الله به ى صلاته إذ ضرب شیثا ۰ فاذا هى عقرب فقتلها ۰ وأمز بقتل المقرب والحية وافارة والحدأة 
البحرم ؛ لکن هذا الامر ورد بعد الحظر لعموم نى الحرم عن القتل فلا یکون الوجوب ولا للندب ‏ و بو مد ذلك 
باواية اللو عن نافع بلفظ « أذن » آخرجه مسلم والنسای من قتية هنه ۰ لکن لم یسق مسل لفظه . وفى حديث 
أنى هريرة عند أبى داود وغیره « خمس قتلپن حلال للحرم » . قله ( لضراب ) زادفى رواة سعيد بن ایب 
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عن عائشة عند مسل « الا بقع » وهو الذى فى ظبره أو بطنه بیاض ‏ و أخذ ببذا القيد بعض أععاب الحديث کا حکاه 
ابن النذر وغیره » ثم وجدت ابن خز عة قد صرح باختماره » وهو قضية حمل الطلق على المقرد . و آجاب ابن بطال 
بأن هذه الزيادة لا نصح لانها من رواية قتادة عن سعيد » وهو مدلس وقد شذ بداك » وقال ابن عبد البر : لا تنبت 
هذه الزيادة . وقال ابن قداءة : الروانات المطلقة أصح . وى جميع هذا التعليل نظر . أما دعوى التدليس فردودة 
بأن شعبة لا يروى عن شيوخه المدلسين إلا ما هو مسموع لم وهذا من رواية شعبة ۰ بل صرح الفسای فى روايته 
من طريق النضر بن ميل عن شعبة بسماع قتادة . وأما نى الثبوت فردود بأخراج مسل . وأما الترجيح فليس من 
شرط قبول الزيادة بل الزيادة مقبولة من الثقة الحافظ وهو كذلك هنا . نعم قال ابن قدامة : يلتحق بالأبقع ما شارك 
فى الإيذاء و تحرع الاكل . وقد اتفق العلياء على [خراج الغراب الصغير الذى يأ كل الحب من ذلك ويقال له غراب 
الزدع ويقال له الزاغ » وأفتوا بجواز أكله ؛ فبق ما عداه من الغر بان ملتحقا بل بقع . ومنها الفداف على الصحیح 
فى « الروضة » مخلاف تصحیح الرافعی » وسمى ابن قدامة الشداف غراب البين » والمعروف عند أهل اللفة أنه 
الأبقع ۰ قيل مى غراب البين لانه بان عن نوح لا أرسله من السفينة ليكشف خير الارض . فلق جيفة فوقع علبا 
ولم يرجع الى نوح » وكان أهل الجاهلية يقشا.هون به فكانوا إذا نعب مرتين قالوا : آذن بشر » واذا نعب ثلاثا 
الوا : آذن خير , فأبطل الاسلام ذلك » وكان ابن عباس إذا سم الغراب قال : الهم لا طير إلا طيرك ولا خير إلا 
خيرك ولا إله غيرك . وقال صاحب الحداية : الراد بالغراب فى الحديث الغداف والابقم لانبما يأكلان الجيف » 
وأما غراب الزرع فلا . وكذا استثناه ابن قدامة » وما أظن فيه خلافا » وعله حمل ما جاء فى حديث ألى سعيد 
عند ی داود ان صح حيث قال فيه « ويرى الفراب ولا يقتله » . وروی ابن المنذر وغيره نحوه عن على وبجاهد » 
قال ان اانذر : أباح كل من حفظ عنه العم قتل الغراب فى الإحرام إلاما جاء عن عطاء قال فى حرم کسر قرن 
غراب فقال : إن أدماه فعليه الجراء . وقال الخطابى : لم يتابع أحد عطاء على هذا اتنبی . ويحتمل أن يكون مراده 
غراب الزرع . وعند المالكية اختلاف آخر فى الغراب والحدأة هل يتقيد جواز قتلبما بأن ببتدئا بالاذی ۰ وهل 
ختص ذلك بکیارها ؟ والشبود عم - کا قال ابن شأس لا فرق وفاق لأجمبور . ومن أنواع الغربان الاعصم » 
وهو الذى فى رجله أو فى جناحبه أو بطنه بباض أو حرة » وله ذكر فى قصة حفر عبد الطلب لزمزم ٠‏ وحکه 
حك الأبقع . ومنب المقعق وهو قدر الحامة على شکل الغراب » قيل مى بذاك لاله یمق فراخه فيتركها بلا طعم » 
و بهذا يظبر أنه نوع من الغربان , والمرب تتشاءم به أيضا ۰ ووقع فى فتاوى تاضيخان الجن : من خر ج لسفر 
فسمع صوت العقعق فرجع کفر ۰ وحکه حك الابقع على الصحیح , وقيل حك غراب الزرع . وقال أحد : إن 
أكل الجيف ولا فلا باس به . قوله ( والحدأ ) بكر أوله وفتح ثانيه بمدها همزة بغير مد » وحكى صاحب 
«احك» المد فيه ندورا » ووقع فى رواية الكشمينى فى حديث عائشة , الحدأة » بزيادة هاء بلفظ الواحدة وليست 
تا نیت بل هى كالماء فى القّرة » وحک الازهری فما « حدوة » بواو يدل الحمزة » وسيأتى فى بد. الخلق من حدیشا 
بافظ « الحدياء يضم أوله وتشديد التحتانية مقصور » ومثله لس فى رواية هشام بن عروة عن أبيه قال : قال قاسم 
ابن ثابت : الوجه فيه الهمزة » وكأنه سمل ثم أدغم ۰ وقیل هى لغة حجازية . وغيرم وقول « حدية » وقد ققدم 
ذكرها فى الكلام علي الفراب .' ومن خراص الحدأة أنها تقف فى الطيران ٠‏ و يقال إنها لا تختطف إلا من جية 
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البين » وقد مضى لها ذكر فى ااصلاة فى قصة صاحبة الوشاح . ( تنبیه ) : يلتبس بالدأة الحدأة بفتح أوله : فأس له 
رآسان . قوله ( والعقرب ) هذا الفظ للذكر والانی » وقد يقال عقربة وعقرباء , وليس منبا المقربان بل هی 
دويبة طويلة كثيرة القوائم ٠‏ قال صاحب ١‏ نحم » و بقال إن عينها فى ظهرها ولا لا تضر متا ولا ناما حى 
بتحرك . ويقال لدغته اامفرب بالغين العجمة ولسعته بااهماةين . وقد تقدم اختلاف الرواة فى ذكر الحمة بدا فى 
حديث الباب ومن جمعهما ۰ والذى يظهر لى أنه سل نه بأحداهما على الأخرى عند الاقتصار وبين حکپما مما 
حدث جمع » قال ابن الماذر : لا نعليهم اختافوا فى جواز قتل العقرب . وتال نافع لا قيل له : فال ية ؟ قال : لا بخقتلف 
فها . وق رواية : ومن يك فبا ؟ وتعقبه ابن عبد ابر عا أخرجه ابن أبى شيبة من طريق شعبة أنه سأل امک 
وحادا فقالا : لا يقتل الحرم الحية ولا العقرب . قال : ومن حجتبهما آنپما من هوام الارض فيازم من أباح فتلا 
مل ذلك فى سائر الموام » وهذا اعتلال لا ممنى له » نعم عند المالكية خلاف فى قتل صغير الحية والعقرب الى 
لا نتمکن من الاذى . امعد اوسا ع ی و ی للحرم 
إلا ما حكى عن إبراهم النخمى فانہ قال : فها جزاء إذا قتلها الحرم آخرجه ابن المنذر ۰ وقال : هذا خلاف السنة 
رخلاف قول جمسه أهل المم . وروی البهق باسناد صمح عن حاد 0 له هذا القول : ما کال 
بالكوفة فش ردا للآثار من [براهم النخمی لقلة ما سمع منم .ولا آحس تاع طا 0 
ونقل ابن شأس عن المالكية خلافا فى جواز قتل الصغير منها الذی لا يتمكن من الآذى . والفار آنواع : منها الجرذ 
باجم بوزن عر ۰ والخلد بض العجمة وسکون اللام ۲ وفأرة الابل > وفارة السك » وفأرة الغيط › وحكما ف 
تحریم ال کل وجواز القتل سواء » وسيأتى فى الادب إطلاق الفويسقة لما من حدیث جابر » و تقدم سبب تسمیتبا 
بذلك من حديث أبى سعيد . و قیل ما ميت بذلك لانبا قطمت حبال سفينة وح واله أعم ۰ قوله ( دالکلب 
العقور ) الکلب معروف والا نی كلبة والمع أكلب وکلاب وكليب بالفتح , کاعبد وعباد وعبید . وف الکلب 
بجممية وشتبعية كأنه مكب . وفيه منافع الحراسة و الصید کا سيأنى فى بابه . وفيه من اقتفاء الاثر وشم الراحیة 
والحراسة وخفة النوم والتودد وقبول التعلم ما ليس لغيره ۰ دقل إن آول من اه رات تو علب لام 
وقد سبق البحث فى نحاسته فى کتاب الطهارة » و بآتى فى بد. الخلق جملة من خصاله . واختلف العلداء فى الراد ه هنا ء 
وهل لوصفه بكونه عقورا مفپوم أو لا ؟ فروى سعيد ن منصور باسناد حسن عن أبى هريرة قال : السكاب العقور 
الآسد . وعن سفيان عن زيد بن أسلم أنهم سألوه عن الكلب المقور فقال : وآى کلب أعقر من الحية ؟ وقال زفر 
المراد با اسکلب العقور هنا الذئب خاصة . وتال مالك فى الموطأ :كل ما عقر الناس وعدا علمم وأغافهم مثل الاسد 
والفر والفهد والذئب هو العقور . وكذا نقل أبو عبيذ عن سفيان » وهو قول الجهور . وقال أبو حنيفة : المراد 
بالكلب هنا الكلب خاصة ۰ ولا يلتحق به فى هذا الحم سوى الذئب . واحتج أبو غبيد لجمپود بقوله ب 
د اللهم سلط عليه کلبا من كلابك » فقتله الاسد , وهو حديث حسن أخرجه الحا کر من طريق أبى نوفل بن أب عقرب 
عن أبيه ؛ واحتج بقوله تعالى ( وما علتم من الجوارح مكلبين ) فاشتقبا من اسم الكلب » ؛ فلبذا قبل لكل جارح 
عقور . . واحتج الطحاوى للحنفية بأن العلماء انفقوا على عصرم قتل البازى والصقر وهما من سباع الطير فدل ذلك 
على اختصاص التحريم بالغراب والحدأة » وكذلك يختص التحريم بالكلب وما شارك فى صفته وهو الذئب . 
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وتعقب برد الاتفاق » فان خالفهم أجازوا فتل كل ما عدا وافترس » فيدخل فيه الصقر وغيره » بل معظمهم قال : 
پلتحق ہا لس کل ما نهى عن أ كله إلا ما نهی عن قتله . واختلف العلماء فى غير المقور ما لم يوم باقتنائه » فصرح 
بتحرجم قتله القاضیان حسين والارردی وغيرهما » ووقع فى « الا للشافعى ال جواز . واختلف كلام النووى فقال 
فى البيع من « شرح المهذب » : لا خلاف بين آععابنا فى أنه عترم لا بجوز قتله ٠‏ وقال فى التيمم والغصب : إنه غير 
ترم » وقال فى الحج : یکره قتله كراهة تازه . وهذا اختلاف شديد . وعلى كراهة قتله اقتصر الرافعى وتبعه فى 
00 : أنها كراهة تتزیه والله أعلم . وذهب الجهور کا تقدم الى إلحاق غير اخس با فى هذا اک إلا 
نهم اختلفوا فى المعنى فقيل : لكونما مؤذية فيجوز قتل كل مؤذ ؛ وهذا قضة مذهب مالك . وقيل : لكونها ما 
لا يؤكل › فعلى هذا كل ما بحوز قتله لا فدية على الحرم فيه » وهذا قضمة مذهب الشافعى . وقد قسم هو و اما به 
الحبوان بالنسبة لللحرم الى ثلاثة أقسام : قسم يستحب كالخس وما فى معناها ما يؤذى ۰ وقسم جوز كسائر مالا یو کل 
جه وهو قسیان : ما حصل منه نفع وضرر فساح لا فيه من منفعة الاصطاد ولا یکره لافه من المدو ان » رقم 
ليس فيه نفع ولا ضرد فيكره فتله ولا يحرم ۰ والقسم الثالك ما أبيح أكله أو نبى عن قتله فلا جوز ففیه الجزاء 
إذا قتله احرم . وخالف الحنفية فاقتصروا على اخس إلا ألم ألحقوا بها الحية لثبوت الخبر » والذئب لمشاركته 
الكلب فى الكلبية » وألحقوا بذلك من ابتدأ بالعدوان والاذى من غيرها » وتعقب بظبور العنی فى الخس وهو 
الآذى الطبيعى والعدوان المركب » و العنی إذا ظهر فى المنصوص عليه تمدى الى الى كل ما وجد فيه ذلك المعنى » 
کا وافقوا عليه فى مسائل الربا .. قال ابن دقيق العيد : والتعدية معنى الاذی الى كل مؤذ قوى بالاضافة الى تصرف 
أهل القياس » فانه ظاهر من جبة الإيماء بالتعليل بالفسق وهو الخروج عن الحد , وأما التملیل بحرمة ال کل ففيه 
إبطال لما دل عليه إرعاء النص من التعليل بالفسق انتبی . وقال غيره : هو راجع الى تفسير الفسق » فن فسره بأنه 
الخروج عن بقية الحيوان بالآذى علل به » ومن قال >واذ القتل ونحريم ال کل علل به » وقال من علل بالأذى : 
أنواع الأذى مختلفة ‏ وكأنه نبه بالعقرب على ما يشاركها فى الاذى باللسع ونحوه مرن ذوات السموم كللية 
والزنبور » و بالفأرة على ما يشاركها فى الاذى باللقب والقرض كابن عرس » و بالغراب والحدأة على ما يشاركهما 
بالاختطاف کالصقر , و بالكلب العقور على ما يشاركه فى الآذى بالعدوان والعقر کالاسد والفبد » وقال : من علل 
بتحريم ال کل وجواز القتل [ ما اقتصر عل انس لكثرة ملابستها للناس بحيث بعم أذاها > والتخصيص بالغلبة 
لا مفپوم له . ( تكملة ) : نقل الرافمی عن الامام أن هذه الفواسق لا ملك فبا لأحد ولا اختصاص » ولا يحب 
ددها على صاحبا › وم ذکر مثل ذلك فى غير اجس مما پلتحق .ما فى العنی ٠‏ فلمتأمل . واستدل به على جواز قتل 
من لجأ الى الحرم من وجب عليه القتل لآن إباحة قنل هذه الآشياء معلل بالفسق وااقاتل فاسق فقتل بل هو أولى » 
لآن فسق المذكورات طبيعى » و الکلف إذا ارتكب الفسق هاتك لحرمة نفسه فهو أولى باقامة مقتعنی الفسق عليه . 
وأشار ابن دقيق اميد الى أنه بحث تابل للأزاع » وسیای بط القول فيه فى الباب الذى يليه إن شاء اله تعالى . 
( الحديث الثالك ) حديث أبن مسعود ۰ وله ( حدثتى إبراهم ) هو ابن يزه النخمى » والآسود هو النخمى خاله ؛ 
وعبد اقه هو أبن مسمود . وقد اختلف على الاعش فى إسناد هذا الحديث کا سيأ بیائه فى بد. الخلق . قوله ( فى 
غار يمني ) وقع عند الاسماصيل من طریق أبن عير عن حفص ن غياث آن ذلك كان لملة عرفة > وذال شم 
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بذلك الرد على من قال ليس فى حدیهه عبد الله ما يدل على أنه آس بقل الحبة فى حال الاحرام , لاحتال أن يكون . 
ذلك بعد طواف الافاضة ٠‏ وقد رواه ملم وان خزعة واللفظ له عن ال كين عن حفص بن غياث مختصرأ 
و افظه « ان النى بلق أمر رما بقتل حية فى الحرم نى » ووقع فى رواية أنى الوقت هقب حديث الباب : قال 
أبو عبد الله وهو الصنف : لا أردنا بهذا أن منى من الحرم ٠‏ ولمم لم بروا بقتل الحة - يعنى فيه بأسا . 
ووقع هذا الكلام عند أ ذر فى آخر الباب ٠‏ وله عقب حديث ابن مسعود . له ( دطبة ) أى لم حف ر بقه 
با ۰ قوله (کا دقیم شرها ) بالنصب لانه مفعول ان ٠‏ وكذلك قول « وقیت شرک » أى ان الله سلما منک کا 
سلمكم منها . وهو من مجاز القابلة . تال ابن المنذر : أجمع من حفظ عنه من أهل الملل على أن للحرم قتل الحية › 
وتعقب عا تقدم عن المىك وحاد و ما عند الالکة من استثناء ما صغر منها مت لا بتمکن من الاذى . (الحديثك 
الرابع ) : قوله ( حدئنا [سماعيل ) هو ابن آد آویس . قوله ( قال للوذغ فویسق ) اللام عمنی عن » والمعنى أنه ماه 
وقضية تسميته إباه فويسقا أن کون قتله مباحا . وكونما لم تسمعه لا يدل على منع ذلك فظد مه غيرها کا سيأ فى 
بدء الخلق عن سعد بن أبى وقاص وغيره » ونقل ابن عبد ابر الاتفاق على جواز قتله فى الحل والحرم » لكن نقل 
أبن عبد الحم وغيره عن مالك : لا يقتل الحرم الوزغ » زاد ان القاسم : وان قتله يتصدق . لآنه ليس من الفس 
الأمور بقتلها . وروی ابن أبى شيبة أن عطاء سل عن قتل الوزخ فى الحرم فقال : إذا آذاك فلا باس بقتله . وهذا 
بفهم توقف قتله على آذاه 
۸ - پا لا یمد شجر" الم 
وقال ابن عباس رضي ا عنهما عن البی ی « لا یمد" شوک 
۲ - مشا فة حدثنا اللي عن صميد بن أبى سید القعرئ عن ألى شرع ام دوی أنه قال 
لعمرو بن سعيد وهو یب البسوت إلى مكة « ائذن لى ابا الأمبر' دیلک قولًقام به رسول الله به للد 
من بوع الفتعرء وهای وع قلى وأبصر تن عنای جن کلم بو إن عد "وی عليه ثم قال : 
إن مک حركتها اله ول ينها الناس > فلا يحل لای يمن الله واليوم الآخر أت بسن بها دما 
ولا ید بها شجرة . فان آحد رخص لقتال رسول اله يلت ولوا له : إن الله أذِنَ رسو بل ول يأذن 
٠‏ لكمء وما أن لى ساعة بين نهار » وقد علدت حُرمحها اليوم کرمتما بالأمس » یلم الناهد لالب . فقيل 
لأبى شري : ماقال الك عرو ؟ قال : أنا أعر بذفت منك يا أبا ريح » ان ارم لا بويد ماص < bly‏ 
۳4 4 
دم » ولا را مخز ية » خرية: بلية 
م -- ۱ج ع » فع البارى 
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قله ( باب لا بمضد شمر الحرم ) بض أوله رفتح الضاد السجمة أى لا بفطع . قإله ( وقال ابن عباس عن النى 
یړ لا بعضد شوک ) سيأق مرصولا بعد باب وأ لى البح فه هناك ۲ قله ( عن سمید ) فى رداية عبد الله ن 
خزاعى من بنى كعب بن ربيعة بن لى بطن من خزاعة . ولهذا يقال له الكمى أيضا ٠‏ ولیس هو من بنى عدى . 


الاعدى قريش ولا عدى مضر ؛ قلعله كان حلیفا لبنی عدى بن کمب من فريش . وفيل نی خزاءة بطن يقال لهم بنو 


عدی ؛ وقد وقع فى رو اة ابن EGC‏ سعد ١‏ ,معت أنا شرع انر اح واختلف ی اه فالمشهور أنه 
خويلد بن رو وقیل ابن صخر وفیل مان" ن عبرو وقيل عد الرهن وفمل کب رقم ل عبرو ن و يلد وقيل 

مطر » سم قبل الفتح » وحمل بعض ألوية قومه . وسكن المدينة ومات بها سنة مان وستین ۰ وليس له فى البخارى 
سوى هذا امحدیت وحديثين آخربن . قله ( لمرو بن سميد ) أى إن أى العاص بن سید بن العاص ن أمية 
اس و نوی ا د باب تبلغ العلل » من کتاب العم . ووقع عند 
أحد من طریق ان إسحق عن سعيد القبری زيادة فى أوله توضح القصو د وهی د لما بعث عمرو ن سعيد الى مك 
به لغزو ابن الزبير أتاه أو شري فكلمه وآخره عا سم من ردول انه ب > ھ خرج الى نادی قومه لجلس 
فيه ۰ فقمت اليه طلست معه لحدث قومه قال : قلت له نا هذا إلا كنا مع رسول اله رقع حين افتتح مكة . فلبا كان 
الفد من يوم الفتح عدت خزاءة على رجل من هذيل فقتلوه وهو مشرك ۰ فقام فينا رسول الله يل خطيبا » فذكر 
الحديث . وأخرج أحمد أيضا من طريق الزهرى عن مسل ن بزید ايى عن أن شرع الخراعى أنه “مه بقول 
«اذن لنا رسول الله سم بوم الفتح فى قتال بنى بكر حتى آصبنا منهم ثأرنا وهو مک ۰ ثم آم دسول الله و 
بوضع السيف . فلق الغد ردط aS‏ و رق ان رارك فى ها 
إطلبونه فقتلوه . فلا بلغ ذلك رسول الله يلك غضب غضبا شديدا ماد رأيته غضب غضبا آشد منه ۰ فلا صل قام 
فأثنى على الله ,عا هو أهله ثم قال : آما بعد فان الله حرم مكة » اتبى . e aS‏ القصة 
مختصرة وتقدم اكلام علا فى « باب كتاية العم » من کتاب العلل . وذكر نا کک أميرا على المدينة 
لي 0 لحرو فياك : الزبين مک ٠‏ وقد ذكر الطرى اقصة عن مشاه 
فقالوا : کان قدوم عمرو o‏ فى ذى "#عدة سنة سين ٠‏ وقمل قده‌پا 
فى رمضان منها وهی السئة الى ولى فما يزيد الخلاقة » فامتنع | ن الزیر من بمته وأقام مک SS‏ 
سعيد جيشا و آم علهم عمرو بن الزبير وكان معادیا لاخبه عبد اقه . وکان مرو ن سعمد قد ولاه شرطته عم آرسله 
الى قتال آخیه ٠‏ لجاء م‌وان الى عبرو بن سعيد قنهاء فامتنع > وجاء آمو شر فذكر القصة ‏ فلا ذل ذا 
طوى خرج الهم جماعة من أهل مك فهزموم و أسر عمرو بن الزبير فسجنه أخوه بسجن عارم ؛ وكان عمرو إن الزيير 
قد ضرب جماعة من أهل المديئة من انبم بالميل الى أخيه فأتادهم عبد اقه منه حى مات عمرو مرن ذلك الضرب . 
( تبيه ) : وقع فى السيرة لابن اعق ومغازى الواقدى أن المراجعة المذكورة وقعت بين ألى شريح و بين عرو بن 
الزبير » فان كان محفوظا احتمل أن يكون أبو شريح راجع الباعت والبموث . واف أعل ٠‏ قوله ( وهو يبعث 
البعوث ) هى جمع بعث ععنی مبعوث وهو من تسمية المفعول بالهدر والمراد به الجيش انججز لقتال . قول (ااذن) 


الحديث ۱۸۳۲ ۳( 


اصله اثذن بهمزتين فقلبع الثانية باء الکونما وانكسار ما قبلما . قوله ( أا الامير ) الاصل فيه يا أيها الامير 
غذف حرف النداء ٠‏ ویستفاد منه حسن التلطف فى مخاطبة السلطان ليكون أدعى لقبو هم النصحة و أن السلطان 
لا مخاطب إلا بعد استثذانه ولا سما إذا كان فى آم بعترض به عليه ۰ فرك ذلك والغاظة له قد یکون سببا لاثارة 
تسه ومعائدة من خاطبه . ونانف الو قول والد المسف ١‏ وائذن لى » . قله ( قام به ) صفة للقول » 
و القول هو حد الله تعالى الح . وقوله , الغد » بالنصب أى ثانی بوم الفتح وقد تقدم بانه ۰ قله ( سممته آذنای 
اخ ) فيه إشارة الى بيان حفظه له من جميع الوجوه : فقوله « سمعته » أى حلته عه بعير و اسطة» وذکر الاذنین 
التأكيد » وقوله , ووعاه قلی » تحفيق لفیمه و تشته ۰ وقوله « وأبصرته عمناى » زبادة فى تحقيق ذلك و آن ساعه 
منه ليس اعتبادا عا, الصوت فقط بل مع الشاهدة . و قوله « حين نامب » أى بالقول المذكور » وی حذ من قوله 
د ووعاه قلى » أن المقل عله القلب . قوله ( انه حد اقه ) هو بان لقوله تكلم . ویزخذ منه استحباب الثناء بين 
يدى تمل الم و تبيين الاحکام والخطبة فى الامور المهمة . وقد تقدم من رواية آن (عق أنه قال فبا « آما بعد » ۰ 
قله ( ان الله حرم مكة ) أى حک بتحر »پا وقضاء ؛ وظاهرء أن حك الله تعالى فى مكة أن لا بقاتل أهلها ويؤمن 
من استجار بها ولا يتعرض له وهو أحد أقوال المفسرين فى قوله تعالى ( ومن دخله كان آمنا € وقوله ( أو لم 
روا آنا جملنا حرما آمنا ) ٠‏ وسيأتقى بعد باب فى حديث ابن عباس بلفظ « هذا بلد حرمه الله يوم خلق السماوات 
والارض  »‏ ولا معارضة بين هذا وبين قوله الق فى الجهاد وغيره من حديث آنس« ان إبراهم حرم مكة » لان 
العنی أن إبراهم حرم مكة بأ الله تعالى لا باجتهاده » أو أن اه قضى يوم خلق السماوات والآرض أن إبراهم 
سیحرم م5 » أو المعنى أن إبراهم أول من أظهر تحر مها بين الناس ۰ وكانت قبل ذلك عند الله حراما ٠‏ أو أول 
من أظهره بعد الطوفان » وقال القرطى : مناه أن اقه حرم مكة ابتداء من غير سیب ينسب لاحد ولا لأحد فمه 
مدخل » قال : ولاجل هذا آ كد المعنى بقوله « وم يحرمها الناس » والمراد بقوله ول حرمپا الناس أن تحر مها ثابت 
بالشرع لا مدخل للعقل فيه ۰ أو المراد أنها من حرمات اقه فيجب امتثال ذلك » و لیس من حرمات الناس يعنى فى 
الجاهلية کا حرموا أشياء من عند أنفسهم فلا يسوخ الاجتهاد فى ترك . وقيل معناه أن حرمتها مستمرة من أول 
الخلق » و لیس ما اختصت به شريعة النى يق . قوله ( فلا يحل الح ) فيه نفبيه على الامتثال لان من آمن بالله لزمته 
طاعته ٠‏ ومن آمن باليوم الاخر لزمه امتثال ما مس به واجتناب ما هی عنه خوف الحساب عليه , وقد تعلق به 
من قال : إن الكفار غير عخاطبين بفروع الشريعة » والصحيح عند الآ کش خلافه » وجوابهم بأن المؤمن هو النی 
ينقاد للاحكام و ينزجر عن احرمات لجمل الكلام معه ٠‏ و ليس فيه ننى ذلك عن غيره . وقال ابن دقيق الميد : النى 
أراه أنه من خطاب التبيبج » نحو قوله تعالى ( وعل اقه فتوكلوا إنكتتم مؤ منين 6 فالمعبى أن استحلال هذا المبى عنه 
لا يلبق يمن يؤمن باه واليوم الاخر بل بنافه » فبذا هو القتضی لذکر هذا الوصف ۰ ولو قيل لا يحل لاحد 
مطلقا لم محصل منه هذا الغرض وان أفاد التحريم . وله ( أن يسفك ما دما ) تقدم ضبطه فى الم » واستدل به على 
تحريم القتل والقتال »5 » وسيأق البحث فيه بعد باب فى الكلام على حديث ابن عباس . قله ( ولا يعضد بها 
ثجرة ) أى لا يقطع . قال ابن الجوذى : أصحاب الحديث يقولون « يعضد » بضم الضاد ۰ وتال لنا ابن مشاب هو 
بكبرها ‏ و العضد بكسر أوله الالة الى يقطع با » قال الخليل : المعضد الممتهن من السيوف فى قطع الشجر » وتال 
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الطبرى : أصله من عضد الرجل اذا أصابه بسوء فى عضده » ووقع فى رواية لعمر بن شبة بلفظ ١‏ لا مخضد » بالخاء 
المعجمة بدل العين المهملة ؛ وهو راجع الى معنا فان أصل الحضد الكسر ويستعمل فى القطع › قال القرطى : خص 
الفقباء الشجر اللپی عن قطمه ما ينبته انه تعالى من غير صنع آدى » فأما ما ينبت ,معالجة آدى فاختاف فيه وا مور 
على الجواز » وقال الشافعى : فى اجميع الجراء » ورجحه ابن قدامة . واختلفوا فى جزاء ما قطع من النوع الأول 
فقال مالك : لا جزاء فيه بل یام . وقال عطاء : يستغفر ۰ وقال أبو حنيفة : يؤخذ بقيمته هدى . وقال الشافعى : 
فى العطمة بقرة وفما دونبا شاة . و احتج الطبرى بالقباس على جزاء الصید ۰ رنمقه ان القصار بأنه كان يازمه أن 
يمل الجزاء على الحرم إذا قطع شيئا من جر الحل ولا قائل به . وقال ابن العربى : اتفقوا على تحريم قطیح مجر 
الحرم » إلا أن الشافعی أجاز قطع السواك من فروع الشجرة , كذا نقله أبو ور عنه » وأجاذ أيضا أخذ الورق 
والثر إذا كان لا يضرها ولا لكا و ذا قال عطا. وبجاهد رغیرهما » وأجاذوا قطع الشوك لكو نه يؤذى بطبعه 
فأشره الفواسق » ومنعه ابمپور کا سأ فى حديث ابن عباس بعد باب بلفظ « ولا يعضد شوکه » وصحه المتولى 
من الشافعية » و أجابوا بأن القياس المذكور فى مقابلة النص: . فلا يعدبر به » حتى ولو لم يرد النص على نحريم الشوك 
لكان فى تحريم قطع الجر دليل على تحر قطع اك ك لان غالب شجر الحرم كذلك » ولقيام الفارق أيضا فان 
الفواسق المذكورة تقصد بالاذى بخلاف الشجر' ۰ قال ابن قدامة : ولا بأس بالانتفاع بما انكسر من الاغصاف 
وانقطع من الشجر بغير صنع آدى ولا ما يسقط من الورق فص عليه حد ولا نمل فيه خلافا . قوله ( فان أحد ) 
هو فاعل بفعل مضمر يفسره ما بعده ٠:‏ وقوله « “رخص » مشق من الرخصة ۰ وق رواية ابن آبى ذئب عند أحد 
« فان ترخص.مترخص فقال : أحلت لرسول انه يتك » فان اقه أحلها لى ولم يحلها للناس » وفى مسل عطاء بن يزيد 
عند سعيد بن منصور « فلا يسان بى أحد فیقول قتل فجا دسول الله ل » ٠‏ قوله (واما اذن لى) بفتح أوله 
والفاعل الله » ویروی بضمه على البنا. للفمول . وله ( ساءة من نهار ) تقدم فى العلم أن مقدارها ما بين طلوع 
امس رصلاة العصر » و لفظ الحديث عند أحمد من طریق عرو بن شعيب عن أببه عن جده « لا فتحت مک قال : 
كفوا السلاح » إلا خزاعة عن بنى بكر . فاذن لم حتى صلى العصر » عم قال : کفوا السلاح ۰ فلق رجل من خزاعة 
رجلا من بنى بكر من غد بالمزدلفة فقتله » فبلغ ذلك دسول اقه ب فقام خطيبا فقال ‏ ورأيّه مسندا ظهره الى 
الكعبة » فذكر الحديث . ويستفاد منه أن قنل من أذن النى بلقي فى قتلهم -كابن خطل - وقع فى الوقت الذى آپیج 
لنى بلقم فيه القتال . خلافا لمن حمل قوله « ساعة من النهار » على ظاهره فاحتاج الى الجواب عن قصة ابن خطل . 
قوله ( وقد عادت حرمتها ) أى امک الذى فى مقايلة إباحة القتال الستفادة من لفظ الإذن . وقوله ( اليوم ) المراد 
.به الزمن الحاضر » وقد بين غايته فى رواية ابن أبى ذئب المذكورة بقوله د ثم هی حرام الى بوم القيامة » . وكذافى 
حدیت ابن عباس الآتى بعد باب بقوله « فهى حرام محرمة الله الى يوم القيامة » . قوله ( فليبلغ الداهد الغائب ) 
قال ان جر رر : فيه دليل على جواز قبول خر الواحد » لانه معلوم أن كل من شبد الخطبة قد ازمه الابلاغ » وأنه 
م يأمرثم بابلاغ النائب عنهم إلا وهو لازم له فرض العمل بما أبلغه كالذى لزم الامع سواء . وإلا لم يكن لاس 
بالتبليغ فائدة . قوله ( فقيل لا شرج ) لم أعرف اسم القائل » وظاهر رواية ابن [سمق أنه بعض قومه من خزاعة . 
قوله ( لا بعیذ ) بالذال المجمة أى لا جير ولا يعصم . قَولِه ( ولا فاا ) بالفاء وتثقيل الراء أى هاربا ء والمراد 
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من وجب عليه حد القتل فهرب الى مكة مستجیرا بالحرم : وهی مسألة خلاف بين العلاء » وأغرب رو بن سعيد 
فى سياقه الك مساق الدليل وف تخصيصه العموم بلا مستند . قوله ( بخربة ) تقدم تفسيره فى العم » وأشار ابن- 
العربى الى ضبطه بكسر أوله وبالزاى بدل الراء والتحتانية بدل الموحدة جع له من الخزى » والمعنى حیح لکن 
لا تساعد علمه الرواية ۰ وأغرب الكرماق لا حكى هذا الوجه فأ بدل الخاء العجمة جما جمله من الجزىة » وذكر 
الجزية وكذا الدم بعد ذكر العصيان من الخاص بعد العام ٠‏ وله ( خربة بلية ) هو تفسير من الراوى ۰ والظاهر 
أنه المصنف » فقد وقع ف المغازى فى آخره « قال أبو عبد الله : الخربة البلية » وسبق فى العلل فى آخره « يعنى السرقة » 
وهی أحد ما قيل فى تأويلبا » وأصلها سرقة الابل ثم استعملت فى کل سرقة . وعن الخليل : الخرية الفساد فى الإبل ؛ 
وقيل العيب > رقيل بض أوله المورة وقيل الفاد ' وبفّحه الفعلة الواحدة من الخراءة وهی السرقة . وقد وهم من 
عد کلام مرو بن سعيد هذا حديثا و احتج با تضمنه كلامه » قال ابن حزم : لا کرامة لطم الشيطان يكون عم من 
صاحب رسول الله ل . وأغرب أبن بطال فرعم أن سكوت انی شريح عن جواب عبرو بن سعيد دال على أنه 
رجع اليه فى التفصيل المذكور » ویمکر عليه ما وقع فى رواية أحد أنه قال فى آخره : قال أبو شرع فقلت لعمرو 
قدكنت شاهدا وكنت غائبا . وقد أمرنا أن يبلغ شاهدنا غانبنا » وقد بلغتك . فهذا يشعر بأنه لم يوافقه » وإنما 
ترك مشاقفته لمجزه عنه لما كان فيه من قوة الشوكة . وقال ابن بطال أيضا : ليس قول عبرو جوابا لابى شرج » 
لاله لم مختلف معه فى أن من أصاب حدا فى غير الحرم ثم لجأ اليه أنه يحوز إقامة الحد عليه فى الحرم » فان با شرح 
أنكر بعث عمرو الجيش الى مكة وفصب ال جرب علا فأحسن فى استدلاله بالحديث » وحاد رو عن جو ابه وأ جاه 
عن غير سوّاله . وتعقبه الطيى بأنه لم يحد فى جوابه » وانما أجاب يما یقتضی القرل بالوجب كأنه قال 4 : : صح 
سماعك وحفظك ۰ لكن العنی المراد من الحددث النی ذكرتة خلاف ما فهمته منه ۰ فان ذلك الترخص كان بسیب 
الفتح و ایس بسبب قتل من استحق القتل خارج الحرم ثم استجار بالحرم » والذى آنا فيه من القبمل الثانی . قلت : 
لكنها دعوى من عمرو بغير دليل » لان ابن الزبير لم بحب عليه حد فعاذ بالحرم فرارا منه حى صح جواب رو › 
م كان عمرو يرى و جوب طاعة يزيد الى استنابه , وكان يزيد أمى ابن الزبير أن يبايع له بالخلافة ويحضر اليه فى 
جامعة یمنی مغلولا فامتنع ابن الزبیر وعاذ بالحرم فکان يقال له بذلك عائذ الله » وكان عبرو يعتقد أنه عاص بامتناعه 
من امتثال أمى يزيد وطذا صدر كلامه بقوله « ان الحرم لا يعيذ عاصیا » ثم ذكر بقية ما ذكر استطرادا » فهذه شهة 
ععرو وهی واهية . وهذه المسألة الى وقع فا الاختلاف بين أنى شرع وعمرو فما اختلاف بين املماء أيضا کا 
سيأتى بعد باب فى الكلام على حديث ابن عباس . وفى حديث أبى شري من الفوائد غير ما تقدم جواز [خبار المرء 
عن نفسه ما يقتضى فته وضبطه لا سمعه ونحو ذلك » وإنكار العالم على الجا ك ما يغيره من أمى الدين وااوعظة 
بلطف وتدريجح » والاقتصار فى الانكار على اللسان اذا لم یستطم باليد ‏ ووقوع التأكيد فى الكلام البليغ » رجواز 
الجادلة فى الامور الدينية ٠‏ وجواز النسخ » وأن مسائل الاجتباد لا يكون فيا متبد حجة على مجتهد . وفيه الخروج 
عن عبدة التبلسغ والصبر على المكاره إن لا يستطمع بدا من ذلك ؛ و عسك به من قال : ان م فتحت عنوة . 
قال النووى : تأول من قال فتحت صلحا بأن لقتال كان جائزا له لو فمله لکن لم تج لسه » وتمقب بأنه خلاف 
الواقع » وسيأتى البحث فيه فى المغازى . وقد تقدمت تسمية القاتل والمقتول فى قصة آف شري فى الكلام على 
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حديث أف هر رة 
٩‏ - اسب a‏ الحرم 

۱۸۰۳۳ - شا ۶ ن ای حد نا عبد لوغاب حد نا خالا عن عكر مة عن , ان عباس رضىة 4 
تهنا أن" النی ل ا فال « إن الله حرام مكة فر تيل مدق » ولا تغل لأحد بمدى »وان جات ل 
E‏ من تلم لاخ لاه ولا مد شجرئها ٠‏ ولا بر دما » ولا لط تاها إلا مرف . 
E‏ : يا رسول الله إلا الاذخر اصاة ةنا وقبورا . فقال 1 الادخر" € 

و ۱ ۹۳ ۱ ۱ 702۳0 ندیه من الظل بزل مكانه” 

وله( ( باب لا بغر صد ارم ) بذ م أوله و تشدید الفاء المفتوحة ٠‏ قبل هو کنانة عن الاصطياد » وقيل هو 
على ظاهره کا سيأ ».قال اللوری | ؛ فان نفره عصى سواء تلف أو لاء 
فان تاف فى نفاره قبل سکونه خن ولا فلا . قال العلیاء : یستفاد من اللبى عن التنفير حرم الاتلاف بالآولى . 
قله ر حدئنا عبد الوهاب ) هو الثقنى ۰ و عالد هو الحذاء . قله ( ان الله حرم مكة فم نحل لاحد بعدی ) فى رواية 
الکشمپنی د فلا حل » وهو أليق بقصد الم الانى . وقد ذكره فى الباب الذى بعده بلفظ « وانه لم حل القتال فيه 
لاحد قبل » وهو عند الصنف فى آرائل البيع من طر يق الد الطحان عن خالد الحذاء بلفظ ‏ فلم تحل لحد قبلى ولا 
E‏ الا عبار لح یی موز 0 وغیره انتهى . 
بعدی »› أى لا عاب 5 1 ا قله دع عاد a‏ 
الذکور + وناق فق أؤائل السو ع بأوضح ما هنا . قوله ( هل تدری مالا بنفر صيدها الح ) قيل نبه عكرمة بذاك 
على المنع من الإتلاف وسار أتراع الاذى تنبها بالادق على الأعلى » وقد خالف عكرمة عطاء ومجاهد فقالا : 
لا باس بطرده ما لم يفض الى فتله ۰ آخرجه ان أو فة . وروی ابن أبى شيبة أيضا من طريق الحكم عن شيخ 
أهل مک انعا انهل ابیت نورق عل زد ع فاع خر بده لان فرطك على بعض ببوت مک . بات 
حية فأ کته لمك عر عل نفسه بشاة . وروى من طریق أخرى عن عغان نحوه 

۰ - بإسبب لا حل" اقتال مک 
وقال أو شرم ری اه عنه عن الب مك : لا نك بها دما 

۰ - مرش عنان بن ألى شيبةٌ حداثنا جر بر عن منصور عن جامد عن طاواس عن ابن عباس رضي 

له" عنهما فال « قال البی مكاي بوم افتتحم مکه : لا هحرة واسکن جهاد وة » وإذا استنشرتم فانفروا » 


دیت ۱۸۳ ش ¥( 


N OT‏ هر ا انز ل ور زر ون 

فان هدا بر حرم ا ۳4 خاق المماو ات والارض » وهو حرام گر مه الله إلى بو م القيامة » واه لم بحل القتال 
۱ 9 ا 

فيه لأحد قبلی » ول بحل لى إلا ساعة من مار ۰ فمو حرام بحرمة الله إلى يوم التيامة » لا بعضد شوك › 
2 ۴ د ا فا 00 2 r.‏ اذ “زناه ا 

ولا بنفر” صَيِدَهُ » ولا ياتقط لقطته إلا من عر فهاء ولا مختللى خلاها . قال اماس : يارسول ال إلا الادخر 


فانه 5 و لبیو نم . قال : قال لا الاذخر 0 

قله ( باب لا يحل القتال مک ) هکذا ترجم بلفظ ااقتال ۰ وهو الواقع فى حديث الباب ۰ ووقع عند مسم 
فى روابة كذلك » وفى أخرى بلفظ , القتل , بدل ااقتال » وللعلباء فى كل منهما اختلاف سنذكره . قوله ( وقال 
أو شرع الح ) تقدم موصولا قبل باب . ووجه الاستدلال ه لتحريم القتال من جبة أن القتال يفضى الى اقتل , 
فقد ورد حرم سفك الدم بها بلفظ السکرة فى ساق النقى فيمم ۰ قله ( عن جاهد عن طاوس)كذا رو اه منصور 
موصولا » وخالفه الاعش فرداه عن مجاهدعن الثى يله مرسلا أخرجه سعيد بن منصور عن ألى معاوية 
عنه وأخرجه أيضا عن ضبان عن داود بن شابور عن مجاهد مسلا › ومنصور ثمة حافظ فالحكم لوصله . 
قوله ( يوم افتتح مكة ) هو ظرف للقول المذكور . قوله ( لا مجرة ) أى بعد الفتح » و آفصح بذلك فى در اية على بن 
الدینی عن جرير فىكتاب الماد . قوله ( ولكن جهاد ونية ) العنی أن وجوب المجرة من مكة انقطع بفتحبا إذ 
صارت دار اسلام » ولکن بق وجوب الماد على حاله عند الاحتياج اليه ؛ وفسره بقوله « فاذا اقفر فانفر وا 
أى إذا دعيتم الى الغرو فأجيبوا > قال ااطبی : قوله « و لکن جهاد » عطف على مدخول , لا مجرة » أى المجرة اما 
فرارا من الکفار وإما الى الجهاد وإما الى نحو طلب الع ٠‏ وقد انقطعت الاولى فاغتنموا الاخيرتين ٠‏ وتضمن 
اد رت بشارة من النى بم بأن مكة تستمر دار إسلام , وسأنى البحث فى ذلك مسّوفى فى كتاب اجهاد إن شاء 
الله تعالى . قول ( فان هذا بلد حرم ) الفاء جواب شرط حذوف تقديرء إذا عليتم ذلك فاعلموا أن هذا بلد حرام » 
وكأن وجه الناسية أنه لا كان نصب القتال عليه حر اما كان ااتتنفير بقع منه لا إليه ٠‏ ولا روى مسل هذا الحديث عن 
مق عن جرير فصل الكلام الأول من الثانى بقوله « وقال بوم الفتح إن الله حرم الل » عله حدیثا آخر مستقلا » 
وهو مقتطی صایع من اقتصر على الكلام الاو ل کملی بن المدينى عن جرير يا سای فى الجهاد . قوله ( حرمه الله ) 
سبق مشروحا فى حديث أبى شرح » ووقع فى دواية غير اللكشمبنى « حرم الله , بحذف الماء . قله ( وهو حرام 
محرمة الله ) أى بتحرءه » وقيل الحرمة الحق أى حرام بالحق المانع من تحايله > واستدل به على تحریم القتل والقتال 
بالحرم » فأما القتل فتقل به‌ضهم الاتفاق على جواز [قامة حد اقتل فما على من أوقعه فما » وخص الخلاف يمن قتل 
فى الحل ثم لجأ الى الحرم » وعن قل الاجماع على ذلك ابن الجوزى › واحتج بعضهم بقتل ابن خطل بها > ولا حجة 
فيه لان ذلك كان فى الوقت الذى أحلت فيه للنى ب کا تقدم ۰ وعم ابن حزم أن مقتضى قول ابن عس وان عباس 
وغيرهما أنه لا يحوز القتل فما مطلقا » ونقل التفصیل عن مجاهد وعطا. . وقال أبو حنيفة : لا يقل فى الحرم حى 
خوج الى الحل باخختياره» لکن لا يحالس ولا يكلم » و بوعظ ويذكر حتى بغر ج . وقال أبو وف : بخرج مضطرا 
الى الحل ۰ وفمله ابن الزبير » وروی ابن أبى شيبة من طريق طاوس عن ابن عباس « من أصاب حدا ثم دخل 
الحرم لم يمالس وم یبابع» وعن مالك والشافمى : يحوز اقامة الحد مطلقا فما ؛ لآن العامى هتك حرمة نفسه فأ بطل 
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ما جمل اقه له من الامن » وأما القتال فقال الاوردی : من خصائص مك أن لا محارب أهلها » فلو بغوا على أهل 
العدل فان آمکن ردم بغير قتال لم يح ۰ وان لم يكن إلا بالقتال فقال ابمپور يقاتلون لان قتال البغاة من حقوق الله 
تعالى فلا جوز إضاعتها . وقال آخرون : : لا جوز قتالهم بل يضيق يضيق علمم الى أن برجموا الى الطاعة . قال النووى : 
والارل نص عله الشافعى › وأجاب اسان ات غيل عر حرم نصب القتال عا يم أذاءكالمنجنيق , خلاف 
مالو تحصن الكفار فى بلد فانه جوز فتاهم على كل وجه . وهن ااشافعی قول آخر بالتحريم اختاره القفال وجزم 
به فى « شرح التلخیص » وقال به جماعة من علباء الشافعية والمالكية › قال الطبری : من أنى حدا فى الحل راستجار 
بالحرم فللامام (ججاژه الى الخروج منه » وليس للامام أن ينصب عليه الحرب بل حاصره ويذيق عليه حى بذعن 
للطاعة . لقوله به و[نما أحلت لى ساعة من نمار » وقد عادت حرمتها اليوم کرمتبا بالامس » فعلم أنها لا تحل 
لأحد بعده بالمعنى الذى حلت له به وهو محاربة أهلها والقتل فيا . ومال ابن العربى الى هذا ٠‏ وقال ابن المي : قد 
أكد النى التحريم بقوله د حرمه الله » ثم قال فهو حرام بحرمة الله ء ثم قال « ولم تحل لى إلا ساعة من نهار » وكان 
اذا أراد الأ كيد ذكر الى" نلانا قال فبذا نص لا محتتمل التأويل . وقال القرطى : ظاهر الحديث يقتضى تخصیصه 
سم با لقتال لاعتذاره عما أبيح له من ذلك مع أن أهل مكةكانوا اذ ذاك مستحقين القتال وااقتل لدم عن ااسجد 
ارام و [خراجهم أهله منه وکفر۸ ۰ ٠‏ وهذا UE‏ . وقال 
بن دقيق العيد : يتأ كد القول بالتحرم بأن الحديث دال على أن المأذون للنى بل لخ فيه لم بوذن لغيره فيه ۰ والذى 
وقع له [ ما هو مطلق القتال لا الفتال الخاص ما يعم کالنجنیق فکیف يسوغ ۳ الذکور ؟ وا فاق 
الحديث بدل على أن الحرم لاظهار حرمة البقعة بتحریم سفك الدماء فما ؛ وذاك لا ختص ما یستاصل ‏ و استدل 
به على اشتراط الإحرام على من دخل الحرم ۰ قال القرطى : معنى قوله حرمه الله أى يحرم على غير الحرم دخوله حى 
يحرم ۰ ويحرى هذا مجری وله تعالى ‏ حرمت علیک أمهانكم ) أى وطؤهن » و لإ حرمت عليك الميتة ) أى 
أ كلما . فعرف الاستّمال يدل على تعبين الحذوف » قال : وقد دل على صحة هذا المعنى اعتذاره عن دخوله مک غير 
حرم مقانلا بقوله « ۸ حل لى إلا ساعة من نبار » الحديث . قال : و بهذا أخذ مالك والشافعى فى أحد قو لما ومن 
تبعهما فى ذلك فقالوا : لا بحوز لاحد أن يدخل مک إلا محرما إلا ذا كان من بکش اتکرار . قلت : وسمای بسط 
القول فى ذلك بعد سبعة أبواب ٠‏ قوله ( وانه لا حل القتال ) الحاء فى « انه » ضمير التأرن » ووقع فى رواية 
الكشمبنى «لم يحل » بلفظ لم بدل لا وهی آذبه لقوله قبل . قوإه ( لا يعضد شوكه ) تقدم البحث فيه فى حديث أبى 
شریع . قوله ( ولا يلتقط لقطته إلا من عرفها ) سیا نی البحث فيه فى كتاب اللقطة إن شاء الله تعالى . قوله ( ولا مختل 
خلاها ) بالخاء الممجمة » والخلا مقصور » وذکر ابن التين أنه وقع فى رواية القاببى بالمد وهو الرطب من النبات 
واختلاژه قطعه واحتشاشه . واستدل به على تحريم رعبه لكونه أشد من الاحتشاش » وبه قال مالك والكوفيون 
واختاره الطبرى . وقال الشافعى : لا بأس بالرعی لصلحة الهام وهو عمل الناس » مخلاف الاحتشاش فانه الى 
عنه فلا يتعدى ذلك الى غيره . ون تخصیص التحريم بالرطب إشارة الى جواز رعى اليابس واختلائه » وهو أصح 
الوجبين للشافعية لان النبت الما بس كالصيد الميت » قال ابن قدامة : لکن فى استثناء الاذخر إشارة الى نحريم اليا بس 
من الحشيش » ويدل عليه أن فى بعض طرق حديث أبى هر رة « ولا يحنش حشيشها » قال وأجمعوا على [باحة أخذ 
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ما استنبته الناس فى الحرم من بقل وزرع ومشموم فلا بأس برعمه واختلاله . وله ( فقال العباس ) أى ان عبد 
الطلب کا وقع مبينا فى الغازی من وجه آخر . قوله ( إلا الإذخر ) جوز فيه الرفع والنصب › آما الرفع فعل البدل 
ما قبله .و ما النصب فلكو نه استثناء واقعا بعد الننى . وقال ابن مالك : الختار النصب لكون الاستثناء وقع متراخیا 
عن الستثنی منه فبعدت المشاكلة بالبدلية » و لكون الاستثناء أيضا عرض فى آخر الكلام ول يكن مقصودا . 
والاذخر نبت معروف عند أهل مكة طيب الريح له أصل مندفن وقضبان دقاق ينبت فى السهل والحزن ۰ وبالفرب 
صنف منه فما قاله ابن لب‌طار » قال : والذى مک أجوده » وأهل مكة یسقفون به البيوت بين الخشب ويسدون به 
الخال بين اللبنات فى القبور ويتمملونه بدلا من الحلفاء فى الوقود ۰ ولذا قال المباس « فاه لقيهم » وهو بفتح 
القاف وسكون التحتانية بعدها نون أى الحداد . وقال الطبری : القين عند المرب كل ذى صناعة يما جما بنفسه . 
ووقع فى رواية الفازی « فانه لا بد منه القين والبيرت » وف الرواية الى فى الباب قبله « فانه لصاغتنا وقبورنا » 
ووقع فى مرسل بجاهد عند عمر بن شبة المح بين الثلاثة » ووقع عنده أيضا ‏ فقال العباس : يا رسول اقه » إن أهل 
مكة لاصير لم عن الإذخر لقينهم وبيوتهم » وهذا يدل على أن الاستثناء فى حديث الباب لم برد به أن يست هو 
وإنما أراد به أن يلقن النى َع الاستثناء , وقوله یی فى جوابه « إلا الإذخر » هو استثناء بعض من كل لدخول 
الإذخر فى عموم ما مختل . واستدل به عل جواز النسخ قبل الفعل و ليس بواضح » وعلى جواز الفصل بين المسةئنى 
والمستثتى منه » ومذهب اممپور اشتراط الاتصال إما لفظا وإما حکا لجواز الفصل بالتنفس مثلا » وقد اشر عن 
ابن عباس الجواز مطلقا . ويمكن أن محتج له بظاهر هذه القصة . وأجابوا عن ذلك بأن هذا الاستثناء فى حك المتصل 
لاحتال أن يكون بم آراد أن يقول إلا الإذخر فشغله العباس بكلامه فوصل کلامه بكلام نفسه فقال : إلا الافخی › 
وقد قال ابن مالك : جوز الفصل مع إضمار الاستثناء متصلا بالمستثنى منمه ۰ واختلفوا هل كان قوله ب « إلا 
الإذخر » باجتاد أو وحى ؟ وقي لكان اله فوض له ال مسك فى هذه المسألة مطلقا » وقيل أوحى اليه قبل ذلك أنه إن 
طلب أحد استثناء شىء من ذلك فأجب سو اله » وال الطبرى : ساخ للعياس أن يستثنى الاذخر لانه احتمل عنده 
أن يكون المراد بتحريم مک نحريم القتال دون ما ذكر من تحريم الاختلاء فانه من تحريم الرسول باجتهاده فساغ له 
ان يسأله استثناء الإذخر ۰ وهذا مبنى على أن الرسول كان له أن يحتهد فى الأحكام ٠‏ وليس ما قاله بلاذم بل فى 
تقرريره بم اعباس على ذلك دلبل عل جواز تخصيص العام » وحكى ابن بطال عن المهلب أن الاستثناء هنا لضرورة 
كتحليل أ كل الميتة عند الضرودة » وقد بين العباس ذلك بأن الاذخر لا غنى لاهل مک عنه . و تعقبه ابن المئير بأن 
الذى بباح الضرورة يشترط حصوها فيه »فلو كان الإذخر مثل الميتة لامتنع استماله إلا فيمن تحققت ضرورته اليه » 
والاجماع على أنه مباح مطلقا بغير قيد الضرورة اتهى . ويحتمل أت یکون مراد البلب بأن أصل إباحته كانت 
لضرورة وسیما » لا أنه يريد أنه مقيد يها » قال ابن المنسير : والحق أن سؤال العباس كان على معنى الضراعة » 
وترخيص النى وَل كان تبليغا عن اقه إما بطريق الاغام أو بطريق الوحى » ومن ادعى أن زول الوحى بحتاج الى 
أمد متسع فقد وهم . وف الحديث بيان خصوصي النى ب عا ذكر فى الحديث ۰ وجواز مراجع العالم فى المصالح 
الشرعية » والمبادرة الى ذلك فى الجامع والمشاهد » وعظم منزلة العباس عند النى بم » وعنايته بآم مكة لكونه 
كان بها أصله ومنشژه » وفيه رفع و جوب المجرة عن مک الى المدينة » وابقاء حکها من بلاد الكفر الى بوم القيامة » 
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وأن الجهاد يشترط أن رقصد به الاخلاص و وجوب النفير مع الاعة 
۱ - اسب الحجامة محر م . وکوی ان عر ابت وهو حرم ١‏ ویتداوی مالم يكن فيه طيب 
۱۸۳۰ - وزشا عل بن عبد اله حد تنا سفیان قال قال عرو : أول” شىء معت عطاء يقول « ممت 
ان عباس رضۍ ال عنهما بقول : احقجم رسول الله مع وهو رم . ثم سممته يقول « حدنی طوس عن 
ابن عباس » فقات : لله ممه منهما 
1 [ الحديث ۱۸۳۵ - أطرافه فى : ee ۹ ۵ YY“ < TYA ¢ N° ¢ AF ¢ NAFA‏ < ۵۱ عله , ۷۰۱ ] 
۰ - مرش خالد بن' تخل حد تنا سلمان بن" بلال عن لقم بن أبى علقمةعن عبد الرحمن الأعرجر 
عن ابن ین" رض الل عنه قال « احتجم یی ميك وهو مرم بای جمل فى وط رأسه » 
امرك كات نزوو سن ش 
قوله ( باب الحجامة لللحرم ) أى هل نع منها أو تباح له مطلقا أو للضرورة ؟ والمراد فى ذلك كله الحجوم 
لا الحاجم . قوله ( وكوى ابن عمر ابنه وهو عرم ) هذا الابن اه وواقد ؛ وصل ذلك سعيد بن منصور من طريق 
بجاهد قال أصاب واقد بن عبد الله بن عمر برسام فى الطريق وهو متوجه الى مكة فکواه ابن عبر » فأ بان أن ذلك 
كان للضرورة ٠‏ قول ( ويتداوى ما لم يكن فيه طیب ) هذا من تنمة الترجمة » ولیس فى أثر ابن عر کا تری . وأما 
قول الکرمای : فاغل « يتداوى » [۱۰ احرم وما ابن عمر فكلام من لم يقف على أثر ابن عبر » وقد سبق فى أوائل 
المج فى « باب الطیب عند الاحرام » قول ان عباس « وبتداوی ا با كل » وهو موافق طذا » والجامع بين هذا 
وبين الحجامة عموم التداوى . وروی الطبرى من طريق الحسن قال « ان أصاب الحرم شجة فلا بأس بأن يأخسذ 
ما حولها من الشعر ثم يداويها .ما ليس: فيه طيب » ٠‏ قوله ( قال لنا عرو آول‌شی*) أى أول مرةء فى دواية 
الحيدى عن سفيان « حدثنا عمرو وهو ابن دیناد » أخرجه أبو نعم وأبو عوانة من طريقه . وله ( ثم سمعته ) هو 
مقول سفمان والضمير لعمرو » وكذا قوله ه فقلت لعله سمعه » وقد بين ذلك الميدى هن سفيان فقال : حدثنا بهذا 
الحديث مرو مر تين فذکره » لكن قال : فلا آدری أسمعه منهما أو كانت [حدى الروايتين وهماً » زاد أبو عوائة : 
قال سفمان : ذكر لى أنه سعه منهما جميعا . وأخ رجه ابن خز 4ة عن عبد الجبار بن العلاء عن ابن عيينة نحو رواية على 
ابن عبد الله وقال فى آخره : فظننت أنه رواه عنهما جميعا . وقد أخرجه الاسماعيل من طريق سلمان بن أيوب عن 
سفبان قال هن عبرو عن عطاء فذكره . قال : ثم حدئنا عبرو عن طاوس به ؛ فقلت لعمرو :انا كنت حدئتنا عن 
عطاء » قال : اسكت با صی » لم أغلط ‏ كلاهما حدثنى . قلت : فان کان هذا محفوظا فلعل سفيان تردد فى کون عبرو 
سمعه منهما لما خثی من کون ذلك صدر منه حالة الفضب » عل أنه قد حدث به لجمعبها . قال أحمد فى مسئده : حدئنا 
سفمان قال قال مرو أولا لحفظناه : قال طاوس عن ان عباس فذكره , فقال أحد : وقد حدئنا به سفيان فقال : 
تال عرو عن عطاء وطاوس عن ابن عباس . قلت : وكذا جمیما عن سفیان مسدد عند المصنف ف الطب ٠‏ وأبو 
بكر بن أبى شيبة وأبو خيثمة وق بن راهوءه عند مسل » وقتيبة عند اترمذى والنسافى .وتابع سفيان على روايته 
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له عن عرو لکن عن طاوس وحده زكريا بن [حق أخرجه أحمد وأبو عوانة واین خز عة والمحاك ؛ وله أصل عن 
عطاء أيضا أخرجه أحد والنسای من طريق الليث عن أبى الزبير ؛ ومن طريق ابن جرخ كلاهما عنه . ( تنه ) : 
زعم الكرمانى أن مراد البخارى بالسياق المذكور أن عمرا حدث به سفیان أولا عن عطاء عن ابن عباس بغير 
واسطة , ثم حدثه به ثانيا عن عطاء بواسطة طاوس . قلت : وهو كلام من لم يقف على طريق مسدد الى فى الکتاب 
النى شرح فيه فضلا عن بقية الطرق الى ذكرناها ۰ ولا تعرف مع ذلك لمطاء عن طاوس دواية أصلا . واه 
الستمان . قوله ( وهو حرم ) ذاد ابن جريح عن عطاء « صائم » ( بلحى جل ) وزاد زکریا « على دأسه » وستأق 
رواية عكرمة فى الصوم » وهذه الزیادات موافقة لحديث ابن بحينة ثانى حديث الباب دون ذكر ااصيام ٠‏ قله ( عن 
علقمة بن أبى علقمة ) فى رراية النسانى من طریق مد بن خالد عن لمان « آخبرای علقمة » واسم أبى علقمة يلال » 
وهو مدن تابعى صغير مع أفسا » وهو علقمة بن أم علقمة واسمها م‌جانة » و ليس له فى البخاری سوى هذا الحديث . 
قوله ( عن عبد الرحعن الاعرج عن ابن بحينة ) فى رواية الصنف فى ااطب عن اسماعيل ‏ وهو ابن ألى دیس -عن 
سلبان عن علقمة أنه مع عبد الرحن الاعرج أنه سمع عبد الله بن عينة . قوله ( بلحى جمل ) بفتح اللام وحک 
كسرها وسكون المهملة و بفتح الجم وال : موضع بطريق مکه . وقد وقع مبينا فى رواية اساعیل المذكورة « بلحى 
جل من طريق مكة » ذكر البكرى فى معجمه فى دمم العقيق قال : هی بثر جمل ای ورد ذكرها فى حديث أبى جهم » 
يعنى الماضى فى التيمم ۰ وتال غيره : هى عقبة الجحفة على سبعة أميال من السقيا . ووقع فى رواية آبی ذر « بلحنى 
جل » بصيغة التثنية » و لغيره بالافراد . ووم من ظنه فک امل الحيوان المعروف و أنه كان 1 لة الحجم » وجزم 
الحاذى وغيره بأن ذلك کات فى حجة الوداع › وسیاتی البحث فى أنه هل كان صا٤ا‏ فى کتاب الصيام . قوله ( فى 
وسط ) بفتح المهملة أى متوسطه > وهو ما فوق اليافوخ فما بين أعلى القرنين » قال الليث : كانت هذه الحجامة فى 
فأس الرأس » وأما ای فى أعلاه فلا نبا رما أعمت , وسيآى تحقیق ذلك فى کتاب الطب ان شاء الله تعالى . قال 
النووى : اذا أراد ال حرم المجامة لغير حاجة فان تضمنت قطع شعر فپی حرام لقطع الشعر » وان لم تتضمنه جازت 
عند الجمهور » وكرهها مالك . وعن الحسن فبا الفدية وان لم بقطع شعرا . ون كان لضرورة جاذ قطع الشعر و تب 
الفدية . وخص أهل الظاهر الفدية بشعر الرأس . وقال الداودى : إذا أمكن مسك الحاجم بغير حلق لم يجز الحلق . 
واستدل بهذا الحديث على جواز الفصد و بط الجر ح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس وغمير. ذلك من وجوه 
التداوى اذا لم يكن فى ذلك ارتسکاب ما نبى عنه ا حرم من تناول الطيب وقطع الشعر » ولا فدية عليه فى شىء من 
ذلك . والله أعل 


‌ 2 
۳ س پاب E‏ المخرم 
8 > 7 3 يام 1 0 
.ا عيطم . 5 » صلل ء-و-- ا 
ابن عباس رضى الله عنهما « ان النی وج روج میموه وغو محرم » 
[ الحديث ۱۸۴۷ - أطرافه فى : 1۲۰۸ , ۰1۲۰۹ إذاه ] 
قوله ( باب تزوع الحرم ) أورد فيه حديث أبن عباس فى زو مسمونة ل وظاهر صنيعه أنه | يلبت عنده 
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الى عن ذلك ۰ ولا أن ذلك من الخصائص . وقد ترجم فى الشکاج « باب نکاح الحرم » وم يزد على ايراد هذا 
الحديثك > ومراده اشکاح الزويح للاجماع على إفساد الحج والعمرة باماع . وقد اختلف فى زوج مسمو نه 2 
فالمشبور عن ابن عباس أن النى مه تزوجها وهو حرم ۰ وصح نحوه عن عائشة وأبى هريرة » وجاء عن ميموئة 
نفسها أنه كان حلالا . وعن أبى رافع مثله وأنه كان الرسول الما > وسمأق الكلام على ذلك مستوف فى « باب عمرة 
القضاء » من کتاب المفازى ان شاء الله تعالى . واختلف العلماء فى هذه المسألة . فالجهور على المع لحديث عثان 
دلا ینکح الحرم ولا ینکم» آخرجه مسل » وأجابوا عن حديث ميمونة بأنه اختلف فى الواقمة كيف كانت 
ولا تقوم ما الحجة » ولانها تحتمل الخصوصية . فکان الحديث ف النهى عن ذلك أولى بأن يؤخذ به . وقال عطاء 
وعكرمة وأهل الكوفة : جوز للبحرم أن يتزوج کا يحوز له أن يعترى ال جارية للوطء » وتعقب بأنه قياس فى 
معارضة السئة فلا يعتبر به . وأما تأو يلهم حديث عثيان بأن اراد به الوط. فتعقب بالتصريح فيه بقوله «ولا ينكح » 
بض أوله » وبقوله فيه « ولا خطب » 
۳ - اسب ما ينم من الطیب ب لاحر م والحرمة 
وقالت عائشةٌ رضي ان” عنها : لا لر الحرم و ۲ برس أو زغفران 

۱۸۳۸ شا عبد الله بن يزيد حد نا اللي حد نا ناف عن عبد الله بن مر رضی الله عنهما قال 
« قام رجل" فقال : يا رسول ال ماذا تأمرنا أن نبس من الثباب فى الإحرام ؟ فقال الب كك :لا تاوا 
القمیص ولا ال“ تراویلات ولا لام ولا البرانس € إل " أن یکون احد" ليست له نعلان لب انلنین ي وليقطع 
اسقل من الكعجّين ۰ ولا تنسوا شيعا مئه زرا ولا او رش ۰ ولا : تنتقب ال ولا ل 
a‏ رین قبا وجو رب وابن إسحاق” فى لنقاب والفارَينٍ . 
o‏ ۲ 2 ول : لا تنتقب رت ولا تابس الققاژن . وقال ما هن فافع عن | ین 
عر : لا 27 تقتقب الحر مة 3۳ بن یی لم 

۱۸2۳۹ تنا : فة FOE‏ عن منصور عن ,امک عن سمب بن جتير عن ان اس رفی 
ان عنهما قال : قفصت جل رم نافته فقتاته » فاو“ به رسول" ان مكلبق نقال : اقياوه وكفنوه ولا توا 
رات 9 کک ل 
0 اختلفوا فى أشا 0 ا اليب أنه من دداعی الماع 
ومقدماته الى تفسد الاحرام » وبأنه ينافى حال الحرم فان الحرم آشعت آغر ٠‏ قله ( وقالت عاشة : لا تليس 
احرمة ثوبا بورس أو زعفران ) وصله البق من طريق معاذ عن عائشة تالت د امحرمة تلبس من الشاب ما شامت 
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إلاثوبا مسه ورس أو زعفران »ولا تبرقع ولا تلم ٠‏ وتسدل الثوب على وجهبا ان شاءت » وقد تقدم فى أوائل 
الباب أن المرأةكالرجل فى مع الطيب إجماعا . وروی أحد وأبو داود والحا؟ أصل حديث لباب من طريق ابن 
إسحق حدثنى نافع عن ابن عمر بلفظ « أنه سمح رسول الله به ينبى الناء فى إحرامون عن "قفازين والنقاب وما 
مس الورس والزعفران من الشياب » و لتليس بعد ذلك ما أحبت من ألوان لشياب » ثم أورد المصنف حديث ابن 
عر د قام رجل فقال : با رسول الله ماذا تأممنا أن نليس ؟ الحديث » وقد تقدم فى أوائل الح مع سائر مباحثه فى 
د باب ما يليس الحرم من الشياب » وزاد فيه هنا « ولا تنتقب المرأة احرمة » ولا تلبس الففازین » وذكر الاختلاف 
فى رفع هذه الزیادة ووقفها » وسأبين ما فى ذلك ان شا اله تعالى ٠‏ قوله ز نابعه مومى بن عقبة ) وصله النساف من 
طريق عبد الله بن المبارك عنه عن نافع فى آخر الزيادة المذكورة قبل ٠‏ قوله ( واسماعيل بن إبداهم ) أى ان عقبة » 
وهو ابن أخى مومى المذكور قبله » وقد رويناه من طريقه موصولا فى د فوائد على بن عمد الصری » من رو اية 
السلنى عن الثقنى عن ابن بشران عنه عن يوسف إن زید عن يعقوب إن أبى عباد عن اماعيل عن نافع به . 
له ( وجورية ) أى ابن أسماء » وصله أبو يعلى عن عبد اقه بن مجد بن أسماء عنه عن نافع وفيه الزبادة . 
وله ( وان [سحق ) وصله أحد وغيره کا تقدم فى أول الباب ٠‏ قوله زف النقاب والقفازين ) أى فى ذکرهما فى 
الحديث المرفوع . والقفاذ يضم القاف وتشديد الفا. وبعد الأآلف زاى : ما تلبه المرأة فى يدها فینطی آصابعپا 
وكفبا عند معاناة الثى. کفزل ونحوه » وهو اليد لحف للرجل . والنقاب الخار النی يشد على الانف أو تحت 
احاجر » وظاهره اختصاص ذلك بالمرأة » و لکن الرجل ف القفاز مثلما لکونه فى معنی اف فان كلا منبما حط 
يحزء من البدن » وأما النقاب فلا يحرم على الرجل من جهة الاحرام لاله لا يحرم عليه تغطية وجبه على الراجح ا 
سيأ الكلام عليه فى حديث ابن عباس فى هذا لباب . قله ( وال عبيد اق ) بعنی ابن عر العمری ( ولا ورس) 
وكان يقول « لا تقتقب الحرمة ولا تلبس القفازين » يعتى أن عبيد اقه المذكور خا لف المذكورين قبل فى رواءة هذا 
الحديث عن نافع فوافقهم على رفعه الى قوله « زعفران ولا ورس » وفصل بقة الحددث عله من قول ابن عص . 
وهذا التعليق عن عبيد الله وصله [ححق بن راهويه فى مسنده عن مد بن بشر وحماد بن مسعدة وان خز عة من طريق 
بشر بن المفضل لام عن عبيد الله بن عر عن نافع فساق الحديث الى قوله « ولا ورس » تل : وكان عبد الله 
-يعنى ابن عر - يقول «ولا تنتقب الحرمة ولا تلبس القفازین » ورواه حى القطان عند النسااى وحفص بن غياث 
عند الدارقطنى كلاهما عن عبيد الله فاقتصر عل التق على رفعه . قله ( وتال مالك الح ) هو ف الوطاً ‏ کا قال » 
والغرض أن مالكا اقتصر على الوقوف فقط . وف ذلك تقوية لرواءة عبيد اقه وظهر الادراج فى روأية غيره . 
وقد استشكل ابن دقيق العيد الحم بالادراج فى هذا الحديث لورود النبى عن النقاب والقفاز مفردا م‌فوعاو للابتداء 
الپی عنهما فى رواية ابن إححق المرفوعة المقدم ذکرها وقال فى « الاقتراح » : دعوى الادراج فى أول التن ضعيفة . 
وأجيب بأن الثقات إذا اختلفوا وان مع حدم زيادة قدمت ولا سما ان کان حافظا ولا سما ان كان أحفظ ‏ و الامس 
هناكذ لك فان عبيد الله بن عمر فى نافع أحفظ من جميع من خالفه وقد فصل المرفوع من الموقوف » و أما الذی اقنصر 
عل الموقوف فرفعه فقد شذ يذلك وهو ضعيف » وأما الذى ابتداً فى المرفوع بالموقوف فانه من التصرف ف الرواية 
بالمعنى , وكأنه رأى أشياء متماطفة فقدم وأخر لجواز ذلك عنده : ومع الذی فصل زيادة عل فهو أولى » أشار الى 
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ذلك شیخنا فى « شرح الترمذی» . وقال الکرمای : فان قلت فا قال بلفظ ,قال » وثانيا بلفظ ,کان بقول » ؟ قلت : 
لعله قال ذلك مرة وهذاكان وله دا ما مكررا . والفرق بين المر وبين إما من جية حذف المرأة وإما من جبة أن 
الأول بلفظ « لا تتتقب » من التفعل والثانى من الافتعال » وإما من جرة أن الثانى بض الباء على سبیل الل لا غين 
والاول بالضم والكسر نفيا ونبيا ‏ انتبی کلامه ولا خی تكلفه . قوله ( وتابمه ليث بن أبى سلم ) أى تابع مالكا 
فى وقفه » وكذا آخرجه ابن أبى شيبة من طريق فضيل بن غزوان عن نافع موقوفا على ان عمر . ومعنى قوله « ولا 
تنتقب » أى لا تستر وجهها کا تقدم . واختلف العلاء فى ذلك فنعه ابمپور و آجازه الحنفية وهو رواية عند اشافعية 
والمالكية > ول يختلفوا فى منعہا مرن ستر وجهها وکا ما سوى النقاب والقفازين . قله ( مسه ورس ال ) 
مفبومه جواز ما ليس فيه ورس ولا زعفران » لكن ألحق العلاء بذلك أنواع الطيب للادتراك نى الج واختلفوا 
فى المصبوغ بغير الزعفران والورس وقد تقدم ذلك » والورس نبات بالین قله جماعة وجزم بذلك ابن العری 
وغيره » وتال ابن الببطار فى مفرداته : الورس يوق به هن المن والهند والصین » ولیس بنبات بل بشبه زهر 
العصفر › و نبته شىء يشبه البنفسج » ویقال إن الكرك عروقه . قوله (عن منصور ) هو ان العتم ؛ والسک هو 
ابن عتيبة . قوله ( وقصت ) بفتح القاف والصاد المهملة تقدم تفسيره فى « باب كفن الحرم » و یاف فى د باب الحرم 
وت بعرقة » بيان اختلاف فى هذه اللفظة » والراد هنا قوله , ولا تقر“بوه طيبا » وهی بتشدید الراء . وسيأق 
قریبا بلفظ « ولا حنطوه » وهو من الحنوط بالمهملة والنون وهو الطیب الذی يصنع للسيت . و قوله (بعت ملبا(6) 
أى عل هيثته الى مات علبا . واستدل بذلك على بقاء [حرامه خلافا للالكة والحنفية . وقد عسكوا من هذا 
الحديث بلفظة اختلف فى ثبوتها وهی قوله « ولا نخمروا وجبه » فقالوا : لا جوز للحرم نغطية وجبه ؛ مع أنهم 
لا يقولون بظاهر هذا الحديث فيمن مات محرما » وأما امپور فأخذو' بظاهر الحديث وتاوا : ان فى بوت ذكر 
الوجه مقالا » وتردد ابن المنذر فى ته ؛ وقال البق : ذكر الوجه غريب وهو وم من بعض رو ائه . وق کل ذلك 
نظر فان الحديث ظاهره الصحة و لفظه عند مسل من طريق اسرائيل عن منصور وأبى الزيير كلاهما عن سعيد بن 
جبيل عن ابن عباس فذكر الحديث قال منصور « ولا تفطوا وجچه » وقال أبو الزبير « ولا نکشفوا وجبهء 
وأخرجه النسای من طريق عرو بن دينار عن سعيد بن جبير بلفظ , ولا خمروا وجهه ولارأسه» وأخرجه 
سل أيضا من حديث شعبة عن أبى بشر عن سعيد بن جبير بلفظ « ولا يمس طيا خارج رأسه » قال شعية : ثم 
حدثنى به بعد ذلك فقال « حارج رأسه ووجبه» انتبی . وهذه الرواية تعلق بالتطيب لا بالكشف والتغطة › 
وشعبة أحفظ من كل من روى هذا الحددث ٠‏ فلعل بعض رواته انتقل ذهنه من التطيب الى التغطة . وقال أهل 
الظاهر : يجوز للمحرم الحى تغطية وجهه ولا جوز لللحرم الذى موت عملا بالظاهی فى الموضعين . وقال آخرون : 
هی واقعة عين لا عموم فما لاه علل ذلك بقوله ه لانه يبعث يوم القيامة ملبيا » وهذا الس لا يتحقق وجوده فى 
غيره فيكون خاصا بذلك الرجل ؛ ولو استمر بقاژه على [حرامه لام بقضاء مناسکه » وسیای ترجة الصنف بنقى 
ذلك . وقال أبو الحسن بن القصار : لو آرید تعمم هذا الحكم فى كل حرم لقال « فان الحرم » کا جاء « أن الشهيد يبعث 


(۱) لفظ ان ۰ يث يهل » 
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وجرحه یثمب دما » . وأجيب بان الحديث ظاهر فى أن ااملة فى الاسم المذكور کونه كان فى النسك وهی عامة فى کل 
عرم » والاصل أن كل ما ثبت لواحد فى زمن النى يلقع ثبت لغيره حى یتضح التخصيص . و اختلف ف الصام موت 
أن الپی عن تغطية و جهه ليس لكون الحرم لا بحوذ تغطية وجه بل هو صيائة للرأس » انبم لو غطوا وجبه لم 
يؤمن أن يغطى رأسه ١ه‏ . وروی سعيد بن منصور من طريتق عطاء قال : يغطى ا حرم من وجبه ما دون الحاجبين 
أى من أعلى » وفى رواية : ما درن عبنه . وكأنه آراد مرد الاحتياط لکشف الرأس واته آعل . (تكة) : 
كان وقوع الحرم المذكور علد الصخرات من عرفة . وف الحددث إطلاق الواقف على الرا کب » واستحباب دوام 
التلبية فى الاحرام » ونما لا تنقطع بالتوجه لمرفة ۰ وجواز تسل الحرم بالسدر ونحوه ما لا يعد طيا . وحكى 
الزنی عن الشافعى أنه استدل على جواز قطع سدر الحرم بهذا الحديث أقوله فيه ه واغسلوه بماء وسدر» والله أعل ۰" 
( تنبيه ) : لم أقف فى شی* من طرق هذا الحديث على تسمية الحرم المذكور » وقد وم بعض المتأخر بن فزع أن اسعه 
واقد بن عبد الله وعزاه لابن قتية فى ترجمة صر من کتاب الغازی ۰ وسبب الوم أن ابن قتيية لا ذكر ترجمة حمر 
ذكر أولاده ومنہم عبد اه بن عمر , ثم ذكر أولاد عبد الله بن عحر فذكر فهم واقد بن عبد اله بن عر فقال : وقع 
عن بعيره وهو بحرم فرال > فظن هذا المتأخر أن لواقد بن عبد الله بن عمر صحبة وأنه صاحب القصة الى وقمت فى 
زمن النى يي » و ليس کا ظن فان وافدا ال کور لا عب له فان أمه صفية بنت أبى عبيد ما نزو جما أبوه فى خلافة 
آببه صر واختلف فى صحبتها 2 صحبتها . وذكرها العجل وغيره فى التابعين » ووجدت ف الصحابة واقد بن عبد الله آخر لكن 
لم آر ف شی "من الاخبا أله وق عن ج له » بل ذ ر غير واحد منهم ابن سعد أنه مات فى خلافة حمر 2 
فطل تفسير الم بأنه واقد بن عبد اقه من کل و جه 
5 0 5 ۹۳ ےه 5 مراد 
٤‏ - بإسسيب الافتسال للسحرم . وقال ان عباس ری ال مه : تخل" الحرم الام 
وإ ابن عر وا بالك بأ 

ی - وزشا مد اون پوسّف أخبرنا مالك عن زد بن نو ثل عن راهن عبد لبن خن من 
أبيه »أن عبد ال ی ان الور بن رم اتا بالأبواء » قال عبد الله ی عباس : یل" ارم رأسّه» 
وقال امور : لا يقل الحرم رأسّه . فارستلنی عبد الله بن المباس إلى ألى أَبُوبَ الانصاری فو جَدنه ينتيل" 
ين رین وهو یت بقوبم » فسلمت؛ عليه » ققال : من هذا ؟ فقت أنا عبد اه بن" حتين » أرسَآنى إليكة 
عبد الله بن” الباس سات :كيف کان رسول الله سل رات" وهو حرم ؟ فوَصّمْ أبو أبوب ده على 
. 2 0 5 ۶ 3 و ۶ وى e‏ ت 
الثوب فطاطاه حتى بدا لی راس ثم قال لانسان يصب عليه : اطبب . فصب" على رأسه » نم" خر راسته بیدیه 
فأقبل مها وأدبر . وقال : هكذا رایت ولع ينتل” » 

قوله ( باب الاغتسال للحرم ) أى ترفباً وتنظفا وتطهرا من الجنابة ؛ قال ابن المنذر : أجموا على أن المحرم 
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أن بغتسل من ال جنابة . واختلفوا فما عدا ذلك . وكأن المصنف آشار الى ما روى عن مالك أنه كره لللحرم أن 
يغطى رأسه فى الما. ٠‏ وروی ف « الموطأ » عن نافع ان ابن عمر كان لا بفسل رأسه وهو عرم إلا من احتلام . 
قوله ( وقال ابن عباس بدخل انحرم اخام ) وصله الدارقطنى والبمق من طريق أيوب عن عکرمة عنه قال : الحرم 
يدخل الام , و يتزع ضرسه » واذا انکر ظفره طرحه ويقول : أميطوا عنک الاذى فان الله لا يصنع باذا ک شيا . 
وروی البق من وجه آخر عر ابن عباس أنه دخل حاما بالجحفة وهو محرم وقال : ان الله لا يعبأ بأوسا: 

شیا . وروی ابن أبى شیة کراهة ذلك عن الحسن وعطاء . قوله ( ولم بر ابن عمر وعائشة بالحك بأسا ) أما أثر ابن 
عر فوصله البق من طريق أبى مجلز قال و رأيت ابن عبر حك رأسه وهو محرم » ففطنت له فاذا هو يك بأطراف 
أنامله » .و آما أثر عانشة فوصله مالك عن علقمة بن أبى علقمة عن أمه واسمها مر‌جانة « معت عانشة تسأل عن الحرم 
أيحك جسده ؟ قال نمم و لبشدد . وقالت عائشة : لو ربطت بدای ول أجد إلا أن أحك برجلى لمككت , اه .: 
ومناسبة أثر ابن عمر وعائشة الترجمة يجامع ما بين الغسل والحك من ازالة الاذى . قله ( عن زيد بن سل عن 
إبراهم ) كذا فى جیع الموطات , وأغرب محی بن محی‌الاندلسی فأدخل بين زيد وإبراهم نافعا ۰ قال ابن عبد الب 
وذلك معدود من خطته . قول ( عن إبراهم ) فى دواية ابن عبينة عن زید « أخرلى إبراهم » أخرجه آحد وإ حق 
واغیدی فى مسانيدهم عنه ؛ ونی رواية ابن جرج عند أحمد عن زيد بن اس « ان إبراهم بن عبد اه بن حنين موی 
ابن عباس آخبره » كذا قال ه مولى ابن عباس » وقد اختلف فى ذلك والمشمور أن حنينا كان موی العباس وهبه له 
النى يِل فأولاده موال له . قله ( ان ابن عباس ) فى رواية ابن جرج عند أبى عوانة كنت مع ابن عباس 
والمسود . قول ( الابواء ) أى وهما نازلان با » وی دوابة ابن عيينة « بالعرج» وهو بفتح أوله وإسكان ثانيه : 
قرية جامعة قريبة من الآبواء ۰ قله ( الى أنى أبوب ) زاد ابن جر فقال « قل له يقرأ عليك السلام ابن أخيك 
عبد الله بن عباس و يسألك » ۰ قوله ( بين القر نين ) أى قرف البثر » وكذا هو لبعض رواة الموطأ » وكذا فى رواية 
ابن عيهنة » وهما العودان ‏ آى العمودان ‏ المنتصبان لاجل عود البكرة . قوله ( أرسلنى اليك عبد الله بن عباس 
يسألك كيف کان الح ) قال ابن عبد الر : الظاهر أن ابن عباس كان غنده فى ذلك نص عن النى يلم أخذه عن أبى 
وب أو غيره » و لهذا قال عبد اقه بن حنين لانى أيرب : يسألك کیف کان يفسل رأسه ؟ ول يقل هل كان يسل 
رأسه أو لا على حسب ما وقع فيه اختلاف بين المسور وابن عباس . قلت : و>تمل أن يكون عبد الله بن حنين 
تصرف فى السؤال لفطنته . كأنه لما قال له سله هل يغتسل الحرم أو لا ؟ اء فوجده يغتسل ۰ فهم من ذلك أنه 
یفتسل » فأحب أن لا يرجع إلا بفائدة فسأله عن كيفية الغسل » وكأ نه خص الرأس بالؤال لا موضع الإشكال 
فى هذه المسألة لاما حل الشمر الذى مخشی انقتافه بخلاف بقية البدن غالبا ۰ قوله ( فطأطأه ) أى آزاله عن رأسه , 
وق دداية ابن عيينة « جمع ثيابه الى صدره حى نظرت اليه » وق دواية ابن جرج وحتى رأيت رأسه ووجبه» . 
ْله ( لاننات )ل أقف على امه ثم قال أى أبو أبوب د هكذا رأيته ‏ أى النى بم - يفعل » زاد ابن عيينة 
« فرجعت الهما فأخيرتهما » فقال المسور لابن عباس : لا أماريك أبدا , أى لا أجادلك . وأصل المراء استخراج 
ما عند الانسان » يقال أمرى فلان فلانا إذا استخرج ما عنده قاله ابن الانيارى » وأطلق ذلك ف الجادلة لآ ن كلا 
من المتجادلين يستخرج ما عند الآخر من الحجة . وني هذا الحديث من الفوائد مناظرة الصحابة' في الاحکام » 


الحديث ۱۸۱ ۱۸۸۲ ۵۷ 


ودجوعبم الى النصوص ‏ وقبولم بر الواحد ولو كان تابعیا . وأن قول بعضیم لیس محجة على بعض » قال ابن 
عبد البر : لو كان معنى الاقتداء فى قو له لل و أككانىكالنجوم » براد به الفتوی لما احتاج ابن عباس الى إقامة البينة 
عل دعواه بل كان يول لدسور آنا نجم وأنت نم فأ ينا اقتدى من بعدنا کفاه » ولكن معناء کا قال الزنی وغيره 
من أهل النظر أنه فى النقل » لان جميعهم عدول . وفيه اعتراف للفاضل بفضله » وانصاف الصحابة بعضهم بعضا » 
وقمه استتار الغاسل عند الغسل 3 والاستعانة فى الطبارة 5 وجواز الکلام والسلام حالة ااطبارة ¢ وجواز غسل 
احرم وتشريبه شعره بالماء ودلكه بيده اذا أمن تنائره » واستدل به القرطى على وجوب الدلك ف الغسلل قال : 
لان الغسل لو کان يتم بدونه لكان الحرم أحق بأن يحوز له تركه » ولا مخ ما فيه . واستدل به على أن تخليل شعر 
الحية فى الوضوء باق على استحبابه » خلافا لمن قال يكره كالمتولى من الشافصة خشية اثنتاف الشمر ‏ لان فى الحديث 
شم حرك رأسه ببده » ولا فرق بين شهر الرأس واللحمة إلا أن يقال إن شهر الرأس أصلب , وااتحقيق أنه علاف 
الادلى فى حق بعض دون بعض قاله السبكى الكبير . واقه أعلم 
٠6‏ - اا ليس اعلنين للمحرم إذا م محمد النثلين 

۱۸:۱ - وشا أبو او ليد حل نا شعبة “قل خرن عرو بن ویر تهمت" جاب ب زيد عمت؛ ابنة 
عباس رض ال نبا قال د ممت لبط يترفات : من لم تمد الأملين فیس الفين » ومن لم 
يد إزارا فلس سَراويل لحم » 

۱۸4۲ - ا أحد بن" يوس حدثنا راهم بن' مد سم حدائنا ان شهاب عن سال عن عبد الله رض 
اف" عه « ستل رسول اله کل :ماکان اشم من تیاب ؟ قال سا ولا 
المكراويلات ولا الرس ولا توب مه رعفران ولا ورس » وان لم مد نملین ليلس الللفين ولي حی 
يكوا أسفل من الگمین » 

وه ( باب لبس الخفين المحرم إذا لم بحد النعلين ) أى هل بشترط قطمما أو لا ؟ و آورد فيه حديث ابن عمر 
فى ذلك وحديث ابن عباس وقد تقدم السكلام عليه فى « باب ما لا يليس الحرم من الثياب » ووقع فى روابة أبى 
زيد المروزى « عن سال بن عبد الله بن ر سثل رسول الله لَه » قال یی : الصواب مارواء ابن السكن وغيره 
فقالوا د عن سالم عن ابن عمر » قلت : تمحفت ١‏ عن , فصارت ابن . وفوله فى حديث أبن عباس « ومن م ید 
إذاد! فلیلبس ااسراویل للبحرم » أى هذا الحم للحرم لا الحلال » فلا يتوقف جواز لبسه السراويل على فقسد 
والإزار على الها ۳ شترط اباو قطع اضف و فتق السراويل فلو لبس شیثا منهما على حاله لزمته الفدية › 
والدليل لم قوله فى حديث ابن عمره و ليقطمم ما حى يكو نا أسفل من الكعبين » فيحمل المطلق على المقيد و بلحق اانظير 
بالنظير لاستوائهما فى الحم . وقال ابن قدامة : الاو قطعب) عملا بالحديث الصحيح وخروجا من الخلاف اتهى . 

م - وج ع » فع البارى 


۵۸ ۴۸ - کتاب جراء الصيد 


رالاصح عند الشافعية والاكشر جواز لس السراويل ۱۳ رل أحمد » و اشترط اافتق جمد بن الحسن ومام 
الحر مين و طالفة وعن ألى حنيفة منع ااسراو بل للمحرم مطلقا SE es‏ 
الموطأ أنه سثل عنه فقال : لم أسمع ذا الحديث » وقال الرازى من الحذفية : جوز لبسه وعليه الفدية کا قاله أصماهم 
فى الخفين » ومن أجاز لبس السراويل على حاله قبده بأن لا يكون فى حالة لو فدقه لكان [زارا لانه فى تلك الحمالة 
يكون واجد الإزار 
15 - اص إذالم يحد الإزارَ تلبس الگراویل 

۱۸۳۳ - وزیا ادم * حد تنا شعبة “جد تنا عمرثو بن" دینار عن جاور ن زيد عن ان عباس رط ا 
عدها قال « خط حَطَبَنا النبئ ما بعرفات ققال « من لم > مد الازاز فايس السر اوبل ؛ ومن لم مد الملین فيلس 
ادن 

قوله ( باب اذا لم يحد الإزار فليليس اسراویل ) أوره فيه حديث ابن عباس وقد تقدم البح فيه فى الباب 
الذی قله ٠‏ وجزم اممف باکر فى هذه المسألة دون الى قراما و دلملبا ولصريح اتخالف بأن الحديث لم يبلغه 
فيّمين على من بلغه العمل به 

وقال عكرمة' إذا حى المدو لبس السلاح وافتدّى . ول تام عليه فى الزدية 

4 - مرش عبيد” الله عن إسرائيل” عن ألى إسحاق عن المرام رضی اله عنه « اعمّمر النئ ل 
فى ذى الفمَدَةٍ » فأبى هل مكة أن يدعوه يدخلل مكة حتى قاضام : لا یدخل مكة سلاحاً إلا فى التراب» 

قله ( باب لبس السلاح للمحرم ) أى إذا احتاج الى ذلك . قله ( وقال عكرمة اذا خشى العدو لبس السلاح 
رای ) أى وجيت عليه اد 5 ول أقف على أثر عكرمة هذا موصولا وقوله ه وم يتا بع عليه فى الفسدية » 

يقتضى أنه توبع على جواز لبس السلاح عند الخدية وولف فى وجوب الفدية . وقد نقل ابن الماذر عن الحسن 
ا و قول ابن مر الحجاج « أنت أمرت عمل السلاح فى الحرم » 
وقوله له د و آدخات السلاح فى الحرم ول یکن السلاح بدخل فيه » وق رواب «أمرت تحمل السلاح فى وم لا حل 
9 أورد المصنف فى الباب حد بث البراء فى عمرة القضاء مختصر ا 3 سشاق بعامه فى كتاب الصاح عن عييد الله ۳ 
مومی باسناده هذا » ووم المزى ق « الاطراف » فزعم أن الیخاری أخرجه فى اج بطوله و لي سكذ لك 

۸ - اسب دخو ل ارم ومكة بغير احرام ٠‏ ودخل ابن" عر 
. وإعا مر البئ علخ بالإهلال أن أراد اج والسرة . وم بذکره الحطابین وغير م 


ای رغ ۱۸۸۱۸4۵ ۵۹ 


۵ ها رو و 2 7 و تس 0 1 ۳ فض هر 
م یت 0 1 ا و 0 ی الى 

البى ر رقت لاهل المدينة د ا اة 3 ولاهل عد فرن امازل 3 ولاهل من باشل هن لمن ولكلء 

۵و 0 7 # و ام و ا NS‏ 1 4 لا و رس 

أت نی عامون من غیر هم من اراد الحج والعمرة » م : كان دون ذلا شن حبث آنشا » حتى أهل مكة 


من مكة » 


5 - مرش عبد الل بنة بوسف أخيرنا مالا عن ابن شراب عن أنس بن مالك رطى اف عه 
« ان رسول الله ب دخل عام الفقح ‏ وعلی رأسه ره از ها وا ال إن ان علل 00 
بأستار الكمبة » فقال : اقثاو 

[الحديث ۱۸4۰ - أطراف فى : ۰۳۰46۸ ۸۲۸۰ ۰ ۰۸۰۸ ] 

قوله ( باب دخول الحرم ومكة بغير (حرام ) هو من عطف الخاص على العام , لان اراد يمك هناابلد فیکون 
الحرم أعم ٠‏ قله (ودخل ابن عمر) وصله مالك فى م الموطأ » عن نافع قال « آقبل عبد الله بن عمر من مكة حنی إذا 
کان بقدید - يعنى لضم القاف - جاءه خر عن الفتنة » فرجع فدخل مكة بذیر (حرام ۰ قوله (و[عا آم النی مَل 
بالاملال لمن آراد الحج والعمرة ول يذكر الحطا بين وغيرم ) هو من کلام المصئف » وحاصله أنه خص الإحرام 
من آراد الج والعمرة ؛ واستدل يفوم قوله فى حديث ابن عباس « من آراد الحج والعمرة » ففبومه أن المتردد 
الى مكة -لفیر قصد الحج والعدرة. لا يازمه الاحرام » وقد اختاف العلباء فى هذا فالشپور من مذهب الشافعى عدم 
الوجوب مطلقا » وفى قول يحب مطلقا » وفيمن یتکرر دخوله خلاف مرتب وأولى بعدم الوجوب ؛ و امشهور عن 
الائمة الثلاثة الوجوب » وف رواءة عن كل منهم لا يحب > وهو فول ابن عمر والزهری والحسن وأهل الظاهر » 
وجزم الحنابلة باستثناه ذرى الحاجات المتكررة » واسةئنى الحنفية من كان داخل الميقات » وذعم ابن عبد الب أن 
أ كش الصحابة والتابعين على القول بالوجوب . ثم أورد الصنف ف الاب حديثين : أحدهما حديث ابن عباس 
وقد تقدم الكلام عليه فى المواقيت ٠‏ الثانى حديث أنس ف المغفر وقد ابر عن الزهرى عنه ؛ ووقع لى من رواية 
يزيد الرقاشى عن أنس ف « فوائد أى الحسن الفراء الموصلى » . وف الاسناد الى بزيد مع ضمفه ضعف » وقيل إن 
مالکا تفرد به عن الزه‌ری » ومن جزم بذلك ابن الصلاح فى د علوم امحدیث » له فى الكلام على الشاذ ۰ و تعقبه 
شيخنا الحافظ أبو الفضل العراق بأنه ورد من طريق ابن أخى الزهرى وأنى أويس ومعمر والاوذاعى وقال  :‏ 
إن رواية ابن أخى الزهرى عند البزار وروابة أف أويس عند ابن سعد وان عدى وأن رواية معمر ذكرها ابن 
عدى وأن رواية الأوزاعى ذكرها المرق ول یذکر شیخنا من آخر ج روایتپما > وقد وجدت روابة معمر ق 
د فوائد ابن القری » وروابة الأوزاعى فى « فوائد تمام » . ثم نقل شیخنا عن ابن مسدى ان ابن العربى قال حين 
قيل له لم بوه إلا مالك : قد رويته من ثلائة عشر طريقا غير طريق مالك ٠‏ وأنه وعد بأخراج ذلك ول بخرج 
شيئا » وأطال ابن مسدى فى هذه القصة وأنشد فما شعرا . وحاصلبا أنهم انهموا ابن العریی فى ذلك ونسبوه الى 
امجازقة . ثم شرع ابن مسدى يقدح فى أصل القصة ولم يصب ف ذلك » فراوى القصة عدل متقن ؛ والذين اتهموا 


عو ۲A‏ -كتاب جزاء الصيد 


ابن العربى فى ذلك هم الذين أخطتوا لقلة اطلاعهم » وكأنه تغل علهم بأخراج ذلك لما ظهر له من انکارم وتمنتهم » 
وقد تتبعت طرقه حى وقفت عل كثر من العدد الذى ذكره ابن العربى وله الخد فوجدته من روابة اثنى عشر نفسا 
غير الآربعة ای ذكرها شيخنا وم : عقيل فى « معجم ابن جميمع » » ويوفس بن يزيد فى « الارشاد » للخليل » وابن 
أنى حفص ف د الرواة عن مالك للخطيب » ؛ وان عيينة فى« مسند أف يعلى » » و أسامة بن زيد فى د تاريخ نيسابور , , 
وابن أفى ذئب ف « الحلية »> » وحمد بن عبد الرحمن بن أبى ا موالى فى « أفراد الدارقطنى » » وعبد الرحمن وممد ابنا 
عبد العزيز الانصاريان فى « فوائد عبد الله بن مق الخراساق » » وان [سمق فى « مسند مالك لابن عدى » ؛ و محر 
السقاء ذكره جمفر الاندلى فى تخريجه للجيزى بالج والزاى » وصالح بن أب الاخضر ذكره أبو ذر المروى عقب 
حديث بحى بن قزعة عن مالك و اخرج عند البخارى فى المغازى , فتبين بذلك أن إطلاق ابن الصلاح متعقب » وأن 
قول ابن العری كرح ٠‏ وأنكلام من اتهمسه مردود » ولكن ليس ف طرقه ثىء على شرط الصحيح إلا طزیق 
مالك ۰ و آقریا رواية ابن آخی الزهرى فقد أخرجبا النسای فى « مسد مالك » وأبو عوانة فى سميحه ٠‏ وتلها 
روابة أبى أويس أخرجها أبو عوانة أيضا وقلوا إنة كان رفیق مالك فى السماع عن الزهرى » فيحمل قول من قال 
انفرد به مالك أى بشرط الصحة - وقول من قال توبع أى فى اجملة . وعبارة الترمذى سالمة من الاعتراض فانه 
قال بعد تخريحه : حسن محیح غریب لا يعرف كثير أحد رواه غير مالك عن الزهرى › فقوله «كثير » يشير الى 
أنه توبع فى الجبلة . قوله (عن أفس) فى رواب ةألى أويس عند ابن سعد ه ان أنس بن مالك حدثه ۰۰ قوله (عام الفتح 
وعل رأسه المغفر ) بكسر الم وسكون المعجمة وفتح الفاء : زرد ينسج من الدروع على قدر الرأس قبل هو 
رفرف البيضة قآله فى « اجك » . وف « الشارق» هو ما يحمل من فضل دروع الحديد على الرأس مثل القلنسوة » 
وق دواية زيد ين الحباب عن مالك د بوم الفتح وعليه مغفر من حديد » أخرجه الدارقطنى فى « الغرائب » و الحا كم 
فى « الا کایل » وكذا هو فى رواية أب أويس ۰ قوله ( فلما نزعه جاءه دجل ) ل أقف على اسمه ٠‏ الا أنه يحتمل أن 
يكون هو الذى باشر قتسله » وقد جزم الفا کپی فى « شر ح العمدة » بأن الذى جاء بذلك هو أبو برزة الاسلی » 
وكأنه لا رجح عنده أنه هو الذى قتله رأى أنه هو النی جاء مرا بقصته » ويوشحه قوله فى رواية حى بن قزعة فى 
الفازی د فقال اقتله » بصيغة الإفراد . على أله اختلف فى اسم قاتله > فنی حديث سعيد بن بربوع عند الدارقطنى 
وال ماک أنه ْلَه قال « أربعة لا أزمنهم لافى حل ولا حرم : الحو رث ن نقيد بالنون والقاف مصض » وهلال بن 
خطل » ومقيس بن صبابة » وعبد الله بن أبى سرح قال فأما هلال بن خطل فقتله الزبير » الحديث . وق حديث 
سعد بن أبى وقاص عند البزار وا لمحا والبیق فى « الدلائل » نحوه لکن قال « أربعة نفر وام أتين فقال اقتاوم 
وان وجد موم متملقين بأستار الكعبة » فذكرم لكن قال عبد الله بن خطل بدل هلال وقال عكرمة بدل الحو يرث » 
ول يسم المرآتين وقال « فاما عبد الله بن خطل فأدرك وهو متعلق باستار الكعبة فاستبق اليه سعيد بن حريث وعمار 
أبن باسر فسیق سعيد عمارا وكان أشب الرجلين فقتله » الحديث . وق زيادات يونس بن بكير فى المغازی من طريق 
مرو بن شعيب عن أببه عن جده نحوه » وروی ابن أن شيبة والببق ف الدلائل من طريق الک بن عبد الملك 
عن قتادة عن أفس « أمن رسول الله يلع ناس بوم فتح مكة إلا أربعة من الناس : عبد العزى بن خطل » ومقيس 
ابن صبابة الكمنانى ۰ وعبد الله بن أبى سرح ۰ وأم سارة : فأما عبد اامزی بن خطل فقتل وهو متعلق بأستار 


الحديث ۱۸۵۹-۱۸۵۵ ۰ 


االكعبة » وروی ابن أف شيبة من طريق أبى عثمان النهدى « ان أبا برزة الأسلى قتل ابن خطل وهو متعلق بأستار 
الكمبة » واسناده ديح مع [رساله » وله شاهد عند ابن المبارك فى « الب واصلة » من حديث أبى برزة نفسه , 
ورواه أحمد من وجه آخر › وهو أصح ما ورد فى تعبين قاتله وه جزم البلاذری وغيره من أهل العمل بالاخبار » 
و تحمل بقية الرواءات على آنبم ابتدروا قتله فكان المباشر له منهم آبو برزة » ويحتمل أن يكون غيده شارکه فيه 
فقد جزم ابن هشام فى السيرة بأن سعيد بن حريث وآبا برزة الاسلى اشتركا فى قتله » ومنهم من مى قاتله سعيد بن 
ذؤيب » وحک الحب الطبرى أن الزبير بن الموام هو الذى قتل ابن خطل » وروی الما من طريق أبى معشر عن 
پوسف إن يعقوب عن السائب بن يزيد قال « فأخذ عبد الله بن خطل من تحت أستار الكعبة فقتل بين المقام وزمزم » 
وقد جمع الواقدی عن شيوخه أمماء من لم يؤمن بوم الفتح و أم بقتله عشرة أنفس : ستة رجال وأريع نسوة . 
والسبب فى قتل ابن خطل وعدم دخوله فى قوله « من دخل السجد فهو آمن » ما دوی ابن احق فى الغازی « حدئنى 
عبد الله بن أبى بكر وغيره أن رسول اقه بم حين دخل مكة قال : لا يقتل أحد إلا من قاتل » إلا نفرا مام فقال : 
اقتلوم وان وجد موم نحت أستار الكعية » منهم عبد الله بن خطل وعبد اقه بن سعد » و[ تما آس بقتل ابن خطل 
لانه كان مسا فبعئه دسول الله يل مصدتا و بعث معه رجلا من الانصار وكان معه مولى خدمه وكان مسلما » فنزل 
مزلا , فأم ا مولى أن بذج تيسا و یصنع له طعاما > فنام واستيقظ ول يصنع له شيئا . فعدا عليه فقتله ثم ار ند 
مشركا » وكانت له قينتان تغنيان ببجاء رسول اله ب . وروی الفاكبى من طريق ابن جریج قال قال مولى ابن 
عباس : بعث رسول الله ل رجلا من الافصار ورجلا من مزينة وان خطل وقال : أطبعا الانماری حى ترجما , 
فقتل ان خطل الانصارى وهرب الزی . وكان من أهدر النى يلع دمه يوم الفتح . ومن النفر الذي ن كارن أهدر 
دمهم النى لَه قبل الفتح غير من تقدم ذكره هبار بن الاسود وعكرمة بن أي جهل وکمب بن زهير ووحتی بن 
حرب وأسيد بن إياس إن أبى ذنم وقينتا ان خطل وهند بنت عتية . واجمع بين ما اختلف فيه من امه أنه كان 
يسعى عبد العزى فلا سل می عبد الله ۰ وأما من قال هلال فالتبس عليه بأخ له امه هلال » بين ذلك الكلى فى 
النسب » وقیل هو عبد اله بن هلال بن خطل ‏ وقیل غالب بن عبد الله بن خطل ۰ واسم خطل عبد منافی من بنى 
تم بن فهر بن غالب . وهذا الحديث ظاهره أنه رل لا دخل مكة بوم الفتتح لم يكن محرما ؛ وقد صرح ذاك مالك 
داوى الحديث کا ذكره المصنف ف المذاذى عن بحي بن قزعة عن مالك عقب هذا الحديث ۰ قال مالك : وم يكن 
النى بی نما نری - والله أعم ‏ يومئذ محرما ا ه. وقول مالك هذا رواه عبد الرحمن بن مهدى عن مالك جازما به 
أخرجه الدارقطنى فى الغرائب »۰ ووقع ف « الموطأ » من رواية أبى مصعب وغيره قال مالك « قال ابن شهاب ول 
يكن رسول الله يلم ومذ عرما » وهذا م‌سل » ویشمد له ما رواه مسل من حديث جابر بلفظ « دخل يوم فتح 
مكة وعليه عمامة سوداء بغير [حرام » وروی ابن أي شيبة باسناد حیح عن طاوس قال د لم يدخل النى يله مكة 
إلا حرما إلا بوم فتح مكة » وزعم الاک فى « الا كيل » أن بين حديث أنس ف المغفر وبين حديث جار فى العامة 
السوداء معارضة . و تعقبوه باحتهال أن يكون أول دخوله كان على رأسه الذفر ثم أزاله ولبس العامة بعد ذلك » 
ھک كل منهما ما رآه » ويؤيده أن فى حديث عرو بن حريث ٠‏ انه خطب الناس وعليه عمامة سوداء » أخرجه 
مسل أيضا . وكانت الخطبة عند باب الكعبة وذلك بعد مام الدخول » وهذا المع لعياض . وقال غيره : مجمع بان 


5 ۸ - کتاب جزاء الصيد 


العامة السوداء كانت ملفو فة فوق المغفر أوكانت تحت المغفر وقاة لرأسه من صد الحديد : فأراد أنس بذكر المغفر 
كونه دخل متها الحرب , وأراد جابر بذكر العامة کو نه دخل غير حرم » وببذا يندفع إشكال من قال : لا دلالة فى 
الحذيث على جواز دخول مكة بغيد إحرام لاحتمال أن يكون رسول الله بم كان رما ولكنه غطى رأسه لعذر » 
فقد اندفع ذلك بتصريح جابر بأنه لم يكن عرما لكن فيه (شکال من وجه آخر لاله ييه کان متأهبا لقتال ومن كان 
كذلك جاز له الدخول بغير [حرام عند الشافعية وإنكان عياض نقل الاتفاق على مقا بله » وأما من قال من الشافعية 
كابن القاص : دخول مكة بغي إحرام من خصائص النى بيع ففيه نظر » لان الخصوصية لا تبت إلا بدايل ؛ لكن 
زم الطحاوى أن دليل ذلك قوله يبه فى حديث أبى شريح وغيره انها لم تحل له إلا ساعة من نهار : وأن المراد بذلك 
جواز دخوها له بغير (حرام لا تحریم ااقتل وااقتال فا انبم آجموا على أن الشرکین لو غلبوا والعياذ باقه تعالى 
على مكة حل للسلمين قتالم وقتلهم فبا » وقد عكس ا-تدلاله النووى فقال : فى الحديث دلالة على أن مك تبق دار 
إسلام الى بوم القيامة » فبطل ما صوره الطحاوى . وف دعواه الاجماع نظر فان الخلاف ثابت کا تقدم . وقد حكاه 
القفال والماوردى وغيرهما . واستدل يحديث الباب على أنه يله نتح مكة عنوة » وأجاب النووى بأنه يلد كان 
صالحهم » لکن !| لم يأمن غدرم دخل متأهبا » وهذا جواب قوی إلا أن الشأن فى ثبوت كونه صا ممم فانه لا يعرف 
فى شىء من الآخبار صرحا کا سای [يضاحه فى الكلام على فتح مكة من الغازی ان شاء الله تعالى . واستدل بقصة 
ابن خطل على جواز اقامة الحدود والقصاص ف حرم مكة » قال أبن عبد البر : كان قتل ان خطل قودا من آثله المسل . 
وقال السبیل : فيه أن الكعبة لا تعيذ عاصيا ولا عنم من إتامة حد واجب . وقال اللووی : تأول من قال لا بقتل 
فبا على أنه بلع قتله فى الساعة الى أبيحت له » وأجاب عنه أصحابنا بانا ما أبيحت له ساعة الدخول حى استولى 
علها وأذعن آهلها » وإنما قتل ان خطل بعد ذلك اتهى . وتعقب ما تقدم فى الكلام على حديث أبى شرح أن 
المراد بالساعة الى أحلت له ما بين أول النبار ودخول وقت العصر » وقتل ابن خطل كان قبل ذلك قطما لاه قبد فى 
الحديث بأنهكان عند نزعه ار وذاك عند استقراره مك » وقد قال ابن خز عة : المراد بقوله فى حديث ابن عباس 
وما أحل الله لأحد فيه القتل غير ى » أى قتل النفر الذين قتلوا بومئذ ابن خطل ومن ذكر ممه › قال : وكان الله 
قد أباح له القتال واقتل معا فى تلك الساعة » وقتل ابن خطل وغيره بعد تقضى القتال . و استدل به على جواز قتل 
الذى إذا سب رسول الله ب »> وفيه نظر كا اله ابن عبد البر لان ابن خطل کان حر بيا ول يدخله دسول الله يِه 
فى أمانه لاهل مكة بل استثناه مع من استثنی وخرج أمره بقتله مع أمانه لغيره رجا واحدا ؛ فلا دلالة فيه لما ذكره 
انتبی . و عکن أن يتمسك به فى جواز قتل من فعل ذلك بغير اسنتاءة من غير تقسد بكو نه ذصاء لكن ابن خطل 
عمل بموجبات امتل فل تحت أن سب قتله السب » و استدل به على جواز قل الاسير صبرا لآن القدرة على ابن خطل 
صير ته كالأسير فى يد الإمام وهو خير فيه بين القتل وغيره ۰ لكن قال الطاب إنه ملع تله بما جناه فى الاسلام . 
وقال ابن عبد البر : قتله قودا من دم السل الذى غدر به وقثله ثم ارتد كا تقدم . واستدل به على جواز قتل الاسير 
من غير أن يعرض عليه الاسلام ۲ ترجم بذاك أبو داود ۲ و فبه مشروعبة لبس المغفر وغيره من آ لات السلاح 
حال الخوف من العدو وأنه لا يناف التوكل » وقد تقدم فى « باب مى يحل المعتمر. » امن أبوأب العمرة من حديث 
عبد الله بن نی أوفى + اعتمر دسول الله فلا دخل مكة طاف وطفنا مءه ومعه من يستره من آهل مكة أن يرميه 


الحديث ۱۸٤۷‏ - ۱۸۵۹ ۳“ 
آحد » احدیت + و[غا احتاج ال ذلك لانه کان كد محرما غي اصحابة أن برمسه بعض سفماء الشرکین بشیء 
يؤذيه فكانوا حوله يسترون رأسه ويحفظونه من ذلك . وفيه جواز رفع آخبار أهل اساد الى ولاة الا » ولا 
يكون ذلك من الغيبة احرمة ولا اليمة 

٩‏ - ص إذا أحرم جادلاً وعلیه قيس 
وقال عطاه : إذا تیب أو ابس جاهلا أو ناس فلا كفارة عليه 

۷ - مش أبو او لید حد نا مام دنا عطاء قال حد ثنى صَفوان بن يل عن أبيه قال « كنت 
مح رسول الله نو » فأناه جل هي یه ره ار ان درل لد سا زل عليه 
لو ی أن تراه ؟ فمل عايه » ثم سر عنه » فقال : اصتم فى حرنك" ما لصتم فى حجّك » 

۸ - وعض رجُل بد رَجل - يعنى فانزع انیته - فطل البئ مَك 

[ الحديث ۱۸۸۸ - أطرافه فى : ۲۲۹۰ < (AVF‏ ۰ 4401 ۰ 1۸۹۳ ] 

قوله ( باب اذا أحرم جاهلا وليه قيص ) أى هل يازمه فدبة أو لا؟ و[ نما لم يحزم با حك لان حديث الباب 
لا تصريح فيه باسقاط الفدية . وم ثم استظهر الصنف للراجح بقول عطاء راوى الحديث كأنه يشير الى أنه 
لو كانت الفدية واجبة لا خفيت عن عطاء وهو راوى الحديث » قال ابن بطال وغيره : وجه الدلالة منه أنه لو إزمته 
الفدية لین لان تأخير البيان عن وقت الحاجة لا جوز » وفرق مالك فيمن تطيب أو لبس ناسیا - بين من بادر 
فزع وغسل وبين من مادى » والشافعى آشد موافقة للحديث لان السائل فى حديث الباب كان غير ءارف بال وقد 
عادی ومع ذلك ۸ یوم بالفدية » وقول مالك فيه احتياط ٠‏ وأما قول الکوفین والزی خالف هذا الحديث . 
وأجاب ابن المنير فى الحاشية بأن الوقت الذی آحرم فيه الرجل فى الجبةكان قبل نزول الح ولمذا انتظ النی مه 
الوحى + قال : ولا خلاف أن التکلیف لا يتوجه على المكاف قبل نزول الهم فلهذا لم یوس الرجل بفدية عما 
معنى ؛ مخلاف من لبس الان جاهلا فانه جهل حکا استقر وقصر ف عل ما کان عليه أن يتعلله لكونه مكلفايه وقد 
ممكن من تملمه . قوله ( وقالعطاء الح ) ذكره ابن النذر فى الأوسط ووصله الطبراتى فى الكبير » و أما حديث بعل 
فقد تقدم الكلام عليه مستوف فى « باب غسل الخلوف » فى أوائل المج . قوله ف الاسناد ( صفوان بن يعلى بن أمية 
قال كنت مع النى بلي ) هذا وقع فى رواية أبى ذر وهو آصحیف » والصواب ما ثبت فى رواية غيره ه صفوان بن 
بعلل عن أ ببه » فتصحفت « عن » فصارت ابن وه أبيه » فصارت أمية › أو سقط من السند عن أببه » و للسی 
لصفوان عصة ولا دداية . قوله ( وعض رجل بد رجل ) هذا حدبت آخر وسيأق مسوطا مع الكلام عليه فى 
أبواب الدية إن شاء الله تعالى 


٠‏ - پا الحرم يموت بعرفة 3 وم با البو مَك أن یز دی عنه بقية المج 


"۳ 3 ا ی ۹ 5 27 
۶۹ - ورا سلمان بن حرب حد ثنا حماد بن زي عن حمر و بن دينار عن فيد بن جير عن ابو 


۱1 ۲۸ کاب جزاء الصيد 


عباس رفی “ان * عنبما قال « بنا رخا“ واقف” م الى يله بر إذ وفع عن راحلت-+ فرقصَئْه - أو قال 
ات - فقال الب من : اغیاوه ماه وسدار » وكفنوه فى ویون وال ر - ولا تحنطوء ولا یروا 
رأته » فان اف 00 يوم م القيامة يلبى» 

۰ - مرش سامان ن حرب حد نا اد عن اوت عن سعيد بن ۳ رعن ان عباس رفی > ان 
عنما قال « ب ينا رجل واقف مم ای مل بعرفة اذ وفع عن راحلته فوقصثه - أو قال فأوقصته - قال اي 
ل : فتاوه مار وسذار» وکندوه فى توبن » ولا را دول سترزادراق” ولا تست * » فان ا 
یمه بوم القيامة مايا » 

قوله ( باب الحرم يموت بعرفة وم يأمس النى بم أن يؤدى عنه بقية الحج ) يعنى لم ينقل ذلك . وذکر فيه 
حديث أبن عباس فى الرجل الحرم الذى وقع عن بعيره بعرفة فات » وقد تقدم التنبيه عليه فى « باب ما ينبى عن 
الطب للبحرم » وأورده الصذف من حديث ماد بن زید عن عمرو بن دیناد وءن أبوب فرقہما كلاهما عن سعيد 
ابن جبير » ووقع فى رواية عرو ه فوقصته أو تال فأقمصته » وق رواءة أيوب « فوقصته أو تال فأوقصته » وكلما 
عمنى , وزاد فى رواية أيوب « ولا" سوه هم طسبا » والياق سواء . وقد وقع عند مسلم من رواية اسماعيل بن علية فى 
هذا الحديث عن أبوب قال « نبشت عن سعيد بن جبير » فاقه أعلم 
و ۶ 
۱ - پاس سنة الحرم إذا مات 

۱۸-۰۱ - رشا بعقوب بن" ارام تام أخيرنا أبو بشر عن سعيد بنج عن ان عباس 
رضی > ان ماه ان رجلا کان ای » ارب ناف وهو حرم م فات » فقال رسول" ان ككل : 
اغساوه ماو وسدار » وکفنوه فى ثوبيه » ولا شوه بطیبر » ولا تخمروا رأسه” » فانه يبع يوم القيامة مب ١‏ 
وقد سبق 

ري 
۲- اب اج ا ا 
رضى الله مد مس بت ید ا 0 و ت حتی 


مانت » فح عنما ؟ قال : نم خی عدها » أرأبت لوكان على أمك دن ”1 كنت قاضيته” ؟ اقضوا الله »فان 
أو بالوفاء » 


[ الحديث ۱۸۵۲ - طرلاء فى : 11۹9٩‏ ۷۳۱۰۰ ] 


الحديث ۱۸۵۲ ۵ 

قوله ( باب الحج والنذور عن المت ) کذا ثبت للا کش بلفظ اجمع ۰ وق رواية النسق و لننر » الافر اد . 
قوله ( وارجل بحم عن المرأة ) يعنى أن حدیث الباب یستدل به على الحكين . وفيه على الك الثاتى نظر » لان 
لفظ الحديث « ان امرأة سألت عن نذر كان على آبها »> فكان حق الترجمة أن يقول والمرأة تحج عن الرجل ٠‏ 
وأجاب ابن بطال بأن النى به خاطب المرأة خطاب دخل فيه الرجال والنساء وهو قوله « اقضوا اه » قال : ولا 
ات و ام ار عن اْرأة والرأة عن 
الرجل إلا الحسن بن صاخ آنتبی ٠‏ والذى يظبر ل أ ن البخارى أشار بالترجمة الى رو ابة شعبة عن ألى بشر فى هذا 
الحديث فانه قال فما « أى رجل انی بل نقال : أن خی نذدت أن حج , الحديث وفبه ١‏ فاقض الله فو أحق 
بالقضاء » آخرجه الصتف ی کتاب اللذرد » وکذا أخرجه أحمد والنسای من طريق شعبة . قوله ( ان امرأة من 
جپینة ) م أقف عل اسپا ولا عل اسم آبہا 2 لكن ررى ابن وهب عن ءان بن عطاء الخراساق عن أبيه « أن غايثة 
أو غائية أتت النى ملقم فقالت : إن أى مانت وعلها نذر أن تمثى الى الكعبة ۰ فقال اقض عنها » أخرجه أبن منده 
3 حرف الغیت اامجمة من السحاپیات , وتردد هل هی بتقدم اه اتحتاية عل ا آو المكى » وجزم ابن 
طاهر ف الپمات بأنه اسم الجم.نية المذكورة فى حديث الباب . وقد روی النسالی وان خزيمة وآحد من طریق 
مومی بن سلبة الهذلى عن ابن عباس قال ی ی ی آمتا 
توقیت ول تحج , الحديء يك افظ أحد » ووقع عند انا فى «سنان بن سلة » والاول أصح ؛ وهذا لا يضر به المهم 
فى حديث الباب أت الرأة سألك بنفسها وف هذا أن زوجها سأل لها . ويمكن المع بأن يكون فة لو وال الها 
مجحازية ولأما الذى تولى ذا السؤال زوجبا ٠‏ وغايته أنه فى هذه الرواية لم يصرح بأن ا 
وأما ما دوی ان ماج من طرق عمد بن كريب عن أ بيه عن ابن عباس عن سذان بن عبد الله الجينى أن عه حدثته 
أنبا أنت النی سل فقا ات : ان أى توفيت وعلها مثى الى الكعبة نذرا الحديث ء فان کان >فوظا حمل على واقعاین 
بأن e‏ یالتعا امن عي آنا اافوواضة ؛ ويآن تدوخ عمته سالت بنفسها عن حجة أمها 
المنذودة » ويفسر من فى حديث الباب بأنها عمة سنان و اسما غايثه کا تقدم : وم تسم المرأة ولا العمة ولا أم واحدة 
مما كوه زأن ی نذرت أن قم ) کذا رواه أو بشر عن سعيد بن جمير عن أبن عاس من رو 0 
عنه ؛ وس فى فى النذور من طريق شعية عن أبى بشر بلفظ « آتی رجل انی م فقال له ان أختى نذرت أن نحج 
وأنما مانت » فان کان محفوظا احتمل أن يكون كل من الاخ سأل عن أ<ته والبنت سا ات عن أمها ۰ وسأتى فى 
الصیام من طريق آخری عن سعيد بن جبير بلفظ « قالت امرأة إن أى مانت وعلپا صوم شہر » وسیأی بط 
القول فيه هناك . وعم بعض الا افين أنه اضطراب يعل به الحديث » و لبس کا قال » فانه مول على أن الم رأة سا لت 
عن كل من الدوم والحج » ويدل عليه ما رواه مسل عن بربدة و ان امرأة قالت : بارسول اه نی تصدقت على أى 
يحارية وائها مانت » قال : وجب أجرك وردها عليك الميراث . قالت : انه كان علها صوم شهر أفأصوم عنها ؟ 
قال : صوى عنبا . قالت نها لم تحص أفأحج عنبا ؟ قال : حجى عنها » . وللسؤال عن قصة المج من حديث ابن عباس 
أصل آخر أخرجه النسای من طرق سلما إن 00 وله شاهد من حديث أنس عند البزار والطراف 
والدارقطنى » واستدل به على حمة نذر المج من لم حج فاذا حج أ جزأه عن حجة الاسلام عند ابمپور وءلیه المج عن 
م اواج ) » ف ري 


۲۸ - کتاب جزاء المد 


7 الاسلام > وقمل زی" علبما ٠‏ قوله ( تال نم حجی عنها ) فى رواية 
ا ا عنها أن احج عنما ؟ قال نم » ۰ قله ١‏ أرأيت اخ ) فيه مشروعية "قاس وضرب المثل 
ليكون أوضح وأوقع فى نفس السامع و آقرب الى سرعة فهمه . وفه شبه ما اختاف فيه و أ ل عا اتفق عليه . 

وفيه أنه يست عب للمفتى النبيه على وجه الدليمل اذا ترئيت على ذلك مصحة وهو أطيب لنفس الستفی و أدعى 
لاذعانه . وفيه أن وفاء الدين المالى عن امت كان معلوما عندهم مقررا رهذا حسن الالحاق به . وفه إجزاء الحج 
عن الميت » وفيه اختلاف : فروی سعيد بن منصور و غيره عن ابن عبر باسناد حیح لا حج أحد عن اند 2 
ونحوه عن مالك والليث ۰ وعن مالك أيضا إن أرصى بذلك فیحج عنه وإلا فلا > وسأتى البحت فى ذلك فى الباب 
الذى يليه ا د للاكثر بضمير یمود على الدين » ولنكش سبنى قاضية بوزن فاعلة على حذف 
الفعول . و فه أن من مات وعليه حج وجب على وليه أن يحبز من مج عنه من رأس ماله ا أن عليه قضا ٠‏ دوه 
فقد أجمعوا على أن دين الأدى من رأس المال فكذلك ما شبه به فى القضاء .و للحن بالج كل حق ثبت فى ذمته من 
كفارة أو نذر أو زكاة أو غير ذلك » وق قوله , الله أ ۳ حق بالوفاء » دليل عل أنه مقدم على دين الادی ؛ وهو أحد 
أقوال الشافعی » وقيل بالعکس » وقیل هما سواء » قال الطبى : فى الحديث إشعار بأن المسثول عنه خلف مالا فأخيره 
ا ی e‏ . قلت : وم يتحتم فى الجواب 
الذکور أن یکون خلف مالا کا زعم » لان قوله , أ كنت قاضيته » أعم من أن يكون المراد ما خلفه أو تبرعا 

۳ - باص المج عن لا تییوت عل اراجلة 

۱۸5۳ مرش او فك عنِ ان جرج 0 ان شاب عن سامان ۳ بار ی عباس ن 
الفضل بن 008 ری ائ عنهم أن E‏ 4 

۶8 — وش مومی ن إسماعيل حداثنا 22 العزيز ی ای تا حا ان ات عن سامان ن 
ارعن ان عباس رضی ال" عنهيا قال « جاءت كام من ن خم عام حجة الودايع الت : با رسول اف إن 
فريضة ال على عباده فى اج دک کت أبى شیا کیرا لا يتستطيم أن بستوی على از احلة ٠‏ فهل قى عنه" أن 
احج عنه ؟ قال ال 

قوله ( باب المج عن لا يستطيع ااثبوت على الراحلة ) أى من الاحيا. ٠‏ حلافا مالك فى ذلك ولمن قال لا ج 
أحد عن أحد مطلقا كابن عمر . ونقل ابن المنذر وغيره الإجماع على أنه لا يحوز أن يستنيب من يقدر على الج 
بنفسه فى اج الواجب » و أما النفل فیجوز عند أبى حشيفة خلافا لشانمی » وعن آحد روايتان ۰ قوله ( عن ابن 
شهاب عن سلمان ) فى دواية الترمذى من طريق روح عن ابن جرج « أخيرى ابن شهاب حدثنى سلمان بن يسار » . 
قوله ( عن ابن عباس ) فى دواية شعيب الآنية فى الاستئذان عن ابن شہاب « أخيرى سلجا أخبرق عبد الله بن 
عباس » . قوله ( عن الفضل بن عباس ) كذا قال ابن جرج وتابمه معمر ۰ وخالفهما مالك وأكثر الرواة عن 
الزهری فل يقولوا فيه عن الفضل وروی أبن ماجه من طريق عمد بنكريب عن أبيه « عن ابن عباس أخيرى 


۹۷ ٠ ۱۸۵۰-۱۸6۴۳ الحديث‎ 


حصين بن عوف ال ثعمى تال : فلت بارسول الله ان أبى أدركه الحج ولا یستطم أن بحي » الحديث » قال الترمذی : 
سألت مدا يعنى البخاری عن هذا فقال : أصح شى“ فيه ما روى أبن عباس عن الفضل » قال : فيحتمل أن يكون 
ابن عباس سمعه من الفضل ومن غيره ثم رواه بغير واسطة اه . ولا رجح البخارى الرواية عن الفضل لاه كان 
ردف النى يت حينئذ . رکان ابن عباس قد تقدم من مزدلفة إلى منى مع الضعفة کا سيأفى بعد باب » وقد سبق فى 
٠‏ باب التلبية والتكبير » من طريق عطاء عن ابن عباس أن النى بلقم أردف الفضل فأخير الفضل أنه لم بزل يلى 
حتى ری المرة ٠‏ فكأن لفضل حدث آخاه عا شاهده فى تلك الحالة . ويحتمل أن يكون سوال الخثعمية وقع بعد 
ری جمرة العقبة فضره ابن عباس فنقله تارة عن آخبه لكونه صاحب اقصة وتارة عما شاهده » و یود ذلك ما وقع 
عند الترمذی وأحمد وابنه عبد اه والطرى من حديث على ما مدل على أن السوال المذكور وقع عند النحر بعد 
الفراغ من الرى و أن المباس كان شاهدا ؛ ولفظ أحد عندم من طريق عبيد الله بن أبى رافع عن على قال « وقف 
رسول اله به بعرفة فال : هذه عرفة وهو ا موقف » فذكر الحديث وفيه « ثم أنى اججرة فرماها » ثم أت المنحر 
فقال : هذا المنحر وكل منى منحر » واستفتته » وفى رواية عبد الله و ثم جاءته جارية شابة من خم فقالت : ان أبى 
شيخ كبير قد أدركته فريضة انه فى ال جح . أفيجرى* أن أحج عنه ؟ قال : حجى عن أبيك . قال ولوى عنق الفضل 
فقال العباس : با رسول الله لوبت عنق ابن عمك » قال : رأيت شاا وشابة فل آمن علبما الشيطان» وظاهر هذا أن 
العباس كان حاضرا لذلك » فلا مانع أن یکون ابنه عبد اقه أيضا كان معه . ( تفبيه ) لم يسق الصنف لفظ رواية ابن 
جرح » بل حول الى إسناد عبد العزيز بن ألى سلءة وساق الحديث على لفظه كعادته » و بقية حديث ابن جرخ « ان 
امرأة جاءت الى النى بک فقالت : ان أبى آدرکه المج وهو شيخ كبير لا يستطيع أن يركب البعير » أفأحج عنه ؟ 
قال : حجی عنه » أخرجه أبو مل الكجى عن أبى عاصم شيخ البخارى فيه » والطبراق عن أبى ملم كذلك : 
وأخرجه مل من وجه آخر عن ابن جریج فقال « ان امرأة من خثعم قالت : با دسول الله ان ألى شيخ كبير عليه 
فريضة اقه نى الحج » الحديث . قله ( عام حجة الوداع ) فى رواية شعيب الانية فى الاستئذارن ١‏ يوم النحر » 
والنساق من طريق ابن عيينة عن ابن شباب « غداة جع » وسيأفى بقية الكلام عليه فى الباب الذى بعده 
٤‏ - باس حج الرأة عن ارجلٍ ۱ 
۰ - وشا عبد له به سا عن مالك عن ابن هاب عن سلبان بن يسار عن عبد او بن عباس 
رضی" 4 عنها قال « كان الفضل” وت البو صفق 0 غامت اهب حلمم مل الفضل 8 الما 25-5 
اله » مل البئ* رلو برف وجة افضل الى اش ار » ففالت : إن فريضة ال أدركت أبى ی كيرا 
لا بت على الراحل» أذأحج عنه ؟ قال : نم . وذلك فى جه دام » 
قوله ( باب حج المرأة عن الرجل ) تقدم نقل الخلاف فيه قبل باب . قوله (كان الفضل ) يعنى أبن عباس » 
وهو آخو عبد اقه وكان أ كير واد المپاس وه کات يكنى . قوله ( رديف ) زاد شعيب « على مجر راحلته » . 
قوله ( جاءته اسأة من خم ) بفتح المجمة وسکون المثلثة قبيلة مشهودة . قوله ( لجمل الفعضل ینظر البا ) فى 


54 ۲۸ - كاب جزاء الصيد 


رواية شعيب ٠‏ وكان الفضل رجلا وضيئا - أى جميلا- وأقبلت امرأة من خثم وضيئة فطفق الفضل ينظر الب 
وأبجبه حا » . قوله ( يصرف وجه امضل ) فى روابة شعيب « فالتفت اانى بل والفضل ينظر الما فأ خلف بيده 
فأخذ بذقن ال#ضل فدفع وجهه عن النظر الا » وهذا هو المراد بقوله فى حديث على ه فلوى عنق الفضل » ووقع فى 
رواية الطبرى نى حديث على « وكان الفضل غلاما جميلا » فاذا جاءت الجارية من هذا الشق صرف رسول الله يله 
وجه الفضل الى الشق الاخر ۰ فاذا جاءت الى الشق الاخر صرف وجبه عنه ‏ وقال فى آخره - رأيت غلاما حدثا 
وجارية حدثة شيت أن يدخل ينبما الشمطان » . قوله ( ان فريضة الله أدركت أبى شيخا كبيرا ) فى رواية عبد 
العريز وشعیب د ان فريضة اه على عباده فى اج » وق رواية النساف من طريق محي بن أبى تق عن سلمان بن 
يسار « ان أبى أدركه اج » , وانفقت الروابات كلها عن ابن شهاب عل أن السائلة کا عاك ان افوا امال عن 
أبها ٠‏ وخالفه عي بن أبى [حق من سامان فاتفق الرواة عنه على أن السائل رجل » ثم اختلفوا عليه فى إسناده 
مه ادها إسناده فقال هش عنه « عن سلمان عن عبد اه بن عباس » و تال عمد بن سيرين عنه ه عن سامان عن 

لفضل أخرجبما النسای » وتال ابن علية عنه « عن سانان حدئنی أحد ابنى العباس إما الفضل وإما عبد الله » 
ره امد واا امتن فقال هشم « ان رجلا سأل فقال : ان ألى مات » وتال ابن سيرين د لجاء رجل فقال : إن 
أى يوذ كبيرة » وقال ابن علية د لجا. رجل فقال : ان أبى أو أى » وخالف اجميع معمر عن بحي بن أبى إسمق 
فا روابته « آن اسأة سالت عن ا ومذا الاختلاف که عن سایان ن بساد » فاحبینا آن ننظر ف سباق 
غيره فاذاكريب قد رواه عن ابن عباس عن حصين بن عوف ااممی قال « قلت با رسول الله إن ألى أدركه المج » 
واذا عطاء امراسای قد روى « عن أف الغوث بن حصين الختعمى أنه استفق النى بلغ عن حجة كانت على أبيه » 
آخرجهما ابن ماجه » والرواية الاولى أقوى إسنادا > وهذا يوافق رواية هشم فى أن السائل عن ذلك رجل سأل 
عن أبيه ؛ وبوافقه ما روی الطراف من طريق عبد اقه بن شداد عن الفضل بن عباس « ان رجلا قال : يا رسول الله 
إن أبى شيخ كبير » وبرانقهیا مسل الحسن عند ابن خز عة فانه أخرجه من طريق عوف عن الحسن قال « يلغنى أن 
رسول الله م أناه دجل فقال ان أبى شيخ كبير أدرك الاسلام ل محج » الحديث ٠‏ شم سافه من طريق عوف عن 
مد بن سيرين عن أن هربرة قال مثله إلا أنه قال ان السائل سأل عن آمه . قلت : وهذا يوافق رواية ابن سيرين 
أيضا عن محي بن أبى حت کا تقدم . والنى يظبر لى من بموع هذه الطرق أن السائل رجل وكانت ابنته ممه فسأ لت 
أيضا والسئول عنه أبو الرجل وأمه جیما . ويقرب ذلك ما رواه أبو یم باسناد قوی من طريق سعيد بن جبير 
عن ابن عباس عن الفضل بن عباس قال « كنت ردف النى بإ وأعرابى معه بنت له حسناء لجمل الأعرابى يعرضها 
ارسول الله رل رجاء أن يتزوجها » وجعلت التفت الپا . ويأخذ النى يق برأمی فیلویه » فكان يلى حتى ری 
جمرة العقبة » فمل هذا فقول الشابة ان أنى لعلها أرادت به جدها لان آباها کان معها وكأنه أمرها أن تسأل النى بای 
ليسمع كلامها و براها رجاء أن زو جا ٠‏ فلا لم رضها سأل أبوها عن أبيه ؛ ولامائم أن يأل أيضا عن أمه . 
ونحصل مرن هذه الروايات أن اسم الرجل حصين بن هوف المتعمى ٠‏ رم ما وتم فى الرواية ری آنه بر 

لتر اس ار لاع جم u u‏ ابن أو أن أا الفوث 
أيضا كان مع أبيه حصين فسأل کا سال أبوه وأخته انه أعل . ووقع السؤال من هذه المسألة من تحص آخر وهو 


الحديث ۱۸۵۰ ۹ 


آبو رزین - بفتح الراء وكسر الزای - العقيل بالتصغير واسمه لقيط بن عام » فن الان وصح ابن خزرعة وغیرهبا ‏ 
من حدیثه أنه تال با رسول الله ان أبى شيخ كبير لا بتطيع المح ولا الممرة » قال : حج عن أبيك واعتمر » 
وهذه قصة أخرى » ومن وحد بینپا وبين حديث الثم فقد أبعد وتكلف . وله ( شيخا كبيرا لا یثبت صل 
الراحلة ) قال الطبى : ه شيخاء حال ولا بثبت صفة له » و حتمل أن يكون حالا أيضا ويكون من الاحوال التداخلة» 
دالممنى أنه وجب عليه المج بأن أسم وهو ذه الصفة . وقوله « لایثبت » وفع فى رواية عبد المزيز وشعيب 
٠‏ لا يستطيع أن يستوى » وف رواية ابن عيينة « لا يستمسك على الرحل » وفى دواية يحى بن أبى إسحق من الزيادة 
« وان شددته خشيت أن بموت » وكذا فى م‌سل الحسن وحديث أبى هريرة عند ابن خزعة بلفظ « وان شددته 
بالحبل على الراحلة خشیت أن أقتله , وهذا يفبم منه أن من قدر على غير هذين الامرين من الثبوت عل الراحلة أو 
امن عليه من الأذى لو ربط لم يرخص له نى الحج عنه كن يقدر على حمل موطاً كالحفة . قوله ( أفأحج عنه ) أى 
أيحوز لى أن أنوب عنه فأحج عنه > لان ما بعد الغاء الداخلة علا الممزة معطوف على مقدر » وق رواية صد 
العز بز وشعیب « فهل يقضى عنه » وق حديث على د هل بحزی“ عنه » . قله ( قال نمم ) فى حديث أبى هريرة فقال 
« احجج عن أبيك » . وف هذا الحديث من الفوائد جواز المج عن الغير » واستدل الكوفيون بصومه على جواز 
عة حج من لم محج نيابة عن غيره , وخا لفهم المبور نخصوه يمن حج عن نفسه » واستدلوا عا فى الان وصميح أبن 
خز عة وغيره من حديث ابن عباس أيضا ‏ ان انیم رأى رجلا يلى عن شبرمة فقال : أحججت عن نفسك ؟ 
فقال : لا . قال : هذه عن نفسك ثم احجج عن شبرمة » واستدل.به على أن الاستطاعة کون بالشير کا تكون 
بالنفس » وعكس بعض اما الكية فقال : من لم يستطع بنفسه لم يلاقه الوجوب ٠‏ وأجابوا عن حديث الباب بأن ذلك 
وقع من السائل على جمة التبرع وليس فى شى“ من طرقه تصريح بالوجوب » و بأنها عبادة بدنية فلا تصح النيابة فها 
كالصلاة » وقد تقل الطبرى وغيره الاجماع عل أن النيابة لا تدخل فى الصلاة» قالوا ولان العبادات فرضت على جبة 
الابتلاء » وهو لا يوجد ف العبادات البدنة إلا باتعاب البدن فبه يظبر الانقیاد أو النفور » مخلاف الزكاة فان الابتلاء 
فبا بنقص المال »وهو حاصل باللفس وبالغير : وأجيب يأن قباس المج على الصلاة لا يمح » لان عبادة الج مالية 
بدنية معا فلا يترجح الحاقها بالصلاة عل الحاقها ,الركاة » وطذا قال الماذدى : من غلب حك البدن فى اليج ألحقه 
بالصلاة ؛ ومن غلب حک امال ألحقه بالصدقة . وقد أجاز المالكية الحج عن الغير إذا أرصى به ولم يجيزوا ذلك فى 
الصلاة » وبأن حصر الابتلاء فى الباشرة منوع لاله بوجد فى الام من بذله المال فى الأجرة » وقال عیاض : لا حجة 
لخا اف فى حديث الباب لان قوله « ان فريضة الله على عباده ال » معناه أن ازام الله عباده بالحج الذى وقع بشرط 
الاستطاعة صادف أن بصفة من لا بستطیع فول أحج عنه ؟ أى هل بجوز لى ذلك » أو هل فيه أجر ومنفعة ؟ 
فقال : نعم . وتعقب بأن فى بمض طرقه التصریع بالسؤال عن الاجزاء فيتم الاستدلال » و تقدم فى بعض طرق مسل 
د ان ألى عليه فريضة الله فى المج » ولد فى رواية « والحج مكتوب عليه » وادعى بعضپم أن هذه القصة مقتصة 
بالثعمية کا اختص سالم مولى أنى حذيفة يحواز إرضاع الكبير حكاه ابن عبد ابر » وتعقب بأن الاصل عدم 
الخصوصية » واحتج بعضهم لذلك ,ما رواه عبد الملك بن حبيب صاحب د الواضحة » باسئادين م‌سلین فزاد ق 
الحديث « حج عنه ؛ ولیس لاحد بعده » ولا حجة فيه لضف الاسنادين مع إرسالها . وقد عارضه قوله فی حدرغ 


۷۰ ۲۷۸ - کقاب جزاء الصيد 


الجبنية الماضى ف الباب « اقضوا الله الله أحق بالوفاء » وادعى آخرون مہم أن ذلك خاص بالابن حج عن أببه » 
ولا مخنى أنه جود . وقال القرطى : رأى مالك أن ظاهر حديث الحثممية نخالف لظاهر القرآن فرجح ظاهر القرآن ء 
ولا شك فى ترجيحه من جبة تواتره ومن جبة أن القول المذكور قول امرأة ظنت ظنا » قال : ولا يقال قد آجاپا 
انى بي على سوا لما ء ولو كان ظنا غلطا لبينه لها » لانا نقول لأا أجابها عن قولها « أفأحج عنه ؟ قال حجى عنه » 
لا دأى من حرضها على [يصال الخير والثواب لابها اه . وتعقب بأن فى .تقر بر النى بلي لما على ذلك حجة ظاهرة » 
وأما ما رواه عبد الرزاق من حددث ابن عباس فزاد فى احدت « حج عن أبيك فان ل يزده خيرا لم بزده شرا » 
فقد جزم الحفاظ بانپا رواية شاذة » وعل تقدير محتبا فلا حجة فما لبخالف . ومن فروع المسألة أن لا فرق بين 
من استقر الوجوب ف ذمته قبل العضب أو طرأ عليه خلافا الحنفية » والجمپور ظاهر قصة الخئعمية وأن من حج 
عن غيره وقع الحج عن الستنیب » خلافا محمد بن الحسن فقال : بقع عن الباشر و للبحجوج عنه أجر النفقة . 
واختلفوا فما أذاعوا فى ا عضوب فقال الجبور : لا يحرئه لاله تين أنه لم يكن میثوسا منه . وقال أحد وحن : 
لا تلزمه الاعادة لثلا يفضى الى إيحاب حجتین . واتفق من أجاز النيابة فى الحج على أنها لا تجزی" فى الفرض إلا عن 
موت أو عضب » فلا يدخل المريض لانه برجی برؤه ولا الجنون لانه ترجی افاقته ولا احبوس لاله برجى خلاصه 
ولا الفقير لانه يمكن استفناژه واه أءل . وف الحديث من الفوائد أيضا جواز الارتداف » وسيأتى مبسوطا قبيل 
كتاب الادب » وارتداف المرأة مع الرجل » وتواضع النى بق ومنزلة الفضل بن عباس منه » و بیان ما ركب فى 
الادى من الشهوة وجبلت طباءه عليه من انظر إلى الصور الحسئة . وفيه منع النظار الى الاجنبيات وغض البصر › 
ال عياض : وزعم بعضهم أنه غير واجب إلا عند خشية الفتنة » قال : وعندى أن فعله يلم إذ غطى و جه الفضل 
أبلغ من القول . ثم قال : لعل الفضل لم ينظر قارا نكر بل خشى عليه أن پتول الى ذلك أو كان قبل نزول الام 
بادناء الجلابيب . ويؤخذ منه التذريق بين الرجال والنساء خشية الفتنة » وجواز کلام المرأة وسماع صوتبا للاجانب 
عند الضرورة كالاستفتاء عن العم والترافع فى الح والمعاملة . وفيه أن احرام المرأة فى وجا فيجوز لها كشفه 
فى الاحرام » وروی أحد وابن خزعة من وجه آخر عن ابن عباس أن الى يلم قال الفعذل حين غطى و جهه يوم 
عرفة « هذا يوم من مإك فيه سمعه و يضره ولسانه غفر له » . وق هذا الحديث أيضا النيابة فى السو ال عن العمل حى 
من المرأة عن الرجل » وأن المرأة نحج بغير حرم » وأن الحرم ليس من السبيل الشترط فى الحج + لكن الذى تقدم 
من ما كانت مع أبها قد يرد عل ذلك . وفيه بر الوالدين والاعتناء بأمرهما والقيام بمصالحهما من قضاء دين وخدمة 
ونفقة وغير ذلك من آمور الدين والدئيا . واستدل به على أن ااممرة غير واجبة لكون الحتعمية لم تذكرها » ولا 
حجة فيه لآن بجرد ترك السؤال لا يدل على عدم الوجوب لاستفادة ذلك من حك الحج » ولاحتال أن يكون أبوها 
قد اعتمر قبل الحج » عل أن السؤال عن ال والعمرة قد وقع فى حديث أ رزين کا تقدم . وقال ابن العربى :۰ 
حديث الختعمية أصل متفق على صحته فى اج حارج عن القاءدة الم.تقرة فى الشريعة من أن ليس للافسان إلا ماسعى 
رفقا من الله فی استدراك ما فرط فيه الرء بولده وماله > وتعقب بأنه يمئن أن بدخل فى عموم السعي » و بأن عبوم 
السعى فى الآية خصوص انا 


الحديث ۱۸۵ - ۱۸۵۹ ۷ 


۵ - اسبب حح ايان ۱ 

۷۸ — شا أو النمان حد ما فاد ی رید عن عبید الله بن أى يزيد فال 00 ان یا رضي 
ال عنهما يقول” « 8 - ابا وف الل من ۳ ابل 
و و ی لیر سمل رد هل 
7 على اتان لی » ورسول” لله ل ا سل E‏ ميرت بين بدي يعض الصف" لاول » ۶ 6 
با نت فتفت بع قاس ورا سول او . وقال وس عن ابن شهاب « بم فى حَحة الرتداع » 

مهما - مشا عبد ارهن بن" بونس حدتنا حالم بن إسماعيل” عن ند بن" بوسف عن الساشب بن 

زد قال :مچ ی مخ رسول اف كي أن اب سبع سنن » 
۰ - وشا رون زرارة أخيا هام بن ی مالك عن امد بن عبد ارحمن قال ست ر ن 6 

عبد المزء: ز بقول لسالب بن يزيد وكان قد حج به فى كل الى يله 

د ا طرقاء فى : ۱۷۱۲ » ۷۳۳۰ ] 

قوله ( باب حج الصبيان ) أى مشروعيته ا ا ل ی 
مسل من طریق كريب عن ابن عباس تال « دقعت امرأة صبيا لها فقالت : با رسول الله ألهذا حج ؟ قال : 
ولك أجر » تال ابن بطال : أجمع أمة افتوی على سقوط الفرض عن الصى حى يبلغ » إلا أنه إذا حي بد كانه 
تطوعا عند الجهور . وقال أبو حنيفة : لا يصح إحرامه ولا يازمه شىء بفعل شىء من حظورات الاحرام » و[نما 
بحج به على جبة التدريب » وشذ بعضهم فقال : اذا حج الصى أجزأه ذلك عن حجة الاسلام ۰ لظاهر قوله « نم » 
فى جواب ٠‏ ألهذا حج » . وقال الطحاوى : لا حجة فيه لذلك » بل فيه حجة على من زعم أنه لا حج له » لان ابن 
عباس راوى الحديث قال : ما غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حجة أخرى » ثم سافه باسناد يح . ثم أورد 
الصنف ف الباب ثلاثة أحادرث : ( أحدها ) حديث ان عیاض قال : بعش ای و فى اثقل - بفتح ااثلثة والقاف 
ويحوز [سکانها أى الامتعة - وقد تقدم الكلام عليه فى « باب من قدم ضعفة أهله » . ووجه الدلالة منه هذا أن ابن 
عباس كان دون البلوغ , ولهذه النكتة أردفه الصنف بحديثه الاخر الصرح فيه بأ نه كان حینگذ قد قارب الاحتلام . 
ثم بين بالطريق المعلقة أن ذلك وقع فى حجة الوداع , وقد تقدم الکلام عليه فى « باب متى إصح سماع الصغير » من 
كتاب العم » وق « باب سترة المصلى » من کتاب الصلاة » وقوله فيه د حدثنا [سحق » نسبه الاصیل وابن السكن 
« ابن منصور » وقد أخرجه « [سحق بن راهويه » فى مسنده عن يعقوب أيضا ومن طريقه أبو نمم فى الستخرج 5 
لکن برج ح کو نه « ابن مصور » أن ابن راهوبه لا يعبر عن مشاه إلا بمسفة « أخر ناء . ورواية بو نس المعلقة : 
وصلما مم من طریق ابن وهب عنه ولفظه « انه أقبل يسير على حار ورسول الله ب يصلى مى فى حجة الوداع » 


۷۲ ۲۸ - کتاب جزاء الصيد 
الحديث وهو ای . الحديث الثالك : قوله (عن عمد بن بوسف ) فى رواية الاسماعیل « حدثنا عمد بن بوسف وهو 
الكندى » حفيد شيخه السائب وقيل سبطه وقيل ابن أخيه عبد الله بن يزيد والسائب بن يزيد أى ابن سعيد بن 
عامة بن الاسود الکندی حلیف بنى عبد شس و یعرف بان أخت اش والثر دجل حضری . له ( حج ۵( 
كذا لا کث بضم أوله على البناء لما لم يسم فاعله » وقال ابن سعد عن الواقدی عن حاتم « حجت فى أى » ولفا كبى 
من وجه آخر عن عمد بن بوسف عن السائب « حج فى أ » وجمع یدهم بأنه کان مع أبويه > زاد الترمذى عن 
قتيبة عن حاتم « فى حجة الوداع » ٠‏ قوله ( عن الجعيد ) ,الجم مصغرا ۰ والقاسم بن مالك هو الز نی . قوأه ( “معت 
مر بن عبد العزيز يقول للسائب بن يزيد وكان السائب قد حج به فى ثقل النی يله ) لم بذکر مقول عبر ولا جواب 
السائب > وكأنه کان قد سأله عن قدر الد » فسأن فى الكفارات عن عثيان بن ألى شدبة عن القاسم بن مالك هذا 
الاستاد «کان الصاع على عبد رسول الله سل مدا وثلثا » فزيد فيه فى زمن عمر بن عبد العزیز » زاد الاسماعيل من 
هذا الوجه ه قال السائب وقد حج بى فى ثقل النى يلقع وأنا غلام » وقال الکرمانی : اللام فى قوله للسائب لتعلسل 
أى ممت عبر يقول لاجل السائب » والمقول « وكان السائب الم »كذا قال ولا يخق بعده 2 وسم أ فى للسائب ترجة 
فى الكلام على عاتم النبوة إن شاء الله تعالى 

۳۹ ج پا ج النساء 
۰ - وقال لی ادا بن عمد : حدتنا راهم" عن أبيه عن ده « أذْنَ عر رضى ال عنه لأزواج_ 
الب مي فى آخر حجة ححها» فبمث مهن عمّانَ بن عفان وعبد" الرحمن بن عوف » 
۱ - وش مسد د حد تنا عبد الواحد حد نا حبيب” بن أبى رة قال : حد ننا عائشة بنتْ طلس 
وات 3 2 ا ت 7 ۰ 
عن عانشة ام المؤمنين رضی ال عنبا قالت « قلت يا رسول" الله الا نغزو ونجاهد ممم ؟ فقال : لکن احسن 
۶ ” یہ ¢ اس 5 + مص 
الجهاد وأجمله” اج حج مبرور . قالت عاثشة : فلا أدع اج بعد إذ معت هذا من رسول الله مک 
۲ - مرش و النمان حد ثنا قاد بن زد عن عر و عن أب مد مولی ابن عباس عن ابن عباس 

- ۳ ۶۸ مر‎ eT صا و و‎ ¢ 5 . Sil. 
رض اڅ عه قال : قال البو؛ َل د لا شهار إلا م ذى ترم » ولا يل عليها رج إلا وت‎ 
: فقال حا" : با ل ان ان ارد أن أ سي | ل اف فقال‎ rE 

حرم . فقال رجل : يا رسوك الله إنى آرید أن اخرج فى جیش كذا وكذا » وامرالى ترد الحج » فقال : 
اخراج مها » 

[ الحديث ۱۸۱۲ - اطرافه فی : ۳۰3۱۳۳۰۰۹ ۰ 0۲۳۲] 

۷۲ - طشنا بدا خو يزيد بن زع خوت یب السا عن اه عن انو اس رض لذ 
۳ ۱ ر ۳ 5 4 ی 50 ۳ 0 4 
عنها قال « لما رجح انیب من حجته قال لأم” سنان الأنصارية : ما مك من اج ؟ قالت : أبو فلات . 
- تعنى روما كان له ناضحان حح على أحدها » والاغر بق ارضا لا . قال : فان مرة فى رمضان فى 


الحديث ۱۸۱۰ - ۱۸۲۸ ۷۳ 


ححة مم ى » روا ابن جرج عن عطاه سمس اب عباس هن ن ال ی" 7 . وقال عبيد الله عن عبد الكريم عن 
عطاه عن جار عن البی وَل 
۱۸۹۶ - وش سلیان ن خرت کد نا شب من عبد الاك بن مر من رع تولی زياد قال ممت 


رود 


- وقد غزا مع ابی ب نت عشرة نزو - قال : ارم بح متهن من رسول اله يلل - أو قال حد هن 
عن الب دوك يللم - فأعجیننی وآ فى : أن لا تساف اصراة مسيرة يتين ليس مها زوجما أو ذو رم .ولا وم 
بومين : الفطر والانحی ولا صلاة مد صلاتين : 7 المصر حتی اة 6 ومد" اسب 8 طلم 
الي . ولا تم ارعحال” إلا إلى لا +ساجد : مسجد اكرام » ومسجدى » ومسجد الأقمى » 
قوله ( باب حج النسا ) أى هل بدترط فيه قدر زائد عل حج الرجال أو لا؟ ثم آورد الصتف فيه عدة أحادي : 
الاول : وله ( وقال لى أحمد بن حمد حدثنا برام عن أبيه عن جده قال أذن عمر ) أى ابن الخطاب ( لازواج 
تن بلاق آخر حجة جما بعت ممبری عثان بن عفان وعيد الرحن ) كذا آورده مختصرا ۰ ول ترجه 
الاساعیل ولا أبو نعم » و نقل احیدی عن البرقاى أن ابراهم هو ان عيد الرحمن بن عرف » وال الحيدى : وفه 
فظر » وم بذکره أبو مسعود انتپی . والحديث معروف » وقد ساقه ابن سعد والببق مطولا » وجمل مغلطای 
تنظیر امدی راجما ال نسبة |براهم فقال : : مراد البرقاتى بابراهم جد إبراهم المهم فى رواية البخارى » فش 
اشدی أنه عين راهم الاول , ولس كذلك بل هو جده لانه إراهم ان سعد بن [براهم بن عيد الرجن بن عوف . 
وقوله « وقال لى أحمد بن مد » أى ان الولمد الاذرق » وقوله « أذن عر ا ره [ راهم بن عبد 
الرحمن بن عوف عن عمر ومن ذكر معه » وإدرا كه لذلك مکن لان عمره إذ ذاك كان أكثر من عشر سنين ؛ وقد 
أثبت سماعه من عبر عقرب بن أل شيبة وغيره » لکن روى ابن سعد هذا الحديث عن الواقدى عن راهم إن ميعد 
عن أبيه عن جده عن عبد الرمن بن عوف قال « آرسلنی عر » لكن الواقدی لا محتج به فقد رواه البق من طريق 
عبدان وان سعد أيضا عن الوليد بن عطاء بن الاغر الک كلاهما عن [براهم بن سعد مثل ما قال الأزرق » ويحتمل 
أن يكون راهم حفظ أصل القصة وحمل تفاصيلها عن أبيه فلا تتخالف الروايتان » ولمل هذا هو النكتة فى 
اتصار الات عل آنل ت دون با ۰ قله ( وعبد الرحمن ) زاد عبدان « عيد الرحن بن عوف . وكان 
عثمان ینادی : ألا لا يدنو أحد منین ولا ينظر الپن » وهن ف اموادج على الال » فاذا نزان أنز هن بصدر الشمب 
فلم يصعد الهن أحد ؛ و اذل عبد الرحمن وعیان بذنب الشمب > . وف دواية لابن سعد « فکان عثیانایسیر أمامهن 
وعبد الرحمن خلفين » وف روابة له « وعلى هوادجهن الطيالسة الخضر » فى إسناده الواقدى » وروی ابن سعد أيضا 
اسناد صح من طريق أب إسمق البيعى تال « رأيت نساء النى بق حججن فى هوادج علا الطبالسة زمن المغيرة » 
أى ابن شعبة ۰ والظاهر أنه أراد بذلك زمن و لاة المغيرة على الكوفة لمعاو بة , وكان ذلك سنة خمسين أو قبلپا . 
لایس تا م ية أ ما ا قآ تور آبی ات روطي ا ف كلاق عر عدا بنساء النى وله 
فزن بقديد ‏ فد خلت علہن وهن مان » وله من حديث عائشة «اتهن استأذن عثيان فى الحج فقال : آنا أحج يكن » 
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لج بنا جیعا إلا زينب كانت مانت » ولا سودة فائها لم تخرج من بيتها بعد النى سم » وروی أبو داود وأحمد من 
طريق واقد بن أبى واقد ای عن أبيه « ان النى بم قال لنسائه فى حجة الوداع : هذه ثم ظهور الحصر » زاد ابن 
سعد من حديث ألى هريرة ٠‏ فكن نساء النى ِل حججن > إلا سودة وزينب فقالا : لا ركنا دابة بعد رسول 
اله بي » وإسناد حديث أبى واقد محیح . وأغرب المهلب فزعم أنه من وضع الرافضة لقصد ذم أم المؤمنين عائشة 
فى خروجها الى العراق للاصلاح بين الناس فى قصة وقعة الجل » وهو إقدام منه على رد الاحادیث الصحبحة بضیر 
دليل » والعذر عن ءائشة أنها تأولت الحديث المذكور کا تأوله غيرها من صواحباتما على أن الراد بذلك أنه لايحب 
علبن غير تلك الحجة » وتأيد ذلك عندها بقوله يت « لكن أفضل الجباد اج والعمرة » ومن ثم عقبه المصنف 
بهذا الحديث فى هذا الباب » وكأن عمر رضى الله عنه كان متوقفا فى ذلك ثم ظهر له الجواز فاذن لمن » و تبعه على ذلك 
من ذكر من الصحابة ومن فى عصره من غير نكير . وروی ابن سعد من مرسل أبى جمفر الباقر قال « منع عر 
آزواج النى بم الحج والعمرة » ومن طريق أم درة عن عائشة قالت « منعنا مر ال ميج والعمرة ؛ حتى إذا كان آخر 
عام فأذن لا » وهو موافق لحديث الیاب ۰ وفيه زادة على ما فى مسل ألى جعفر > وهو جمول على ما ذکر ناه . 
و استدل ‏ على جواز حج المرأة بغير حرم » وسيأتى ابحث فيه فى الكلام على الحديث الثالك ۰ ( تکلة ) : دوی 
عر بن شبة هذا الحديث عن سامان بن داود الهائمى عن إبراهم بن سعد باسناد آخر فقال « عن الزهری عن راهم 
ابن عبد الرحمن بن أبى ربيمة عن أم كلثوم بذت أبى بكر عن عائشة أن عمر أذن لازواج النى بلقم ججن فى آخر 
حجة حجها عمر » فلا ارتحل عمر من الحصبة من آخر الليل أقبل رجل فسل وقال : أين كان أمين المؤمنين ينزل ؟ 
فقال له قائل و أنا أسمع : هذا كان منزله . فأناخ فى منزل عبر » ثم رفع عقيرته يتغنى : 
عليك سلام من أمير وباركت2 دد الله فى ذاك الادم المزق 

الابيات ۰ قالت عائشة : فقلت لم اعلبوا لى عل هذا الرجل ۰ فذهبوا فم بروا أحدا . فكانت عائثة تقول : الى 
لاحسيه من الجن » . الحديث الثانى : قوله ( حدثنا عبد الواحد) هو ابن زياد . قوله ( عن عائشة ) فى دواية زائدة 
عن حبيب عند الاسماعيل « حدئتی عالشة » . قوله ( ألا نفزو أو نجاهد ) هذا شك من الراوی » وهو مسدد شيخ 
البخازى » وقد رواه أ وكامل عن أبى عوانة شيخ مسدد بلفظ « ألا نفزو معكر» آخرجه الاسماعيل » وأغرب 
الكرماق فقال : لوس الغزو والپاد ععنى واحد » فان الغزو القصد الى القتال » والجهاد بذل النفس ف القتال . قال : 
أو ذكر الثانى تأكيدا للاول اه . وكأنه ظن أن الآلف تتعلق بنغزو فشرح على أن الجهاد معطوف عل الغزو 
بالواو » أو جعل « أو » معنى الواو . وقد أخرجه النساتی من طريق جر بر عن حبيب بلفظ « ألا نرج فنجاهد 
معك » ولابن خز عة من طريق زائدة عن حيدب مثله وزاد , فاا جد الجباد أفضل الاعمال» و للاسماعیل من طريق 
أفى بكر بن عياش عن حبیب « لو جاهدنا معك , قال : لا جهاد » ولكن حج مبرور » وقد تقدم فى أوائل الحج من 
طريق خالد عن حبيب بلفظ «١‏ نری اباد أفضل العمل » فظهر أن التفابر بين الافظين من الرواة فيقوى أن « أو » 
لشك . قوله ( لكن أحسن الجباد ) تقدم نقل الخلاف فى توجبه فى أوائل المج وهل هو بلفظ الاستثناء أو بلفظ 
خطاب النسوة . قله ( الحج حج مبرور) فى رواية جرير « حج البيت حج مبرور » وسيأنى فى الجهاد من وجه آخر 
عن عائشة بنت طلحة بلفظ « استأذنه نساؤه فى الماد فقال : یکفشکن الحج » ولابن ماجه من طريق مد بن فضيل عن 
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حبيب « قلت يا دسول الله على النساء جباد ؟ قال : نمم » جهاد لا قتال فيه » المج والممرة » قال أبن بطال : زعم بمض 
من ينقص عائشة فى قصة ابعل أن قوله ته.الى ‏ وقرن فى بيوتكن ) يقتضى حرم السفر علبن » قال : وهذا 
الحديث برد علهم » لأنه قال « لكن أفضل الجباد » فدل على أن من جهادا غير الحج والحج أفضل منه ۰۱ ويحتمل 
أن یکون المراد بقوله « لاء فى جواب قولن « ألا خرج فنجاهد مك » أى ليس ذلك واجبا عليكن کا وجب على 
الرجال » ول برد بذلك تحر عه علبن » فقد ثبت فى حديث أم عطية أنهن كن مخرجن فيداوين الجرحى » وفهمت 
عالشة ومن وافقبا من هذا اللرغيب فى الحج إباحة تكريره لهن کا ببح للرجالتكرير الجهاد, وخص به عموم قوله 
د هذه ثم ظهور الحصر » وقوله تعالى (وقرن فى بيوتكن) وكأن عبر کان متوقفا فى ذلك ثم ظهر له قوة دليلها فاذن 
من فى آخر خلافته ‏ ثم كان عثمان بعده حج بون فى خلافته أيضا . وقد وقف بعضهن عند ظاهر ایکا تقدم . وال 
البق : فى حديث عائشة هذا دليل على أن الراد حدیت أبى وافد وجوب الحج مرة واحدة كالرجال » لا المنع من 
الزيادة . وفيه دليل على أن الام بالةرار فى البيرت ليس على سبيل الوجوب . واستدل حدیت عائشة هذا على جواز 
حج المرأة مع من تثق به ولو م يكن زو جا ولا حرماکا سيأنى البحث فيه فى الذى يليه . الحديث الثالك : قله (عن 
عرو ) هو ابن دیناد . قوله (عن ألى معبد) کذا رو اه عبد الرزاق عن ابن جرج و این عيينة كلاهما عن عرو عن ۱ 
أن ف ف وى بهذا الاسناد حدر آخر آخرجه عبد الرزاق وغيره عن ابن عبينة ءنه عن عكرمة قال « جاء 

رجل الى المدينة فقال له رسول الله بم : أبن تزلت ؟ قال : على فلانة . قال : أغلقت علا بابك ؟ مر تين . لا تحجن 
امرأة إلا وممها ذو محرم . ورواه عبد الرزاق أيضا عن ابن جرج عن عمرو ه آخبران عكرمة أو أبو معبد عن ابن 
عباس » . قلت : والحفوظ فى هذا مرسل عكرمة » وفى الاخر رواية أبى معبد عن ابن عباس . قله ( لا تسافر 
المرأة ) كذا أطلق السفر وقمده فى حدرث أآبى سعمد الا فى الباب فقال « مسيرة بومين » » ومضى فى الصلاة حديث 
ألى هريرة مقیدا يمسيرة بوم وليلة » وعنه روابات أخرى » وحديث ابن عمس فيه مقيدا بثلاثة أيام » وعنه روایات 
أخرى أيضا » وقد عمل أكثر الملاء فى هذا الباب بالطلق لاختلاف التقبيدات . وتال النووى : ليس المراد من 
التحديد ظاهره » بل كل ما يسمى سفرا فالمرأة منبية عنه إلا بانحرم » ولنا وقع التحديد عن أمى واقع فلا يعمل 
مومه . وقال ابن انير : وقع الاختلاف فى مواطن سب ااسائلين . وقال المنذرى : يحتمل أن يقال إن اليوم الفرد 
والليلة الفردة عمنی اليوم والليلة ؛ يعنى فن أطلق بوما أراد بليلته أو ليلة آراد بيومها وأن يكون عند جمعهما أشاد 
الى مدة الذهاب والرجوع ٠‏ وعند إفرادهما أشار الى قدر ما تقضى فيه الحاجة . قال : ويحتمل أن يكون هذا كله 
تمثيلا لا وائل الأعداد ؛ فاليوم أول المدد والاثنان أول النكثير والثلاث أول المع ٠‏ وكأنه آشاد الى أن مثل 
هذا فى قلة الزمن لا يحل فيه السفی فكيف بما زاد . ويحتمل أن بكرن ذكر الثلاث قبل ذكر ما دونما فيؤخذ بأفل 
ما ورد فى ذلك وأفله الرواة التى فما ذكر البريد » فصل هذا يتناول السفر طويل السير وقصيره » ولا يترقف 
امتناع سير المرأة على مسافة القصر خلانا لحنفية » وحجتهم أن المنع المقيد بالثلاث متحقق وما عداه مشکوك فيه 
فيؤخذ بالمتيقن » ونوقض بأن الرواية المطلقة شاملة لكل سفر فینیفی الأخذ ما وطرح ما عداها فانه مشكوك فيه». 
ومن قواعد الحنفية تقديم الخبر العام على الخاص » وترك حمل المطلق عل المقيد » وقد خالفوا ذاك هنا » والاختلاف 
[ما وقع فى الأحاديث الى وقع فما التقييد » بخلاف حديث الباب فانه لم يختلف على ان عباس فيه . وفرق.سفيان 
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الثورى بين المسافة البصدة فنعا دون القريبة , و عسك أحمد بعموم الحديث فةال : إذالم تجد زوجا أو محرما لا يحب 
طا اج » هذا هو الشپور عنه . وعنه روابة أخرى کقول مالك وهو تخصيص الحديث بغير سفر الفريضة » 
قالوا : وهو مخصوص بالاجاع » قال البغوى ل مختافوا فى أنه ليس للرأة السفر فى غير الفرض إلا مع زوج أو حرم 
إلا كافرة أسامت فى دار الحرب أو أسيرة تخلصت . وزاد غيره أو امرأة انقطعت من الرفقة فوجدها رجل مأمون 
فانه يحوز له أن يصحبا حى يبلنها الرفقة , قالوا : وإذا كان عمومه مخصوصا بالاتفاق فليخص منه حجة الفريضة . 
وأجاب صاحب « المننى » بانه سفر الضرورة فلا يقاس عليه حالة الاختيار » ولانها تدفع ضررا متيقنا بتحمل ضرر 
متوم ولاكذإك السفر للحج . وقد روى الدارقطنى وصمحه أ بو عوانة حديث الباب من طريق أبن جرج عن عرو 
ابن دينار بلفظ.« لا تحجن امرأة إلا ومعها ذو بحرم » فنص فى نفس الحديث على منم المج فکف خص من بقبة 
الاسفار ؟ والمشهور عند الشافعية اشتراط الزوج أو الحرم أو النسوة الثقات » وفى قول تكن امرأة واحدة ثقة . 
وف قول نقله الكرابيسى وصححه ف الپذب تسافر وحدها إذا كان الطريق آمنا , وهذا كله فى الواجب من حج أو 
عمرة . وأغرب القفال فطرده فى الاسفار كلها » واستحسته الرو بای قال : إلا أنه خلاف النص . قلت : وهو بعکر 
على ننى الاختلاف الذى تقله البغوى آ نفا . واختلفوا هل الحرم وما ذكر معه شرط فى وجوب المج علبا أو شرط 
فى المكن فلا نع الوجوب والاستقرار فى الذمة ؟ وعبارة أبى الطيب الطبرى منهم : الشرائط ای يحب بها اج على 
الرجل يحب با على المرأة » فاذا آرادت أن تؤده فلا جوز لهم إلا مع حرم أو ذوج أو نسوة قات . ومن الآدلة 
على جواز سفر المرأة مع النسوة الثقات إذا أمن الطريق أول أحاديث الباب › لاتفاق عبر وعثان وعبد الرحن بن 
عرف ونساء النى بم على ذلك وعدم نكير غيرم من الصحابة علبن فى ذلك > ومن أبى ذلك من آمپات المؤمنين 
فما أباه من جهة خاصة کا تقدم لا مر جبة توقف السفر على الحرم ۰ ولعل هذا هو التكتة فى إيراد البخارى 
الحديئين آحدهما عقب الاخر » ول يختلفوا أن النساء کلپن فى ذلك سواء إلا ما قل عن ألى الوليد الباجى أنه خصه 
بغير المجوز الى لا تشتهى » وكأنه نقله من الخلاف الشبور فى شود المرأة صلاة الماءة » قال ابن دقيق العيد : الذى 
قال الباجى تخصيص العموم بالنظر الى المعنى » يعنى مع مراعاة لام الاغلب . وتعقبوه بأرن لكل ساقطة لاقطة , 
والممقب راعی الم النادر وهو الاحتياط » قال : والمتعقب على الباجى يرى جواز سفر المرأة فى الآمن وحدها 
فقد نظر أيضا الى المعنى » يعنى فليس له أن يتكر على الباجى » وأشار بذلك الى الوجه المتقدم والاصح خلافه » وقد 
احتج له بحديث عدى بن حاتم مرفوعا « بوشك أن تخرج الظعيئة من الحيرة تم البيت لا زوج معهاء الحديث » 
وهو فى البخارى . و تعقب بأنة يدل على وجود ذلك لا على جوازه » وأجيب بأنه خبر فى سياق المدح ورفع مناد 
الاسلام فيحمل على الجواز . ومن الستظرف ان الشبود من مذهب من لم يشترط الحرم أن المج على التراخى » 
ومن مذهب من يشترطه أنه حج على الفور » وكان المناسب لهذا قول هذا ویالکس . و أما ما قال النووى فى شرح 
حديث جبزيل فى بیان الايمان والاسلام عند قوله « أن تلد الامة ربتها » : فليس فيه دلالة على إباحة بسع أمبات 
الاولاد ولا منع بيعبن › خلافا لمن استدل به فى كل منهما , لانه ليس فى كل شی۔ آخبر اانى بق بأنه سیقع يكون 
محرما ولا جائزا انتبی . وهو كا قال » اکن القرينة المذكورة تقوى الاستدلال به على الجواز . قال ابن دقيق العيد : 
هذه المسألة تتعلق بالعامين اذا تعارضا , فان قوله تعالی ( وقه على الناس حج الیبت من استطاع اليه سبيلا 6 عام فى 


الحديث ۱۸۹۰ - ۱۸ ۷۷ 


الرجال والنساء ۰ فقتضاه أن الاستطاعة على السفر إذا رجدت وجب المج على الجيع . وقول بلي « لا تسافر 
المرأة إلا مع حرم » عام فى كل سفر فیدخل فيه الحج ‏ فن آخرجه عنه خص الحديث بعموم الاية » ومن أدخله فيه 
خص الاية بعموم الحديث فیحتاج الى النزجيح من خارج ۰ وقد رجح المذهب الثانى بعموم قوله عم « لا تمنموا 
1 الله مساجد الله » و لیس ذلك یجید لكونه عاما فى المساجد فیخرج عنه السجد النی يحتاج الى السفر حدیت 
اہی . ٠‏ قوله ( إلا مع ذى حرم ) أى فحل فحل . ول يصرح بذكر الزوج » ووسیای فى حدیث أبى سعمد فى هذا اللاب 

بلفظ « ليس معپا زوجما أو ذو عرم منها » وضابط الحرم عند الملاء من حرم عليه نكاحها على التأبيد بسبب 
ماح لحرمتها » فرج بالتأ بد أخت الزوجة وعتتها و الیاح أم الموطوءة بشمة وبنتها و حرمتبا اللاعنة ۰ و استئتی 
آحد من حرمت عل انايد شل فا آب کتای قال : لا يكون رما لما لاه لا يؤمن أن يفتنها عن دينها ذا خلا 
چا . ومن قال إن عبد المرأة بحرم لما حتاج أن يزيد فى هذا الضابط ما بدخله . وقد روى سعد بن منصور من 


حديث أبن عمر مرفوعا « سفر المرأة مع عبدها ضيعة» لکن فى إسناده ضعف ؛ وقد احتج به آحد وغيره » وينبغى 
من آجاز ذلك أن يقيده ,ما إذا كانا فى قافلة مخلاف ما إذا كانا وحدهما فلا لهذا الحديث . وفى آخر حديث ابن عباس 
هذا ما يشعر بأن الزوج يدخل فى مسمى الحرم . فانه لما استثنى:الحرم فقا القائلى ان ام أتى حاجة فكأ نه فم حال 
الزوج فى الحرم » وم يرد عليه ما فهمه بل قيل له « اخرج ممپا» . واستثنی بعض العلیاء ابن الزوج فكره السفر معه 
لغلبة الفساد فى الناس » قال ابن دقيق العيد : هذه الكراهية عن مالك ؛ فان كانت للتحرم ففيه بعد لخالفة الحديث » 
وان كانت للئزيه فيتوةف على أن لفظ « لا عل » هل بتناول الکروه الكر اهة التأزيهية . قوله ( ولا بدخل علها 
رجل إلا ومعبا حرم ) فيه منع الخاوة بالاجنبية وهو اجاع , > لكر كن اختلفوا هل يقوم غير الحرم مقامه فى هذا 
كالنسوة اقا ؟ والصحيح الجواذ لشف اتب ب . وقال القفال : لا بد من الحرم ٠‏ وکذا ف النسوة ااثقات فى 
سفر المج لا بد من أن يكون مع إحداهن حرم . ويؤيده نص الشافعى أنه لا جوز للرجل أن يصلى بذساء مفردات 
إلا أن تکون [حداهن رما له . قله (فقال رجل با رسول اله إنى أريد أن أخرج فى جيش كذا وكذا) لم أقف 
على اسم الرجل ولا امأته ولا على تعيين الغزوة المذكورة ؛ وسبأتى ف الجهاد بلفظ « الى اكتتبت فى غزوةكذا » 
EE‏ من عين لتلك الغزاة . قال ابن انير : ااظاهر أن ذلك كان فى حجة الوداع فيؤخذ منه أن 
الحج عل التراخی إذ لو كان على الفور لما تأخر الرجل مع رفقته الذین عینوا فى تنك الفزاة . کذا قال » ولیی. 
ما ذکزه SSG‏ مع أبى بكر الصدیق ۰ أو أن الجباد 
قد تعين على المذكورين بتعیین الامام » کا لو تذل عدو بقوم فاله يتعين علجم 9۳ ويتأخر المج اتفاتا . 

قوله ( اخرج معما ) أخذ بظاهره بعض أهل المل فأرجب على الزوج السفر مع امرأته إذا لم يكن لها غيره ويه 
قال مد وهو وجه للشافعية » والمشهور أنه لا يلزمه كالؤلى فى المج عن المريض فلو امتنع تنم إلا بأجرة ازمها لانه من 
سبيلها فصار فى حقها كالمؤنة » واستدل به على أنه ليس للزوج منع امرأتة ‏ من حج الفرض ۰ وبه قال أحمد وهو 
وجه الشافعية » والاصح عندم أن له منمبا لكون الحج على التراخى . وأما ما رراء الدارقطنى من طريق إبراهم 
الصائغ عن نافع عن ابن عمر مرفوعا فى امأة لها زوج وغا مال ولا يأذن لما فى الحج فليس ها أن تنطلق إلا بأذن 
زدجها ۰ فأجيب عنه بأنه حول على حج التطوع عملا بالحديثين ۰ ونقل ابن ااشذر الاجاع عل أن الرجل منع 


١ ۷۸‏ ۲۸ ے كتاب جزاء أأصيد 


+ آزوجه من روج ف الاسفار كلها » ما اختنفوا فا کان و اجبا »و استنبط منه ابن حزم جواز سفر المرأة بغير 
3 زوج ولا رم لكو نه ينه لم یاس بردها ولا عاب سفرها » وتعقب بأنه لولم يكن ذلك شرطا لما آم زو جبا 
پالسفن معپا وتركه الفزو الذی کتب فيه » ولا سما وقد رواه سعيد بن منصور عر حاد بن زيد بلفظ « فقال 
: رجل :با رول الله انى نذرت أن أخرج فى جيش كذا وكذا » فلو لم يكن شرطا ما رخص له فى ترك النذر » قال 
النووى : وف الحديث نقدم الا فالام من الآمور المتعارضة ۰ فانه لما عرض له لفزو والحج رجح الحج لان 
امأته لا يقوم غيره مقامه فى السفر ممما خلاف الفزو وان أعل . الحديث الرابع : وله طريقان موصول ومعلق 
وا ی قوله ( حدئنا حبيب المعل ) هو ابن أب قريبة بقاف وموحدة » واسم أَنى قريبة زيد وقمل زائدة , 
وهو غير حبيب بن أفى عمرة المذكور فى ثانى أحاديث الباب ۰ قوله ر قالت أبو فلان نعنی زوجما ) وقد تقدم أنه 
أبو سنان » وتقدم الحديث مشروا فى « باب عمزة فى رمضان» . وله ( رواه ابن جرج عن عطاء اح) آراد تقوية 
طريق حبیب عتابعة ابن جر ځ له عن عطاء » واسةفيد منه تصرح عطاء بماعه له من ان عباس ؛ وقد تقدمت 
طريق ابن جرج موصولة فى الباب المشار اليه . قله (وقال عبيد انه ) بالتصفیر وهو ابن عرو الرق ( عن عبد 
الكرم ) وهو ابن مالك الجزرى (عن عطاء عن جار ) ۰ وأراد البخارى بهذا بيان الاختلاف فيه على عطاء . وقد 
تقدم فى « باب عرة فى رمضان » أن ابن أبى ليلى و يعقوب بن عطاء وافقا حبيبا وابن جرج » فتبين شذوذ روا 
عبد الكرم ۰ وشذ معقل الجزرى أيضا فقال « عن عطاء عن أم سل رصنيع البخارى یقتضی ترجیح دواية ابن 
۱ جریج و وی" الى أن رواية عبد الكريم ليست مطرحة لاحتال أن يكون لعطاء فيه شيخان . وب مد ذلك أن رواية 
عبد الكريم خالية عن القصة مقتصرة على التن وهو قوله ه عمرة فى رمضان تعدل حجة » كذلك وصله أحد وان 
۱ ماجه من طريق عبيد الله بن مرو والله أعلم . الحديث الخامس : حديث ای سعید . تقدم الكلام عليه فى « باب 
الصلاة فى مسج مكة والمدينة » وأنه مشتمل على أربعة أحكام أحدها سفر المرأة . وقد تقدم ابحث فيه فى هذا 
یاب انيا منع صوم الفطر ای وسيأتى فى الميام .ابا منع الصلاة بعد "صبح وامصر وقد تدم فى 
آراخر الصلاة » دابعها منع شد الرحل الى غير الساجد اثلائة وقد تقدم فى أواخر الصلاة أيضا ٠‏ قوله ( أو قال 
يحدثين ) وقع عند الكشسينى بلفظ « أو قال أخذتين » بالخاء والذال المعجمتين أى حنین عنه . قله ( وآ نقنی ) 
بفتح النونين وسكون القاف وزن أيجبنتى ۰ وممناء أى الکلات » يقال 1 نقی الثى. بالد أى أجبنى » وذحكر 
الا جاب بعده من ات کید . قوله ( أو ذو بحرم ) كذا للاكثر » وفى بعض النسخ عن أبى ذد د أو ذو حرم رام » 
الأول بفتح آوله وثالثه وسکون ثانيه والثانى بوزن جمد أى علها 
۷ - ب من نذز الثی" الى الكمبة 
۵ - مشا ابن سلام آخبا الفزارىئ؛ عن ميد الطویل قال حدثنى ثابت عن آنس, رفی الل عنه ٠‏ 
د ان ای" رأئ شيشا جباى بون اه قال : ما ال هذا ؟ الوا :رن بمثى . قال : إن الله عن تعذیب 
ا 
[ الحديث ۱۸۲۵ - طرفه فى : 1۷۰۱ ] ۱ 
= مزا إزاهم' بن موس خا وشام بن بسن أن ابن جرج أخيم قال :آخبرنی تمد 


الحديث ۱۸۱۵ - ۱۸1۹ ۷۵۹ 


و هم 


رع و م 2 رو 020 ورام م 8 ححر ا ۸۰ ¢ 
ان ی أبوب أن يزيد ن إلى حبوب آخبر ر أن أب امير حد ثه" عن 4۶ بن عامر قال 9 ندرت اختى ان عشى 
۳ ۸ 3 1 .5-2 م 4 باه 5 ا ۳ ۲ 46 25 ۳۹ 3 - 0 / 
إلى بيت الل » عرق إن استنتى لها النى' ره ۰ فاستفتيته » قال عليه : لنش ول ركب 6 . قال : وکان أو 
م و 
المير لا بفاری عقبهة 


یش أو و ۳ جر هن بح بن أيوب عن 1 عن ألى الحير عن عقب 7 فذکر الحديث 

قوله ( باب من نذر المثى الى الكمبة) أى و غيرها من الما كن العظمة هل يحب عليه الوفاء بذلك أو لا ؟ وإذا 
وجب فترکه قادرا أو عاجزا ماذا بازمه ؟ ونی كل ذلك اختلاف بين آهل العم سيأتى [يضاحه فى کتاب النذر ان شاء 
الله تعالى ٠‏ قوله ر أخيرنا الفزارى ) هو مروان بن معاوية كا جزم به أصحاب الاطراف والستخرجات ؛ وقد. 
آخرجه مسل عن ابن ی عمر عن موان هذا هذا الاسناد » وقال ابن حزم : هو أو (عق الفزارى أو مره ان * 
قوله ( حدثتی ثابت ) هكذا قال أكثر الرواة عن حميد » وهذا الحديث ما صرح حميد فيه بالواسطة بینه وبين 
اس › وقد حذفه فى وقت آخر فأخرجه النسای من طريق حى بن سصد الانصارى والترمذى من طريق ان أبى 
عدى كلاهما عن مد عن أنس ٠‏ وكذا اجه دعر ان أفى عدى و بزید بن هارون جميعا عن حميد بلا 
واسطة » ويقال إن غالب روابة هید عن أفس بواسطة » لكن قد أخرج البخاری من حديث حميد عن أفس أشياء 
كثيرة بغير واسطة مع الاعتناء بديان سعاعه ما من نس , وقد وافق عبران القطان عن حميد الماعة على إدغال ثابت 
بينه وبين أنس » لكن غالفيم ف المآن أخرجه الترمذى من طريقه بلفظ « نذدت امرأة أن تمثى الى بيت الله » 
فسئل نې الله لقم عن ذلك فقال : ان الله لغنى عن مشپا » مروها فاتركب » . قله ( دأى شيخا يهادى ) بض أوله 
من المهاداة » وهو أن يمثى معتمدا على غيره . وللترمذى من طريق غالد بن الحارث عن حميد « يتبادى» بفتح أوله 
ثم مثناة ٠‏ قوله ( بين ابنيه ) لم أقف على اسم هذا الشيخ ولا على اسم ابنيه » وقرأت بخط مغلطاى « الرجل النی 
پادی » قال الخطيب : هو أو اسرائيل > کذا قال و تبعه ابن اللقن » و ليس ذلك فى کتاب الخطيب وما وزد 
م حديث مالك د عن مید بن قيس وثور أنهما أخبراه أن رسول الله يلثم رأى رجلا تا عا فى الشمس فقال : 
ما بال هذا ؟ قلوا : نذر أن لا يستظل ولا يتكلم ويصوم » الحديث » قال الخطيب : هذا الرجل هو آبو اسرائيل » 
ثم ساق حديث عكرمة عن ابن عباس « ان النى يل كان مخطب بوم الجمعة فرأی رجلا يقال له أبو اسرائيل فقال : 
ما باله ؟ قالوا : نذر أن يصوم ويقوم فى الشمس ولا يتكلم » الحديث » وهذا الحديث سيأفى فى ال مان والنذور من 
حديث ابن عباس » والمغايرة بينه وبين حديث أفس ظاهرة من عدة أوجه » فیحتاج من وحد بين القصتين الى 
مستند واقه الستمان . وه ( قال ما بال هذا ؟ لوا نذر أن يمثى ) فى حديث أبى هريرة عند مسل أن الذى أجاب 
النى مر عن سؤ اله و لدا الرجل و لفظه « فقال ما شأن هذا الرجل ؟ قال ابناه : با دسول الله كان عليه نذو » . 
قوله ( أمره ) فى رواية الکشمپنی « وأمره» بز بادة واو . قوله ( أن رکب ) زاد أحد عن الانصاری عن حيد 
فرکب » وما لم يأمره بالوفاء بالنذر إما لآن الحج را كبا أفضل من الحج ماشيا فنذر المثى يقتضى التزام ترك الأفضل 
فلا جب الوفاء به » أو لكوته ميحر عن الوفاء بنذره وهذا هو الاظبر ٠‏ قوله ( عن عقبة بن عام ) هو الجبنى كذا 
وقع عند أحد ومسل وغیرهما فى هذا الحديث من هذا الوجه . قوله ( نذرت أختى ) قال المنذرى وابن القسطلاق 


۰ ۲۸ -كتاب جزاء الصيد 


واقطب الحلى ومن تبعهم : هى أم حبان بنت عامس » وهی بكسر المهملة وتشدید الوحدة › ونسبوا ذلك لابن 
ماكولا فوهموا فان ابن ما كولا [عا نقله عن ابن سعد ؛ وابن سعد إنما ذكر فى طبقات النساء آم حبان بنت عام بن 
نان بنون وموحدة ابن زيد بن حرام مهملتين الانصارة قال : وهی أخت عقبة بن عامر بن نالى شهد بدرا » وهی 
زوج حرام بن محيصة ؛ وكان ذكر قبل عقبة بن عامر بن ناب الانصارى وأنه شهد بدرا ولا روابة له » وهذا كله 
مغابر الجهی فان له رواية كثيرة وم يشبد بدرا وليس أنصارءا ‏ فعلى هذا لم يعرف ام أخت ءقبة بن عامر الجبنى » 
وقدكنت تبعت ف القدمة من ذكرت ثم رجمت الآن عن ذلك و بان التوفيق ۰ قوله ( أن تمثى الى بيت الله ) زاد 
مسل من طريق عبد الله بن عياش ,الياء التدنانية والمعجمة عن بز بد « حافية » » ولاحمد وأصحاب السئن من طريق 
عبد الله بن مالك عن عقبة بن عامر الجنى « ان أخته نذرت أن عثى حافية غير ختمرة » وزاد الطبرى من طريق 
لح بن سالم عن عقبة بن عامر « وهی امرأة ثقيلة والمثى يشق علما » » ولآبى داود من طريق قتادة عن عكر مة عن 
ابن عباس « ان عقبة بن عامر سأل النى ب فقال إن أخته نذرت أن عشی الى البيت ؛وشکا المه ضعفها » . 
وله ( فقال به : مش ولركب ) فى رواية عبد اقه بن مالك « مرها فلتختمر و لترکب ولتصم ثلاثة أيام» . 
وروی صل عقب هذا الحديث حديث عبد الرحن بن شماسة وهو بكر المجمة وتخفيف الم بعدها مهملة عن أي 
الخير عن عقبة بن عامر رفعه « کفارة النذر کفارة المين » ولعله مختصر من هذا الحديث ٠»‏ فان الامر بصيام ثلائة 
أيام هو أحد آوچ هکفارة العين » لكن وقع فى رواية عكر مة المذكورة « قال فلتركب ولتد بدنة » وسہآتی اأبحث 
فى ذلك ى کتاب الاذر إن شاء الله تعالى . قوله ( قال وكان أبو الخير لا بفارق عقبة ) دو مقول بزید بن ألى حببب 
الراوى عن أبى الخير ۰ والمراد يذلك بان سماع أبى الخير له من عقبة . قله ( قال أبو عبد الله ) هو الصنف . 
قله ( عن ابن جرج عن محي بن أيوب ) كذا رواه أبو عاصم » ووافقه روح بنعبادة عند ملم والاسماعيل جملا | 
شيخ ابن جرج فى هذا الحديث هو بحى بن أيوب » وعالفهما هشام بن يوسف عل شيخ أبن جرخ فيه سعید بن 
آن آوب » ورجح الأول الاسماعيل لاتفاق أنى عاصم وروح عل خلاف ما تال هشام » لکن يعكر عليه أن عبد 
الرزاق وافق هشاما وهو عند آحد ومسل » ووافقهما جمد بن بكر عن ابن جریج وحجاج بن د عند اانسانى ۰ فبؤلاء 
أربعة حفاظ رووه عن ابن جرج عن سعيد بن أبى أيوب » فان كان الترجيح هنا بالا كثرية فروايتهم أولى . والنی 
ظهر لى من صنیع صاحى الصحيح أن لابن جريح فيه شيخين ؛ وقد عبر مغلطاى وتبعه الشيخ سراج الدين عن كلام 
الاسماعيل ما لا يفهم منه المراد ء واقه عل . (خاعة ) : اشتملت أبواب الحصر وجزاء الصید وما مع ذلك الى هنا 
عل أحد وستين حديثا » المعلق منها ثلائة عشر حدیثا والبقية موصولة » ا مكرر منها فيه وفما مضى مانية و ثلائون 
حدیثا والخالص ثلاثة وعشرون ۰ واقفه صل على تخر جما سوى حديث ابن عم ف النقاب والقفاز موقوظ 
ومرفوها » وحديث أبن عباس د احتجم وهو رم » ۰ وحدیثه فى التى نذرت أن تحج عن آمپا » وحدیث السائب 
أبن يزيد أنه حج به ؛ وحديك جابر « عمرة فى رمضان » 3 وفه من الآثار عن الصحابة والتابعين اثنا ءشر آمرا + 
واقه الستمان ۱ 


4١ ۱۸۷۰ ۱۸۲۷ الحديث‎ 


۷ - مرش آبو الشمان حل نا نت حد نا عم أبو عبد ارجن لأخول؛ عن آنس ری" 
ال عنه عن النىء يِل قال « المدينة حرم من كذا الى كذاء لا یقطم شجراهاء ولا رت فبا حداث . > من 
احدث حدن) فمليه لمنة الل واللائكة والناس | أجمين » 


[ الحديث 1439 - طرفه فى : 7.5 ] 

۱۸۳۹4۸ - وس بو مم حد نا عبد الوارث عن أبى ار 0 ن أأس رضي امه« لیر 
لبا ینام السبجد فقال : :يا نی التجار امنونی . فقالو | : لا تما ب نه ا إلى ال . فأ“ ا ا كين 
ليشت ثم * بانب فو يت وبالئخل فقطم » فصَنوا النخل قبل المسجد » 

2 7 ۱ 2 اعم‎ ١ 2 

۹ - مرش | ماءیل ن عبد الل قال حدی أخى عن سامان عن عبید الله عن سید الجر عن أبى 
رة رضی 7 اف عنه أن النی" ب قال « حرم ما بین لا تى الدينة على لسالى . قال : وألى النى' يليه بی حارثة 
ال اراک يا نی ان درجم من الع - م التفت فقا + بل انم فيه » 

[ الحديث ۱۸۱۹ - طرفه فى LW‏ 

۰ - وشا عمد , ن بار حدما عبد لرحمن حد تنا فيان عن الأ ۶ش عن ابراهيم التيمي عن أبيه 
عن عل رفى الل “عله قال « ما ندا شی إلا كاب اله وذ الصحيفة عن اني بإ : الدينة حرم مأ بين 
عار الى کذا » من أحدث فبا حد) أو آوی دا فمليه لمنة ال واللائكة والناس أجممين » لا يبل منه 
7 ۳ و ۳ ۰ 7 ت ل .ت - ۱ 5 ۰ ت 
صرف ولا عذال . وقال : ذمّة المسدين واحدةٌ» فن آخفر مسلا فعلیه امنة الل والملائكة والئاس _أجممين » 
ا ا و ۳ مگ بر #2 و رم 
لا يقبل منه صرف ولا غل بوس تول فرعا ر إذن مواليه فمليه لعنة الله والناس اجمعين » لا بقل منه 
مرف ولا ءدال » . قال أبو عبد الل : عذال فداد 

ْله ( بسم الله الرحن الرحم . فضائل المدينة . باب حرم المدينة ) کذا لابى ذرعز ن الخوى ؛ وسقط للماقين 
سوى قوله « یاب حرم المدينة »وف رواية أنى على الشبوی د باب ما جاء فى حرم المديئة » . والمدينة علم على اأبلدة 
المعروفة الى هاجر الما النى بلقم ودفن با » قال الله تعالى (يقولون لن رجعنا الى ااديئة > فاذا أطلقت تبادر الى 
الفهم آنا المراد ۰ وإذا أريد غيرها بلفظ المدينة فلا بد من قيد » فهى کالنجم للثريا » وكان اما قبل ذلك يشب » 

م- ۱۱ ج ] ٠‏ تج اباری 


A‏ ۹ كتاب فضائل المدينة 


قال الله تعالى لا واذ قالت طائفة منهم يا آمل يغرب € و یشرب امم لموضع من سميت كلها به » قيل ميت بیشب ن 
قانية من ولد ارم بن سام بن نوح لانه أول من تزا حكاه أبو عبيد البكرى وقيل غير ذلك ؛ ثم اها النى بل 
طيبة وطابة کا سيأنى فى باب مفرد » وکان سكانها المالیی ۰ ثم تزا طائفة من بنى اسرائيل قيل آرسایم موسى ءايه 
السلام کا أخرجه الزبير بن بكار فى أخبار المديئة بسند ضعيف » ثم تزلها الأوس والخزرج لا تفرق أهلسبأ بیب 
سيل العرم ۰ وسا تى إيضاح ذلك فى كتاب المغازى ان شاء الله تعالى . ثم ذكر ااصنف هنا أربعة أحاديث » الاول 
حديث أنس : قله ( عن نس ) فى دواية عبد الواحد عن عاص « قلت لافس » وسيأ فى فى الاعتصام ٠‏ و ليزيد بن 
هارون عن عاصم « سألت اذا » أخرجه سل ٠‏ قله ( المدينة حرم منكذا ای کذا ) مکذا جاء مہما » وسياق 
فى حد بث على رايع أحاديث الباب « ما بين عاثر الى کذا » فعين الاول وهو بمبملة وزن فاعل ۰ وذكره فى الجزية 
وغيرها بلفظ « عير » ب-كون التحتانية » وهو جبل بامدينة کا س:وضمه . وانفقت روابات البخارى كما على اجام 
الثانى . ووقع عند مس « الى ور » فقيل إن البخارى أبهمه عداً لا وقع عنده أنه وهم » وقال صاحب « المشارق » 
و ه الطالع » : أكثر رواة البخارى ذكروا عيرا » وأما ثور فنبم م نكنى عنه بکذا ومنهم من ترك مكانه بياضا » 
والاصل فى هذا التوقف قول مصعب الزبيرى : ليس بالمديئة عير ولا ثور . وأثبت غيره عيرا ووافقه على إنكار 
ثور » قال أبو عبيد : قوله « ما بين عير الى مور , هذه رواية أهل العراق » وأما أهل المديئة فلا يعرفون جبلا 
عندهم ينال له ثور و[ نما ور مک » ونری أن أصل الحديث «ما بين عير الى آحد » . قلت : وقد وقع ذلك فى 
حديث عبد الله بن سلام عند أحمد وااطبرانى . وقال عياض : لا معنى لانكار عير بالدينة فانه معروف ؛ وقد جاء 
ذكره فى أشءارثم » وأنشد أبو عبید البكرى فى ذلك عدة شواهد » منها قول الاحوص المد الشاعر ااشهود : 


فتلت لعمرو تلك با عرو ناره تشب قفا عير فمل أنت ناظر 


وقال ابن السيد فى د ااثلك » : عير اسم جبل بقرب المديئة معروف . وروی الزبير فى « أخبار الدينة » عن عيسى 
ابن موسی قال : قال سعيد بن عرو لبشر بن السائب أتدرى لم سكنا المقبة ؟ قال لا . قال لانا قتلنا منک قتيلافى 
. الجاهلية فأخرجنا الها . فقال : وددت لو آنک قتلتم منا آخر وسکنتم وراء عیں . يعنى جبلا . كذا فى نفس الخير . 
وقد لك ااملاء فى انکار مصعب الزبيرى لمیر وثثور مسالك : ما مئما تقدم » وما قول ابن قدامة يحتمل أن يكون 
الراد مقدار ما بين عير وثور لا أنهما بعينهما فى المدينة . أو ی النى ملع الجبلين الاذين بطرف المديئة عيرا وثورا 
ارتجالا . وحى ابن الاثيركلام أبى عبيد مخآصرا ثم قال : وقیل إن عيرا جبل مك » فیکون المراد أحر م من المدينة 
مقدار ما بين عير و'ثور »که على حذف المضاف ووصف الصدر الحذوف . وقال النووی : محتمل أن يكون ثور 
كان اسم جبل هناك [ما أحد وإما غيره . وقال اجب الطبرى فى « الاحكام » بعد حكاية كلام ألى عبيد ومن تبعه : 
قد أخبرفى الثقة العالم أبو مد عبد السلام البصرى أن حذاء أ<د ءن يساره جانحا الى ورائه جبل صذیر يقال له ثور , 
وأغير أنه تکرد سؤاله عنه لطوائف من المرب - أى العارفين بتلك الارض وما فبا من الجبال فكل أخير أن 
ذلك الجبل اسمه ثور » وتواردوا على ذلك . قال فعلبنا أن ذكر ثور فى الحديث حیح » وأن عدم عل أ كابر العلاء به 
لعدم شهرنه وعدم بحثهم عنه . قال وهذه فائدة جليلة اننبى . وقرأت خط شيخ شيوخنا ااقطب الحلى فى شرحه : 


Af ۱۸۷۰-۱۸۹۷ الحديث‎ 


حك لنا شيخنا الامام أبو مجد عبد السلام بن مزرروع البصری أنه خرج رسولا الى المراق فلا رجع الى المدينة كان 
معه دليل وكان بذکر له الاما كن والجبال » قال : فلبا وصلنا الى أحد إذا بقربه جبل صغير » فسأ لته عنه فقال : هذا 
يسمى ورا . قال فعلست صحة الرواية . قلت : وكأن هذا كان مبدأ سؤاله عن ذلك . وذكر شیخنا أبو بكر بن حسین 
المراغى زيل المدينة فى ختصره لاخبار المدينة أن خلف أهل المدينة ينقلون عن سلفهم أن خلف أحد من جبة الشمال 
جبلا صغيرا الى الجرة دور يسمى غوزاء ال وقد تفه بالشاهنة . وأما قول ان التين ان البخارى هم اسم 
الجبل عمدا لانه غلط فبو غلط منه » بل [يهامه من بعض رواته ؛ فقد أخرجه فى الجزية فسماه » واه أعل . وما يدل 
على أن المراد بقوله فى حديث أنس منكذا ال كذا جبلان ما وقع عند مسل من طريق اسماعيل بن جعفر عن عبرو 
ابن أبى عرو عن أفس مرفوعا د اللهم انى أحرعم ما بين جبلها » لكن عند الصنف ف الجهاد وغيره من طريق مد 
أبن جعفر ویمقوب إن عبد الرحمن ومالك كلهم عن عرو بلفظ « ما بين لابتها » وكذا فى حديث أب هريرة ثالث 
أحاديث الاب 0 ساق بعد أواب من وجه آخر وكذاق حديث رافم بن خدج وأبى سعيد وسعد و جابر وكلبا 
عند مل » وكذا رواه أحمد من حديث عبادة الزدق والبهق من حديث عبد الرحن بن عوف والطبراق من حديث 
أ اليسر وی حسين وكعب بن مالك كلهم بلفظ « ما بين لابتا » واللابتان جع لابة بتخفیف الموحدة وهی الحرة 
وهی الحجارة السود ؛ وقد تکرر ذكرها فى الحديث . ووقع فى حديث جابر عند أحمد و وأا أحرم المدينة ما بين 
حر نبا » فادعی بعض الحنفية أن الحديث مضطرب لانه وقع فى رواية ما بين جبلها وق رواية ما بين لابدها وف 
رواية مأزمها ؛ وتعقب بأن المع يينهما واضح و عثل هذا لا ترد الاحاديث الصحيحة » فان المع او تعذر أمكن 
الترجيح » ولا شك أن رواية ما بين لابتها » آرجح لتوارد الرواة علها ؛ ورواية جيلها لا تنافها فيكون عند 
كل لابة جل ؛ أو لابذبا من جة الجنوب والشمال وجبلها من جپة ارق والغرب » وتسمية الجبلين فى روايه 
أخرى لا تضر ۰ وأما رواية « مأزمها » فپی فى بعض طرق حديث أبى سعيد » والمأزم بكر الزاى المضيق بين 
الجبلين وقد بطلق على الجبل نفسه ۰ واحتج الطحاوی يحديث آنس فى قصة أبى عير ما فمل النغير قال : لو کار 
صیدها حراما ما جاز حبس الطير » و أجیب باحتیال أن یکون من صيد الحل . قال أحمد : من صاد من الحل ثم 
أدخله الدينة لم بازه» (رساله لحديث أبى عبر ۰ ومذا قول الجبور . لکن لا برد ذلك على الحنفية » لان صيد الحل 
عندم إذا دحل الحرم كان له حك الحرم » وحتمل أن تكون قصة أبى عميد كانت قبل التحريم + واحتج بعضهم 
محديث أنس فى قصة قطع النخل لبناء المسجد » ولو كان قطع شجرها حراما ما فعله ب . وتعقب بأن ذلك كان فى 
أول المجرة کا سيأتى وانحا فى ول المغازى » وحديث تحر الدينة کان بعد رجوعه َل من خير کا سياق فى 
حديث عرو إن آف عرو هن أفس ف الجهاد وق غزوة أحد من المفازى واضها » وتال ااطحاوى : #تمل أزن 
يكون سبب النبى عن صيد الدينة وقطع تجرها کون الحجرة كانت الا فكان بقاء الصيد وااشجر ما يزيد فى زیت 
ودعو الى ألفتها کا روی أبن ن د ان النی بم نبى عن هدم آطام المديئة » فاليا من زينة المديئة فلما انقطمت 
المجرة ذال ذلك » وما قاله ليس بواضح لان النسخ لا ينبت إلا بدليل » وقد ثبت على الفتوى بتحر عا سعد وزيد 
ابن ابت وأبو سعيد وغیرم کا أخرجه مسل » وقال ابن قدامة : يحرم صيد المديئة وقطع تجرها وبه قال مالك 
والشافمى وأكثر أهل العل , وقال أبو حنيفة : لا بحرم » ثم من فەل ما حرم عليه فيه شیثا آم ولا جزاء عليه فى 


۳ ۷۹ - کناب فضائل الدیة 


رواية لاحد » وهو قول مالك والشافعی فى الجديد وأ کثر أهل العل » وفى رواية لأحمد وهو قول الشافعی فى القدیم 
وابن أبى ذئب واختاره ابن المنذر وان نافع من آحاب مالك , وقال القاضى عبد الوماب انه الأقيس واختاره 
جاعة بعدم فيه الجزاء وهو کا فى حرم مكة » وقيل الجزاء فى حرم الدينة أخذ السلب لحديث حه مسلم عن سعد 
ابن أنى وقاص » وی رواية لانى داود « من وجد أحدا يصيد فى حرم المديئة فلیسلبه » قال القاضى عياض :لم يقل 
بهذا بعد الصحاءة إلا الشافعى فى القدم . قلت : واختاره جماعة معه و بعده أصحة اس فيه » ولمن قال به اختلاف فى 
کفیته ومصرفه ۰ والذى دل عليه صنسع سعد عند مسل وغيره أنه کسلب القتدل و أنه للسالب لكنه لا مخمس › 
وأغرب بعض الحنفية فادعی الاجماع على ترك الاخذ محديث السلب » م استدل بذلك على نسخ أحاديث تحریم 
المدينة » ودعوى الاجماع مردودة فبطل ما ترتب علما . قال ابن عبد بر : لو صح حديث سعد لم يكن فى فسخ أخيذ 
السلب ما يسقط الاحاديث الصحيحة . و جوز أخذ العلف دیب أنى سعيد فى مسل «ولا تخبط فما شجرة إلا لعلف » 
ولا داود من طريق أنى حسان عن على نحوه » وقال المبلب : فى حديث أنس دلالة على أن الى عنه فى الحديث 
الماضى مقصور عل القطع الذى يحصل به الافساد » فاما من يقصد الاصلا حكن يغرس بستانا مثلا فلا يمتنع عليه قطع 
ماکان بتاك الارض من جر يضر بقاؤه » قال : وقيل بل فيه دلالة على أن ای ما يتوجه الى ما أنبته الله من 
الشجر ما لا صنع الادی فيه » كا حمل عليه الثبی عن قطع جر مكة ۱ وعل هذا حمل قطمه يِل النخل وجعله قبلة 
المسجد ولا يلزم مذ.4 النسخ الذ کود ۱ قوله ( لا بقطع شجمرها ) فى رواية يزيد بن مارون دلا خی خلاها » وق 
حدیت جابر عند مسل « لا يقطع عماهبا ولا بصاد صيدها » وغوه عنده عن سعد . قله ( من آحدث فا حدثا ) 
زاد شعبة وحماد بن سلبة عن عأصم عند أبى عوانة « أو آوی مدا » وهذه الزيادة صميحة إلا أن عاسما لم يسمءها من 
آنس کا سای بان ذلك ى؟تاب الاعتصام . قوله ( فعليه لعنة الله ) فيه جواز لعن أهل المعاصى والفساد » لكن 
لا دلالة فيه على لعن الفاسق المعين . وفيه أن الحدث و الژوی للبحدث فى الإثم سواء > والراد بالحدث والحدث 
لظم والظالم على ما قيل ‏ أو ما هو آعم من ذلك . قال عياض : واسستدل بهذا على أن الحدث فى امديئة من الكباثر » 
والمراد بلعنة اللاك والاس المبالغة فى الابعاد عن رحة الله . قال : والمراد باللعن هنا العذاب الذى يستحقه على 
ذنية فى أول الام » وليس هو كلمن الكافر . الحديث الثانى حديث أنس ف بناء المسجد » أورد منه طرفا . وقد 
معنى فى ااصلاة » وس.أتى بتهامه فى أول الغازی إن شاء الله تعالى » وقد بينت المراد بايراده هنا فى الكلام على الحديث 
الاول وهو أن ذلك كان قبل التحرم واته أعل . الحديث الثالك : قوله ( حدثنا اسماعيل بن عبد الله ) هو ابن 
أبى أويس » وأخوه اه عبد الجيد 0 وسلمان هو ابن بلال وقد سم اسماعيل منه وروى كثيرا عن أخيه عنه 5 
والاسنادكله «دنیون ۰ له (عن سعيد القبری عن أبى هريرة ) قال الاسماعيلى : رواه جاعة عن عبيد الله مکذ» 
وقال عبدة بن سلمان : عن عبيد الله عن سعيد عن أبيه عن أنى «ريرة زاد فيه « عن أبيه» ۰ ووه ( حرم ما بين 
لابى المدينة ) كذا لا کش بضم أول حرم على البناء ما لم يسم فاعله » وفى رواية الستمل « حرم » بفتحتين عل أنه 
خر مقدم وما بين لابتى الدينة المبتدأ , و بو ید الأول ما رواه أحد عن د بن عبد عن عبيد الله بن عمر فى هذا 
الحديث بلفظ « ان الله عز وجل حرم على اسای ۰ بين لابق الدينة » ونحوه للاسماءمل من طريق أنس بن عياض 
عن عبيد الله. » وقد تقدم القول ف اللابتين فى الحديث الاول » ؤزاد مل فى بعض طرقه « وجمل ای عشي ميلا 


الحديث ۱۸۷۰-۱۸۹۷ ۱ هم 


حول المدينة حمى » وروی أبو داود من حديث عدی بن زيد قال د حى رسول اقه يلع كل ناحية من الدينة بریدا 
بريداء لا يخبط جره ولا يءضد إلا ما ياق به الجل > ٠‏ قوله (دأق النی بل بنى حارنة ) فى روابة الاماعیل 
« ثم جاء بنى حارثة وهم فى سد الحرة » أى فى ال جانب المرتفع منها » و بنو حارثة عهملة ومثلثة بطن مشهور مرن 
الاوس , وهو حارثة بن الحارث بن الخزرج بن عمرو بن مالك بن الاوس > وكان بنو حارثة فى الجاهلية و بنو عبد 
الاشول فى دار واحدة » ثم وقعت بينهم المرب فانبزمت بنو حارثة الى خر فسکنوها , ثم اصطلحوا فرجع بنو 
حارثة فلم ينزلوا فى دار ينى عبد الاشجل وسکنوا فى دارم هذه وهی غربى مشهد حمزة ٠‏ قوله ( بل أنتم فيه ) ذاد 
الاسماعیل « بل نم فيه » اعادها تأ كيدا . وف هذا الحديث جواز الجزم ما يغلب على الظن » واذا تبين أن اليقين 
على خلافه رجع عنه . الحديث الرایع : قوله ( حدئنا عبد الرحمن ) هو أبن مبدى » وسفیان هو الأرری . > له (عن 
أبيه ) هو بزيد بن شر بك بن طارق التممى » وف الاسناد ثلاثة من التابمین كوفيون فى فسق » وهذه رواية أكثر 
أععاب الاعمش عنه ٠‏ وغالفهم شعبة فرواه عن الاعش عن إبراهم التیی عن الحارث بن سويد عن على أخرجه 
أحد والنسائى . قال الدارقطنى فى « العلل لناب دو ارك ومن تبعه . قوله ( ما عندنا ثى. ) أى 
مکترب ‏ وإلا فكان عندم أشياء من السنة سوى الکتاب ۰ أو المننى شى“ اختصوا به عن الناس . وسبب قول 
عل هذا يظبر ما أخرجه أحمد من طريق قتادة عن أبى حسان الاعرج « ان عليا کان ياس بالاس فیقال له : قد 
فملناه » فيقول : صدق الله ورسوله , فقال له الاشتر : ان هذا النی تقول أهو شی" عبده اليك رسول اقه بل ؟ 
تال : ما عہد الى شيئا خاصة دون الناس » إلا شیتا سممته منه فهو فى يفة فى قراب سيق » فلم بزالوا به حتى أخرج 
الصحمفة فاذا فبا » فذكر احدیت وزاد فيه « المؤمنون تدكافأ دماژم 5 ويسعى بذمتهم دنام ٠‏ وهم ید على من 

سوام ب ا ور یی 
حرنبا وحماها كله » لا يختلى خلاها ‏ ولا ينفر صيدها » ولا تلتقط لقطتها » ولا بقطم منها ثمرة إلا أن ب ملف رجل 
بعیره » ولا حمل فبا السلاح لقتال » والباق نحوه . وأخرجه الدارقطنى من وجه آخرعن قتاد ة عن أنى حسان عن 
الاشتر عن على ۰ ولاحد وأبى داود والنسانى من طريق سعيد بن ی عرونة « عن قتادة عن الحسن عن قس ن 
عباد قال : انطلقت أنا والاشتر ال على فقلنا : هل عبد اليك رسول الله بق شيئا لم يعبده الى اناس عامة ؟ قال : 
لاء إلا ما ىكتانى هذا . قال وكتاب فى قراب سیفه » فاذا فيه : المؤمنون تنكافأ دماژم » فذكر مثل ما تقدم الى 
قوله فى عبده ه من أحدث حدلا - الى قوله ‏ أجمعين » وم يذكر بقية الحديث . واسل من طريق أب الطفيل « كشت 
عند على فأتاه رجل فقال : ما كان النى به يسر اليك ؟ فنضب ثم قال : ماکان یسر الى" شيئا يكتمه عن الناس » 
غير أنه حدثنى بکلات أربع » ونی رواية له « ما خصنا بشیء لم يعم به الناس كافة إلا ماکان فى قراب سيق هذا » 
فأخر ج حيفة مکتو با فما : لعن اله من ذب لغير الله > ولعن الله من سرق مناد الارض ؛ ولمن الله من لعن 
والده » ولعن الله من آوى حدثا » وقد تقدم فى کتاب المل من طريق أبى جحيفة « قلت لعلى : هل عندم كتاب ؟ 
قال : لاء إلا كتاب انه » أو فهم أعطيه دجل مسل > أو ما فى هذه الصحيفة . قال قلت : وما فى هذه الصحيفة ؟ 
قال : العقل » وفكاك الاسير » ولا يقتل مسل بكافر » . وابمع بين هذه الاخبار أن الصحيفة المذكورة كانت مشتملة 
على جموع ما ذکر » فنقل کل راو بعضہا , وأمها سياقا طريق أبى حسان کا ترى واه أعلم . قوله ( الدينة حرم ) 
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كذا أورده مختصرا » وسي أت فى الجزية بزيادة فى أوله قال فبا « الجراحات و آسنان الابل » . له ( من أحدث 
فما حدثا ) يقيد به مطلق ما تقدم فى رواية قيس بن عباد » وأن ذلك يختص بالدينة لفضلبا وشرفها ۰ قله (لا يقبل 
منه صرف ولا عدل ) بفتح أولها » واختلف فى تفسيرهما فعند ابمپود الصرف الفريضة والعدل اانافلة : ورواه 
ابن خزمة باستاد مح عن الثورى ؛ وعن امن البصرى بالعكس » وعن الامهى الصرف ااتوية والعدل الفدية » 
وعن يونس مثله لكن قال : الصرف الا کتساب » وعن أنى عبيدة مثله لكن قال : المدل الحملة وقيل المثل » وقيل 
الصرف الدية والعدل الزيادة علا » وقيل بالمكس » وحک صاحب « الک » الصرف الوزن والعدل الكيل » 
وقيل الصرف القيمة والعدل الاستقامة » وقيل الصرف الدية والعدل البديل » وقيل الصرف الشفاعة والعدل الفدية 
لانها تعادل الدية و .هذا الاخير جزم البیعضاوی » وقيل الصرف الرشوة والعدل الكفيل قله أبان بن ثعلب و آنشد : 
لا نقبل الصرف وهانوا عدلا . حصلنا على أ كثر من عشرة أقوال » وقد وقع فى آخر الحديث ف دواية المستمل 
د قال أبو عبد الله : عدل فداء » وهذا موافق اتفسير الاسمعى والله أعم . قال عياض : معناه لا يقبل قبول رضا 
وان قبل قبول جزاء ٠‏ وقيل يكون القبول هنا عمنی نكفير الذنب بهما . وقد يكون معنى الفدية أنه لا يحد بوم 
القيامة فدى يفتدى به خلاف غيره من المذنبين بأن یفده من اناد ببودی أو نصرانى کا رواه مس من حديث أبى 
مومى الاشعرى . وف الحديث رد لما تدعيه الشيعة بأنه كان عند على وآ ل ببته من النی يبك أمور كثيرة آعله پا 
سرا تشتمل على كثير من قواعد الدين وأمور الامارة . وفيه جواز كتابة العم . قله ( ذمة المسلبين واحدة) أى 
أمانهم صمح فاذا أمن الكافر واحد منهم حرم على غيره التعرض له . و للامان شروط معروفة . وقال البيضاوى : 
الذمة ال ہد ؛ مى بها لاله يذم متعاطها على اضاعتها . وقوله يسعى بها (۱) أى یتولاها ويذهب ويحى. » والمعنى أن 
ذمة المسلين سواء صدرت من واحد أو أكثر شريف أو وضع , فاذا أمن أحد من الملين کافرا وأعطاه ذمة لم 
يكن لاحد نقضه ٠‏ فيستوى فى ذلك الرجل والمرأة والحر والعبد » لآن ااسلین کنفس واحدة ؛ وسيأى البحث فى 
ذلك فى كتاب الجزءة والموادعة . وقوله « فن آخفر » بالخاء المعجمة والفاء أى نقض العبد » يقال خفرته بغير ألف 
آمنته » وأخفرته نقضت عبده ٠‏ قله ( ومن يتول قوما بغير إذن مواليه ) ل يحصل الإذن شرطا واز الادعاء » 
و[ نما هو لا كيد التحریم > لآنه إذا استأذنهم فى ذلك منعوه وحالوا بينه وبين ذلك قاله الخطابى وغيره » ويحتمل 
أن يكون كنى بذلك عن ببعه » فاذا وقع بیعه جاز له الاتعاء الى مؤلاه الثانى وهو غير مولاه الاول » أوالمرادموالاة 
الحلف فاذا أراد الاتتقال عنه لا يتتقل إلا باذن . وتال البیضاوی : الظاهر أنه أراد به ولاء المتق لعطفه على قوله 
د من أدعى الى غير أبيه » والجمع بينهما بالوعيد » فان المتق من حر أنه لمة كلحمة النسب » فاذا نسب الى غير من 
1 هو له كان كالدعى الذى تبرأ عن هو منه وألحق نفسه بغيره فيسّحق بة الدغا. عليه بالطرد والابعاد عن الرحة . ثم 
, آجاب عن الإذن بنحو ما تقدم وقال : ليس هو للتقييد » و ما هو للتنبیه على ماهو المانع » وهو [بطال حق مواليه , 
فأورد الكلام على ما هو الغالب . وسيأق البحث فى ذلك فى كتاب الفرائض ان شاء الله تعالى . ( تفبيه ) : رتب 
الصنف آحادیت الباب ترتیبا حسنا ‏ فى حديث آنس التصربح بكون المدينة حرما » وفى حديثه الثانى تخصيص الپی 


(۱) فى هاءش طبمة بولاتي : وقوله ٠‏ يسمي بها ال » لمله وقمت له احخة نصها ٠‏ ذبة السامین واجدة يسمي بها أدنام فن أخفر الل » ٠‏ 


AY ۱۸۷۱ الحديث‎ 


عن قطع الشجر ,ما لا بنبته الادمیون » وق حد بثك آن هر رة بیان ما أجمل من حد حرمبا فى حديث أنس حرف 
قال كذا وكذاء فبين فى هذا أنه ما بين الحرتين » ونی حديث على زبادة تأ کید التحرم و بيان حد الحرم أيضا 
۲ - إا فضل الدينة وأنها تنني الناس" 

۰۱ - وا 2 الل بن یوشف آخبر نا مالك عن حى بن سعيد قال مەت أا لباب سمید ۳ 
سار يقول ممت آبا ری رضى” اله هنه يقول : قال رسول” الله يلل د رزت بر تأ کل الق ری » يقولون : 
ارب وهی الديدة » تن الناس“ کا یفن الکیره بت آلدید » 

قوله (. باب فضل المديئة وأئها تنق لاس ) أى الشرار مهم ؛ وراعی فى الترجمة لفظ الحديث » وقرينة [رادة 
الشرار من الناس ظاهرة من التشبيه الوافع فى الحديث » والراد بالننى الاخراج » ولو كانت الرواية تلق القاف 
لحل لفظ الناس على عمومه . وقد ترجم المصنف بعد أبواب د المديئة تن اف » ٠‏ قله (عن بحى بن سعيد ) 
هو الانصاری وشيخه أبو الجباب بض الهملة وبالموحدتين الاول خفيفة » والاسناد كله مدنیون إلا شيخ 
البخارى » قال ابن عبد البر : اتفق الرواة عن مالك على إسناده إلا إسمق بن عيسى ااطباع فقال « عن مالك عن حى 
عن عبد بن المسوب » يذل سعيد بن يسار » وهو خطأ . قلت : وتابعه أحمد بن عمر عن خالد السلى عن مالك » 
وأخر جه الدارقطنى فى «غرائب مالك » وقال هذا وم والصواب عن يحى عن سميد بن يسار ٠‏ قوله ( أت بقرية) 
أى آم نی رن بالمجرة الها أو سكناها فالاول مول على أنه قاله مك » والثالى على أنه قاله بالمدينة . قوله ( تأ كل 
القرى ) أى تغلهم » و کنی بالا کل عن الغلبة لان ال كل غالب عل المأ كول دوقع ف درطا ن وب :قلت 
مالك ما تأ کل القرى ؟ قال : : تفتح القری . و بسطه ابن بطال فقال : معنا رة تم أهلبا القرى فيأ كلون أموالم 
ويسبون ذراریم » قال: وهذا من فصيح الكلام ؛ تقول المرب : : أكلنا بکذا إذا طبر را علما . وسبقه الخطانى 
الى معنى ذلك أيضا . وقال النووى : ذكروا فى معناه وجبين » أحدهما هذا والآخر أن أ كلما وميرتما من القرى 
الفتتحة الما تساق غنا مها . وتال ابن المنير فى الحاشية : حمل أن یکون المراد بأ كلما القرى غلبة فضاما على فضل 
غيرها » ومعناه أن الفضائل تضمحل فى جنب عظ م فلا حتى تكاد تکون عدما . قلت : والذی ذکره احلا 
ذكره الفاضی عبد الوهاب فقال : لا معنى لقوله کل القرى إلا رجو فسالا لما وزيادتها على غيرها , كذا قال ٠‏ 
ردعوی الحصر مردودة لما مضی . ثم قال ابن الذي : وقد سميت مکه أم القرى » قال وال کود ادن أ بلغ من 
ان الامومة لا تنمحى إذا وجدت ما هی له أم > الکن يكون حق الام آظپر وفضلها أ کش ٠‏ وله ( یقولون يرب 
وهی الدينة) أى أن بعض المنافةين يسمببا يرب » وات‌پا الذى بلیق بها المديئة . وفهم بعض أأعلداء ء من هذا كراهة 
تسمية الدينة شرب وقالوا : ما وقع فى القرآن [بما هو حكاءة عن قول غير المؤمئين . وروی أحمد من حديث البراء 
ابن عازب رفعه د من جى المديئة پثرب فلیستغفر الله , هی طابة هی طابة» وروی عمر بن شية 2 من حديث أب آوب 
« أن رسول الله يلت : بق أن قال للمدينة شرب » وشذا قال عیسی ن دینار من الا لكية : من معی المدينة ,ثرب 
کتبت عليه خطيئة » قال : وسيب هذه الكراهة لآن يثرب اما من اتثریب الذى هو التویخ والملاءة » أو من 
الثرب وهو الؤساد , رکلاهبا مستقیح » وكات يِل بحب الاسم الحسن ويكرم الاسم اليح . وذكر أب إسمق 


A۸‏ - كتاب فضائل المديئة 


الزجاج فى مختصره وأبو عبيد البکری فى « معجم ما استمجم » آنبا سميت پثرب باسم پثرب بن قانيسة بن هملايل بن 
عيل بن عيص بن ارم بن سام بن نوح لانه أول من سكنها بعد العرب » ووتزل أخوه خيبور خيير فسميت به » 
وسقط بعض الاسماء من كلام البكرى ٠‏ قوله ( تننى الناس ) قال عياض : وكأن هذا ختص بزمنه لانه لم يكن يصير 
على المجرة والقام معه بها إلا من ثبت إمانه . وقال النووی : ليس هذا بظاهر » لآن عند مل « لا تقوم الساعة 
حتى تن المدبنة شرارها کا يننى الكير خبث الحديد » وهذا واه أعل زءن الدجال انتهی . وعتمل أن یکون الراد 
كلا من الزمنين » وكان الاس فى حماته ب کذلك للسبب المذكور ؛ وبومده قصة الاعرای الأتبة بعد أبواب فانه 
يلك ذكر هذا الحديث مءللا به خروج الآعرابى وء ؤاله الإقالة عن البيعة » ثم يكون ذلك أيضا فى آخر الزمان عندما 
بزل با الدجال فترجف بأهلها فلا ببق منافی ولا كافر إلا خرج اليه کا سيأنى بمد أبواب أيضا » وأما ما بين ذلك 
فلا ٠‏ قله (كا ينن الكير ) بكر الکاف وسكون التحتانية , وفيه لذة أخرى کرد بم الكاف » والشهود بين 
الناس أنه الزق الذى ينفخ فيه لكن أ كش أهل اللغة على أن المراد بالكير حانوت الحداد والصائغ » قال ابن التين : 
وقيل الكير هو الزق والحانوت هو الكور ؛وقال صاحب د الىك » : الكير الزق الذى ينفخ فيه الحداد . و بو ید 
الأول ما رواه عمر بن شبة فى « آخبار المدينة » باسناد له الى أنى مودود قال : رأى عمر بن الخطاب كير حداد فى 
السوق فضر به بر جله حتى هدمه . و بت بفتح المءجمة والوحدة بعدها مثلثة أى ووسفه الذى تخرجه النار » والمراد 
أنها لا تترك فها من فى قلبه دغل > بل مزه عن القلوب الصادقة وتخرجه کا يز الحداد ردیء الحديد من جیده . 
ونسبة القييز للكير لکونه السبب ال کر فى اشتهال النار الى بقع القريز بها . و استدل بهذا الحديث على أن المدينة 
أفضل البلاد » قال المهلب : لان الدينة هى التى أدخات مكة وغيرها من القرى فى الاسلام فصار الجميع فى اتف 
آهلپا . ولانا تننى الخبث . وأجيب عن الأول بأن أهل المدينة الذين فتحوا مكة معظمهم من أهل مكة فالفضل 
ثابت للفريقين ولا بازم من ذلك تفضیل أحدى البقعتين ۰ وعن الشانى بأن ذلك إ٢‏ هو فى خاص من ااناس ومن 
الزمان بدليل قوله تعالى ل ومن أهل المدينة مردوا عل النفاق ) والمنافق خبيث بلا شك » وقد خرج من الدينة 
بعد النى يله معاذ وأبو عبيدة وابن مسعود وطائفة ثم على وطاحة و الزبير وعمار وآخرون وم من أطيب الق » 
فدل على أن المراد بالحديث تخصیص ناس دون ناس ووقت دون وقت » قال ابن حزم : لو فتحت بلد من بلد ثثبت 
بذلك الفضل للاولى للزم أن ة-كون البضرة أفضل من خراسان و جستان وغيرهما مما فتح من جبة البصرة وليس 
كذلك » وساق عن یل لهذا فى کتاب الاعتصام 
۴ اج المدينة طا 

۷۲ - جرش خالوه بن لد حد نا سلمان قال خد روان ی ان بن شهل بن سعد 
عن ألى ميد رضى له غنه ‏ بلدا مح البىء به من توك حتی أشر فنا على الدنة فقال: هذه طابة» 

وله ( باب المديئة طابة ) أى من أسمائها إذ ليس فى الحديث آنها لا تسى بغير ذلك » وذكر فيه طرفا من 
حديث أنى حميد الساعدی وقد مضى مطولا فى أواخر الزكاة » ووقع فى بعض طرقه طابة وق بعضبا طيبة » وروی 
ملم من حديث جار بن سمرة مرفوعا أن الله سمي المدينة طابة» ورواه أبو داود الطرالسى فى مسنده عن شعبة عن 


الحديث ۱۸۷۲ - 4 ۱۸۷ ۸۹ 


سماك بلفظ « کانوا وسمون المديئة يثرب ۰ فمماها النى بل طابة » وأخرجه أو عوانة ۰ والطاب والطيب لفتان 
ع واشتفافیما من الشیء الطیب ؛ وقیل لطلپارة ا ؛ وق لطسپا ا كنا ۰ وقیل من طب العیش با ؛ وقال 
بعض أهل الملل : وى طیب ترايها وهوائها دلیل شاهد على صعة هذه 2 سمة لان من أقام با يحد من تربتها وحبطانم 
رانحة طيبة لا نكاد توجد فى غيرها . وقرأت خط أ على الصدنى فى هامش ذسخته من يح البخارى بخطه : قال 
الحافظ أم المدينة فى طيب تراما وهوائها مجده من أقام بها ؛ ويحد لطبا أقوى راحة » ويتضاعف طيبها فيها عن 
غيرها من لبلاد » وكذلك العود وسائر أنواع الطب . وللدينة أسماء غير ما ذكر : منها ما رواه عمر بن شبة فى 
« أخباد المدينة » مر دواية زيد بن أسل قال : قال الثى يي « للنديئة عشرة أسماء : هى الدينة وطابة وطيبة 
والمطيبة والمسكينة والدار وجابرة وبجبورة ومنيرة ویب » ۰ ومن طريق مد بن أبى يحى قال «لم أذل أسمع أن 
للددينة عشرة أسماء هى : المدينة وطيبة وطابة والاطية والمكينة والمدرى والجابرة وامجيودة واحبية والحبوبة» 
وروا الزبير فى ه أخبار الدينة » من طريق ابن أبى يحى مثله وزاد « والقاصمة , ومن طريق أبى سهل بن مالك عن 
كعب الأجبار تال : جد فى کتاب الله الذی أنزل على مومى : ان اله قال المدينة با طبية ويا طابة ويا مسكينة 
لا تقبل الکنوز » أدفع أجاجيرك على القرى . وروي الزبير فى« أخبار المدينة » من حديخ عبد الله بن جعفر 
قال : سمى الله المدينة الدار والا.مان . ومن طريق عبد المز بز الدراوردى قال : بلغنى أن لها أربعين اسما 
٤‏ - پاس لای المدينة 

۳ - وشا عبد الله بن پوسف" أخبرنا ماف عن ابن شهاب عن سمید بن الب عن أب هريرة 
رضى الله عنه أنه كان يقول « لو رأيت الظباء بالمدينة ترتع ما ذعر'نها » قال رسول لل يكت : ما بین لابتيبا 
حرام 4 

قوله ( باب لابی المدينة ) ذکر فيه حديث أبى هريرة ه لو رأيت الظباء ترتع - أى مى أو ترعی - بالدينة 
ما ذعرتها » أى ما قصدت أ خذها فاخفتها بذلك » وکنی بذاك عن عدم صيدها . واستدل أبو هريرة بقوله َل 
« ما بين لابةما - أى المديئة ‏ حرام » لان المراد بذاك الدينة با بين لابتين شرقة وغربية » وها لابتان أَيِضا 
من الجا بين الآخر بن إلا أنهما رجعان الى الآولين لاتصاللها بهما . والحاصل أن جميع دورها كلها داخل ذلك » 
وقد تقدم شرح الحديث ف الباب الآول . وقوله « ترتع» أى ترعى وقيل تنبسط , ون قول أبى هريرة هذا [شادة 
الى قوله فى الحديث الماضى « لا ينفر صيدها » , وتقل ابن خز عة الاتفاق على أن الاجزاء فى صيد المدينئة خلاف 
صد مک ش 


۵ - پا من رغب عن المدينة 
٠ ۰ 1 5- 2 4 7 4 0‏ و وه ان 
۶ - مرش أبو المان أخبرنا شعي عن از هری قال : أخبرنى سمبد من المسيب أن أبا هريرة 


رض الله عن قال : تعمت رسول الله ييه قول « ترد کون المدينة على حبر ما كانت » لا بنشاها إلا القواف 
م كاج م م شع البارى 


3 ۹ کتاب فضائل الدینة 


- بريد عواف السبايع والطير - اوأر من حشره راعيان من مُرَينة “بر يدان الدينة بنیتان بدا فیجدانبا 
وخ » حتی إذا بلغا ثذيّة الوتداع خر"! على وجو هيما » 

۵ - صا عبد الله بن يوسن آخبرا مالك عن هشاع بن هروة عن أيه عن عبد الله بن الل بير 
عن فيان بن آن زمر ری" ال عنه” أنه وال : عمت رسول ال ب بول « تققح لبن 2 فيأئى قوم 
يبون » فيتحملون بأهلوم ومن من أطاعهم 6 والدینة خير م لو كانوا لون ٠‏ وفع اشام » فیأی قوم 
يبون » فيتحملون ن بأهلوم ومن آطاعم 4 ولذ خير لم لو کانوا پمون . 2 م المراق” » فيأنى قوم 
باون » فنحاون بأهلهم ومن أطاتهم » والدينة خر لم لو كانوا يمون » 

قوله ( باب من دغب عن المدينة ) أى فهو مذهوم ۰ أو باب حک من رغب عتها ٠‏ قوله ( تتركون المدينة ) 
كذا الاكثر بتاء الخطاب » والمراد بذلك غير الخاابین . لكنهم من أهل البلد أو من نسل الخاطبین أو من نوعهم » 
وروی « بترکون » بتحتانية ررجحه القرطی . قول ( على خيز ماكانت ) أى عنى أحسن حال كانت عليه من قبل » 
ال القرطى تبعا لعياض : وقد وجد ذلك عبن يارت معدن الخلافة ومقصد الناس وملجأم » وحملت الما خيرات 
الارض وصارت من أعر البلاد » فلا انتقلت الخلافة عنها الى الم ثم الى العراق وتغلبت علبا الأعراب تعاورتها 
یت . والعوافى جع عافية وهی الى تطلب أقواتها ٠‏ ويقال للذكر 
عاف » قال ابن الجوزى : اجتمع فى الموافی شيآن آحدهما أنها طالبة لافواتبا من قولك عفرت فلانا أعفوه فأنا عاف 
والجع عفاة أى أتيت أطلب معروفه , والثاتى من العفاء . وهو الموضع ای الذى لا أنيس به فان الطير والوحش 
تقصده لامنها على نفسپا فيه . وقال اللووی : الختار ان مد راد کون ی 8 ین ناعة » ویژیده 
قصة الراعيين فقد وقع عند مسل بلفظ ,ثم حشر راعيان » وق الشارى أا آخز امن عر . قلت : وبۇ ده 
ماروى مالك عن ابن حماس عهملتین و تخفيف عن عه عن ألى هر رة رفمه م اتتركن المدينة مز عونا كان 
حى يدخل الذئب فيعوى على بعض سوارى المسجد أو على الذبر ,الوا : فلن نكون مارها ؟ قال : للموانی الطير 
والسباع » أخرجه معن بن عإسى فى « الوطاً » عن مالك ورواه جاعة من 'لاقات ارج الموطأ » ویشهد له أيضا 
ما روى أحمد والا وغيرهما من حديث حجن بن الادرع الاسلی قال , بعثنى "نی يلقع محاجة .ثم لقينى وأنا 
خارج من بعض طرق المدينة فأخذ بیدی حى آتینا أحدا » ثم أقبل على الدينة فقال : ويل امها قرية يوم یدعپا 
أهلها كأ بنع ما يكون . قلت يارسول اله من يأ كل مره ؟ قال عافية الطير والسباع » . وروی عر بن شية بأسناد 
يح عن عوف بن مالك قال « دخل رسول اله يلت الجد ثم نظر الينا فقال : أما و اه لدعا آملپا مذللة 
آرپمین عاما للعوانی ۰ آتدرون ما العوانى ؟ الطير والسباع » . قلت : وهذا لم بقع قطعا . وقال الپلب : فى هذا 
الحديث أن المدينة تسكن الى يوم القيامة وان خلت فى بعض الا وقات اقصد الراعيين بغنممما الى الدينة . قوله (وآخر 
من حشر راعيان من مزينة) هذا يحتمل أن يكون حديئا آخر مستقلا لا تعلق له بالنى قبله ٠‏ ويحتمل أن يكون من 
تنمة الحديث الذي قبله » وعلى هذين الاحتهالين يترتب الاختلاف الذى حكيته عن القرطى والنووى » والثاتى أظهر 


٩ ۱۸۷۰-۱۸۷) الحديث‎ 


؟ قال النووى . قله ( ینعقان ) بكسر ا لمم اة بعدها اف »2 النعيق زج الذنم » يقال نمق ياءق بكسر العين وفتحما 
نعيقا و تماقا ونعقا و نمقانا إذا صاح باافتم . و آغرب الداردى فقال :معناه يطلب الكل » وكأنه فسره بالقصود 
من الزجر لاله يزجرها عن المرعى الوبيل الى المرعى الوسم ٠‏ قوله ( فیجدانما وحوشا ) أو يحدانها ذات وحش » 
أو يحدان أهلما قد صاررا وحوشا . وهذا على أن الرواية بفتح الوار أى بحدائها عالية وفى رواءة مس د فيجداتها 
وحشا» أى خالة ليس ا أحد : والوحش من الارض الخلاء » أو كثيرة الوحش نا خلت من سكالا . قال 
النووى : السحیح أن معناه جدانپا ذات وحوش » قال : وقد يكون وحشا عمنی وحوش »› وأصل الوحش 
كل شىء توحش هن الحيوان وجمه وحوش ١‏ وقد بعر بوأاحده عن جعه . وحكى عن اين المرابط أن معناه أن 
عنم الراعيين المذكورين تصير رحرشا ما بأن تنقلب ذاتها وإما أن تترحش وتنفر منیا » وعلى هذا فالضمين فى 
ممدائما بمود على الم والظاهر خلافه › تال النورى : ااصواب الأول . وقال القرطی : القدرة صالحة لذلك انتبى . 
ويؤيده أن فى بقية الحديث أنهما يخران على وجوههها إذا وصلا الى ثنية الوداع » وذلك قبل دخوها المديئة بلا 
شك » فيدل على أنهما وجدا التوحش المذكور قبل دخول المديئة فءةوى أن الضمير يعود على غنمهما وكأن ذلك 
من علامات قيام الساعة . وب ضح هذا رواية عر بن شبة فى « أخبار ال1-دينة » من طريق عط.اء بن السائب عن 
رجل من أنجح عن أبى هريرة موقوفا قال ه آخر من حشر رجلان رجل من مزينة وآخر من جميئة » فيقولان : 
أبن الناس ؟ فيأتيان المدينة فلا بان إلا الثعالب » فيئزل البما منكان فیسحیانهما على دجوهیما حى 
يلحقاهما بالناس » . قوله ه وآخر من يحشر » ف, رواية مسل من طريق عقيل ع الزهرى « ثم خر ج راعيان 
من مينة بريدان المدينة » لم بذکر فى الحديث حشرهماء وإما ذكر مقدمته » لآن الحشر [عا بقع بعد الموت › فذكر 
سبب موتهما والحشر يعقبه . وقوله على هذا « خر"اعل وجوهبما » أى سقط.ا میتین ؛ أو الراد بقوله خرا على 
وجوههما أى سقطا يمن أسقطهما وهو الك كا تقدم فى رواية عر بن شبة .وق رواية لمقسل « انهما کنا 
بزلان يحبل ورقان » » وله من حديثك حذيفة بن أسيد « انهما بفقدان الناس فيقولان : ننطلق الى بنی فلان › 
فيا تيانهم فلا يحدان أحدا فيةرلان : ننطلق الى المدينة » فينطلقان فلا يحدان با أحدا ۰ فبنطلقان الى البقيع فلا يريان 
الا السباع والثعالب » وهذا يوضح أح.د الاحتالات المّة.دمة » وة-د روى ابن حبان من طريق عروة عن ألى 
هربرة رفعه « آخر قرية فى الاسلام خرابا المسدينة » » وهو بناسب کون آخر من حشر يكون منها . ( تلبیه ) : 
أنكر این عر عل ألى هر برة تعبيره فى هذا الحديث بقوله « خير ماكانت » وقال : ان الصواب أعبر ما كانت » 
أخرج ذلك عر بن شبة فى « أخبار المديئة » من طريق مساحق بن رو آنه كان جالسا عند ابن عبر د اء أبو هريرة 
فقال له : لم ترد على حديث ؟ فواقه لقد كنت آنا وأنت فى بيت حين قال النى يم خرج منها أهاها خير ما کنت . 
فقال ابن عمر : أجل و لكن لم يقل خير ماكانت » (عا قال أعمر ماكانت » ولو قال خير ماكانت لكان ذلك وهو 
حى وأحابه » فال أبو هريرة : صدقت و النی نفسى بيده » . وروی مسل من حديث حذيفة أنه لا سأل النى ب 
عن يخرج أهل الدينة من الدينة » ولعمر بن شبة من حديث أب هريرة د قيل با أيا هريرة من يخ رجهم ؟ قال 
اما او . الحديث الثاى : قوله ( عن أبيه ) هو عروة بن الزبير » وعبد الله بن الزبير أخوه .وف الاسناد 
۴ای عن صما بى ونا بعى عن نابميلان مشاما قد لق بمض الصحابة . وه (عن سفیان بن أبى زمیر)کذا للا کثر ورواء 


۹۲ ۰۹ - کتاب فضائل المدينة 


ماد بن سلبة عن هشام عن أ به كذلك وقال فى آخره « قال عروة ثم لقیت سفیان بن ألى زهير عند مو ته فا خیر لی 
ذا الحديث » وذكر عل بن الدینی أنه اخدسف فيه على هشام اختلافا آخر : فقال وهيب وجاعة کا قال مالك » وقال 
ان عبينة عن هشام بسنده : عن سفيان بن الفوث ؛ وتال أبو معاوية عن هشام بسنده : عن سفيان بن عبد الله الثقى 
قلت : قد رواه الجردى عن سفيان عل الصواب . ورواه أبو خشمة عن جر ر فقال : سفیان بن ألبى قلابة » كآنه 
عرف خطأ جرير فكنى عنه , واسم أبى ذهير القرد بفتح القاف وک الراء بعدها مهملة وقيل مير » وهو الشنوق 
من آزد شنو.ة بفتح اامجمة وضم انون و بعد الواو همزة «فتوحة وف النسب كذلك ۰ وقيل بفتح النون بعدها 
همزة مكسورة بلا واو ۰ وشنوءة هو عبد اه بن کمب بن مالك بن نضر بن الازد» وسمی شنوءة لشدآن كان بينه 
وبين قومه . قوله ( تفتح الين ) قال ابن عبد الر وغیره : افتتحت الين فى أيام النى بلقي وف أيام ألى بكر ؛ 
وافتتحت الشام بعدها › والعراق بعدها . ونى هذ الحديث عل من أعلام النبوة » فقد وقع على وفق ما أخبر به النى 
سل وعلى تر تيبه ٠‏ ووقع تفرق الناس ف البلاد لا فا من السعة والرخاء » ولو صيرو! على الإفامة بالدينة لكان 
خيرا لهم . وفى هذا الحديث فضل المدينة على البلاد الذ کودة » وهو آم بجع عليه . وفيه دليل على أن بمض اليقاع 
أفضل من بعض ٠‏ ول يختلف الملماء فى أن للمدينة فضلا على غيرها » ولا اختلفوا فى الافضلية بيبا وبين مک . 
قوله ( يسون) بفتح أوله وض الموحدة وبكسرها من بس يبس قال ابن عبد الب : فى رواية بجی بن يحى بكر 
الموحدة » وقيل ان ابن القاسم رواه بضمها قال أبو عبيد : معناه يسوقون دو ام » والبس سوق الابل تقول بس بس 
عند السوق وإرادة السرعة . وقال الداودى : معناه يزج_ون دوابهم فيبون ما يطؤنهمن الارض من شدة السير فیصیر 
غبارا ٠‏ قال تعالى ‏ و بست الجبال با ) أى سالت سيلا » وقيل معناه سارت سيرا ؛ وتال ابن القاسم : البس 
امبالغة فى الفت ومنه قيل للدقيق المسنوع بالدهن بیس » وأنكر ذلك اانووی وقل إنه ضعيف أو باطل » قال 
ابن عبد ابر : وقيل معنى يبسون يسألون عن البلاد ويستقرئون أخبارها ليسيروا الها » قال : وهذا لا يكاد يعرفه 
أهل اللغة . وقیل معناه يزبنون لاهلهم البلاد ای تفتح ويدءونهم الى سكناها فيتحملون بسبب ذلك من المديانة 
راحلين الها > ويشهد لهذا حديث أبى هريرة عذد مسل « يأ فى على الناس زمان يلاعو الرجل ابن عمه وقريبه : هلم 
الى الرخاء , والمدينة خير لم لو كانوا يعلمون » وعلى هذا فالذين يتحملون غير الذين يسون ٠كأن‏ الذى حضر الفتح 
أيجبه حسن البلد ورخاژها فدعا قريبه الى الجى. الها لذلك فیتحمل الدعو بأهله وأتباعه . قال أبن عبد الیو : وروى 
يبون بضم وله وکم ثانيه من الرباعى من أبس [بساسا ومعناه يذينون لاهلهم لد الى يقصدونها ۰ وأصل 
الابساس للتى تحلب حتى تدر باللين » وهو أن يحرى بده على وجهبا وصفحة عنقها كآنه بزين لها ذلك ويحسنه لها » 
وال هذا ذهب ابن وهب» وکذا رواه ابن حييب عن مطرف عن مالك يبسون من الرباعى وفسره بنحو ما ذكرناء 
وأنكر الاول غاية الانكار . وقال اللووی : الصواب أن معناه الإخبار عمن خرج من الدينة متحملا بأهله باسا 
فى سيره مسرعا الى الرخاء والامصار المفتتحة . قلت : ويؤيده روا ابن خز عة من طريق أبى معاوية عن هشام عن 
عروة فى هذا الحديث بلفظ « تفتح العام ؛ فيخرج الناس من المدينة الها ببسون ؛ والدينة خير لم لو كانوا یعلبون» 
وبوضح ذلك ما روى آحد من حديث جابر أنه سمع رسول اله بل يقول « ليأتين على أهل المدينة زمان باطلق 
اناس منها الى الآرياف پلتمسون الرخاء فيجدون رخاء » ثم يأتون فيتحملون بأهلهم الى الرحاء » والمديئة خير هم 


الحديث ۱۸۷۱۱۸۷۵ ۳ 


لو کانوا بملیون » وق إسناده ان لميعة ولا پاش به فى المتابعات ۰ وهو وضح ما قلناه والله أعم . وروی أحمد فى 
أول حديث سفيان هذا قصة أخرجبا من طريق بشر بن سعيد أنه مع فى مجلس الليديين بذکرون » أن سفيان ن آی 
زهير أخيرهم أن فرسه أعبت بالعقق وهو فى بث مثیم رسول انه للع ٠.‏ فرجع اليه یستحمله » نفرج معه ببتفی 
له بعيرا فل جده إلا عند أف جم بن حذرفة المدوى : فسامه له . فقال له أبو جهم : لا اکا بارسول الله » 
ولكن خذه فأحمل عليه من شنت . ثم خرج حى إذا .لغ بث [هاب قال : يوشك البنيان ان يأتى هذا المكان » 
و وش ك الشام آن یتح » فا تبه زجان من أهل هذا البلد فيعجهم ريمه ورغاؤه » و اادینة خير ى » الحديث . 
قوله ( لو کانوا يعلدون ) أى بفضلما من الصلاة فى ااسجد النبوى وئواب الاقامة فبا وغير ذلك » وحتمل أن يكون 
دلو » ععتی ليت فلا بحتاج الى تقدیر » وعلى الوجبين نفه بجهيل من فارقها وآثر غيرها . قالوا والمراد به الخارجون 
من المديئة رغبة عنها كارهين ها و آنا من خرج خاجة أو #ارة أو جباد أو حو ذلك فلس بداخل فى معنی الحددث . 
قال الطبى : الذى یق"ضیه هذا المقام أن ینزل مالا یعون منزلة اللازم لتنتق عم العرفة بالكلية » ولو ذهب مع 
ذلك الى الى لكان آبلغ » لآن انى طلب مالا مكن حصوله أى اينهم کانوا من أهل الملل تفلیظا وتشديدا . وقال 
البيضاوى : الءنى أنه يفتح المن فعجب قوما بلادها وعيش أهلبا فيحملهم ذلك على المباجرة اليما بأ نفسهم وأهايهم 
حى خرجوا من المدينة » وال أن الإقاءة فى الدينة خير لهم لام حرم الرسول وجواره ومیط الوحی وميزل 
البركات » لو کانوا يعلدون ها فى الإقامة ها من الفوائد الدينية بالعوائد الاخروه التى يدتحقر دوتها ما حدر نه من 
الحظوظ الفا نمة العاجلة یب الافامة فى غیرها . وقواء اطبی لتذكير قوم و وصفوم بكرم ببسون ۰ ثم توكيده 
بقوله « لوكانوا يعلمون » لاله شمر بأنهم ان ركن الى الحظوظ ابپيمة والحطام اافاق وأعرضوا عن الاقامة فى 
جوار الرسول » و لذاك کرر قوها ووصفه فى كل قرينة بقوله بون استحضارا لتلك امه القبحة . والله أل 
٦‏ - پاس الإمان يأرز الى الدينة 

۹ تس مرش اراهم 6 امنذر حا ا بن عياض قال ید ل الله نز ار جهن 
عن عفص بن عاصم عن أبى هربرة رضی اف عن ان سول الله يخ قال « إن مان یز الى الدبية سي 

ع 2 

قوله ( باب الامان يأرز ) يمتح أوله وسكون الهمزة وكسر الراء وفد تضم بعدها زاى 6 وك ان النين عن 
بعطهم فح الراء وال ان الكسر هو الم و اب وحى أبو الحسن ۳۸ سراج طم الراء ¢ وحى القا بسى الفتح ومعناه 
ینعم ويجتمع ۰ قوله ( حدثنى عبيد الله ) هو ان عمر العمری ۲ قوله ( عن خبيب ) بالمعجمة «صغر! وكذا رواه 
أكثر أصحاب عبيد الله ؛ وخميب هو خال عبد اله المذ كود » وقد روى عنه ذأ الاسئاد ءدء أحاديث . وف رواية 
يحى بن سل عن عبید الله عن نافع عن ابن عبر آخرجه ابن حبان والبزار » وقال البزار إن بجی بن سام أخطأ فيه › 
وهو کا قال ؛ وهو ضعيف ف عبد الله بن عبر . وله ( عن حفص بن عاص ) أى أبن محر بن الخطاب . قوله ( کا 
تأزر الية الى جحرها ) أى آم کا تنتشر من جحره! فى طلب ما تعيش به ناذا راعپا شىء رجعت ال جحرها 
كذلك الا مان انتشر فى المديئة » وكل مؤمن له من نهسه سای الى الدينة حبته ف النى بل ٠‏ فيشمل ذلك میم 


11 ۹ - کاب فضائل المدينة 


الازمنة لانه فى زمن النی ملع لتعل منه . وی زمن الصحابة والتابعين ونابسهم للاقتداء هدیم » ومن بعد ذلك 
لزيارة قبره يلك والصلاة فى مسجد © وااترك تشاهدة آ تاره وا یار أصحابه . وقال الداودى : كان هذا فى حباة 
النى بل والقرن الذىكن منهم و لذين يلونهم و الذین لونهم‌عاصة . وقال القرطى : فيه تنبیه على صحة مذهب أهل 
المديئة وسلامتهم من ابدع و أن عام <جه 5 رو اه مالك اه وهذا إن سل اختص بعصرالاى يل والخلفاء الراشدين » 
وأما بعد ظهور الفتن واتشاد امس الاد ولا سم آواخر الائة الثانية وهل جرا فمو بالشامدة مخلاف ذلك 
۷ - پا ص ام من كاد أهل الدينة 

۷ - ورا ين بن حر بث أخبرنا الفضل عن جمید عن عاشة - هی بنت سعد - قالت : ممت 
سعدا ری الله عنه قال : ممت النى' تت يقول « لا سكيد أهل المدينة حد" ا“ انماع کا يناع للح. 
فى الاء » 

وله ( باب إثم من كاد آهل الدينة ) أى آراد بأهلا سوءا » والكيد الکر والحلة فى الساءة . قوله ( أخيرنا 
الفضل ) هو ابن مومى » والجعيد هو ابن عبد الرحمن » وعائشة بنت سعد أى ابن ألى وقاص . ( قالت سمعت سعدا ) 
تعبى أباها شوت ال ا 
فذكر حديثا فيه ه من أراد أهلبا بسو ٠‏ أذابه الله کا بذوب ال لح فى الماء ۰۰ ول هذه الط ريق تعقب على القطب الحلى 
حمت ز من مایت من دیاین تاد سم من طريق عام بن سعد عن آبه فى أثناء ء حديث 
« ولا يريد أحد أهل الدينة بسوء إلا أذابه الله فى انار ذوب الرصاص ء أو ذوب اللح فى الا » قال عیاض : هذه 
الزيادة تدفع إشكال الاحاديث الآخر ‏ وتوضح أن هذا حکه فى الآخرة . وحتمل أن يكون المراد من أرادها فى 
حياة النى يلج بسوء امحل آمره کا يضمحل الرصاص ف النار » فبکون فى اللفظ تقديم وتأخير › ويؤيده قوله 
« أو ذوب ال لح فى الاء » » ويحتمل أن يكون ا اراد لمن أرادها فى الدنیا ب.وء وأنه لا مهل بل يذهب سلطانه عن 
فرب كا وقع لمسل بن عقبة وغيره فانه عوجل عن قرب وكذلك الذى أرسله , قال ويحتمل أن يكون المراد من كادها 
اغتبالا وطلبا لغرتها فى غفلة فلا يتم له آس » بخلاف هن آتی ذلك جهارا کا استباحها مسل بن عقبة وغيره . وروی 
السا من حديث الائب بن خلاد رفعه « من أخاف أهل المدينة ظالا لحم أخافه الله وكانت عليه لعنة الله الحديث, 
ولابن حبان نحوه من حديث جابر 

۸ - صب آلام الديسة 

۸۷۸ — هزشا على ن” عبد ال حد یا ان حل نا ان" شاب قال ار عرو ممت أسامة ری 
له عه قال « آشرف البی لاي على أطر. من آطا م المدينة قال : هل تون ما أرئ ؟ إنى لأرَى مواقع تن 
خلال يوتسم كواقم القطر » تابعة مغر وسليان بن" کنیر عن از أهرئ 


[ المديث ۱۸۷۸ - أطراته فى : ۲:2۷ ۰ ۰۳۸۹۷ ۷۰۹۰ ] 


(۱) كان الوجه تقدم ااسلا: فى السجد ایوامق کلامه النصوس 


A۵ ۱۸۸۲ - ۱۸۷۸ الحديث‎ 


قوله ( باب آطام المدينة ) بالد جع آطم بضمتين وهى الحصون الى تبنى بالحجارة » وقیل هو كل يبت مرب 
مسطح » والاطام جع قلة وجع الكثرة أطوم . والواحدة أطمة كأ کة. وقد ذكر الزبير بن بكار فى « آخباد 
المديئة » ماکان بها من الاطام قبل لول الأوس والخزدج با .ثم ماکات ما بعد حاوهم وأطال فى ذلك . 
قوله ( آشرف ) أى نر من مکان مرتفع ٠‏ وله ( مواقع ) أى مواضع السقوط » و ( خلال ) أى نواحها ؛ شبه 
سقوط الفان وكثرتها بالمدينة بوط اقطر فى الكثرة والعموم . وهذا من علامات النبوة لاخباره ما سیکون ؛ وقد 
ظبر مصداق ذلك من قتل عثان وهلم جرا ولا سما بوم الحرة ٠‏ والرژية المذكودة حتمل أن تکون ,ععنی العم أو 
رؤية العين بأن کون الفتن مثات له حتى رآها » کا مثلت له ال نة والنار فى القبلة حتی رآهما وهو يصل . وله ر تابعه 
معمر وسلمان بن كثير ) أما رواية معمر فوصلیا المؤلف ف الفتن ‏ وأما متابءة سامان بن كثير فوصاها المؤلف فى 
ه بر الوالدين » له خارج الصحیح ؛ سین بقية الكلام على هذا الحديث فى کتاب الفتن 

8 - پاس لا 14 الد جال المدينة 


۱۸۷۹ ]عل المزیز من" عبد د اله قال حدنی | راهم بن سمل د عن أبيه عن جا عن أبى 0 
رضى الله عنه عن ن ا یه بإ قال « لا يدخل” الدينة ريعب اسيج لد جال الها وما سبعة أ بواب على کل باب 
ماکان » 

[ الحديث ۱۸۷۹ طرفاه فى : ۰۷۱۲۶ ۷۱۲۹ ] 

۰ - مرش اسماعیل قال و مالك عن تبر بن عبد اله الجير عن ألى هربرة ری ا نه 
فال : قال رسول الله يله « على أنقاب لدينة ملائسكة » لا بدخاما الطاعون ولا اجال» 

[ الحديث ۱۸۸۰ - طرفاه فى : ۰۷۳۱ ۰ ۷۱۳۴ ] 

۱۸۸۱ - شا ! راهم 7 اللنذر حدثنا الو ليد دا أبو رو حداثنا إسحاق دا أن بن 
رضي اله عنه عن البی" ۳ بإ فال « ابس ون بلي إلا َيه السجال » ao‏ والمدينة » ليس له من تاپا ب 
لا عليه اللانمكة صافين تحرثسوتها . م ترج الديفة بألا ثلاث رَجفات » فیشرج اف کل" كافر ومنا فق » 

[ الحديث ۱۸۸۱ - آطرافه فى : ۰۷۱۳4 6۷۱۳4 ۷4۷۳ ] 

۸۷ - شا بح بن" سكير دنا ايٿ عن مُهل عن ان شاب قال أخير فى عبید الله ن عبد 
الله بن عتبة أن ا ا ا “قال « حدثنا رسو الله دی طويلاً عر الدجال » 
فسکان فيا حدتنا به أن قال : يأف الدجان و م عليه أن يدخ تقاب المدينة ‏ بعض ال سباج الى 
ال فرع إليه يومثذر ا * الناس - أو من خير الناس - فیقول : أشهد " أنك اجال" الذى 
حَدثنا عنك رسول الله يله حديثه . فيقول الدجال : أرأيت إن قلت هذا ثم" ای هل تشكون فى الأمر 1 


۹٦‏ ۵ - کتاب فضائل المدينة 


یاون : لا . فيقتله مييه » فيقول جين مييه : وله ما کنت قط أشد بصيرة مى اليوم . فيقول الدجال : 
أو فلا بط د 

[ الحديث ۱۸۸۲ - طرفه فى : ۷۱۳۲ ] 

قوله ( باب لا بدخل الدجال المدينة ) آورد فيه أربعة أحاديث : الاول حديث ألى بكرة » وسيأ فى الکلام عليه 
مستوفى فى کتاب الفئن . له ( عن جده ) هو ابراه بن عبد الرعن بن عوف ۰ قوله ( على کل باب ) فى دواية 
الكشمبنى « لكل باب » . الثانى حديث أبى هريرة: قوله (على آنقاب المدينة ) جع نقب بفتح الذرن والقاف بعدها 
موحدة , ووقع فى حدیث أفس وأبى سعيد اللذين بعده « على ثقابها » جمع تقب بالسكون وها عمنى » قال ابن وهب | 
المراد بها المداعل » وقمل الأبواب . وأصل اانقب الطريق بين الجبلين ؛ وقيل : الانقاب الطرق الى يسلكها الناس » 
ومنه قوله تعالى ( فنقبوا فى البلاد ) . قوله ( لا يدخلها اطاعون ولا الدجال) سای فى الطب بيان من زاد فى هذا 
الحديثك م . الثالك حديث أأس : قوله (حدئنا أبو عرو) هو الاوزاعی واعق هو ابن عبد اله بن أبى طلحة . 
قوله (ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال) هو على ظاهره وعوءه عند امور » وشذ أبن حزم فقال : المراد إلا يدخله 
بعثه وجنوده » وكأنه استبعد امكان دخول الدجال جميع البلاد لقصر مدتة » وغفل عا ثبت فى يح مل أن بعض 
أيامه يكون قدر السنة . له ( ثم ترجف المدينة ) أى صل لها زلزلة بعد أخرى ثم ثالثة حتى يخرج بنبا من ليس 
مخلصا فى إعانه وبيق بها المؤمن الخالص فلا يسلط عليه الدجال . ولا يعارض هذا ما فى حديث ألبى بكرة الماضى أنه 
لا دخل المدينة دعب الدجال » لآن المراد بالرعب ما حدث من الفزع من ذكره والخوف من عدّوه » لا الرجفة الى 
تقح بالزلزلة لاخراج من ليس ,عخنص . وحمل بعض الملاء الحديث الذى فيه أنها تن الخبث على هذه الحالة دون 
غيرها » وقد تقدم أن ااصحیح فى معناه أنه خاص بناس وبزمان > فلا مانع أن يكون هذا الزمان هو الراد ؛ 
ولا يازم من کونه مرادا نق غيره . الحديث الرابع حديث أنى سعيد : وه ( بعض ااسباخ ) يكسر ا ابملة و بالموحدة 
الخفيفة وآخره معجمة » وس أ فى الكلام عله أيضا فى الفعن . وحاصل ما فى هذه الأحاديث إعلامه يله أن الدجال 
لا يدخل المدينة ولا الرعب منه کا مضى 

ا شيك اديه دو اللي 

۱۸۸۴- مشا عرو بن عباس حلا ننا عبد الرحدن حك ندا سفيانُ عن عمد بن انكر عن جابرر رضی 
اف عنه « جاء أعر اب إلى الى يل فبايمَه على الإسلام » غاء من الند وما فقال : أقلى » فأبى ‏ ثلاث 
مرار - فقال : للدينة كالكير تدق حَبَتها » وينصم” طيْيها » 

[ الحديث ۱۸۸۳ - أطرافه فى : ۰۷۲۰۹ 191 ۰۷۲۱۹ ۷۳۲۲ ] 

۸۵ — شا سليانُ به ترب حد نا شمبة عن عكر بن ثابت عن عبد الله بن بزید قال : ممت زي ۱ 
ابن ثابت رضى الله عنه يقول « لا خر النئ مي إلى احد رجَحَ ناس من أصمابه « فقالت فرقة : تیم ¢ 
وقالت فرقة : لا كلهم » فلت[ انساء هه ] :فا لك فى این تين ) وقال انب : با تننى 


الحديث ۱۸۸۳ - ۱۸۸۵ ۹۷ 


ارتجال" کا تننی انار حب اكلديد » 

[ الحديث ۱۸۸4 - طارفاه فى : ۸۰۵۰ ۰ 1۵۸۹ ] 

قله ( باب ) بالتنوين ( المدينة تن الخبث ) أى باخراجه ولظهاده . قوله ( حدئنا عبرو بن عباس ) بالوحدة 
والمهملة » رعید الرحمن هو ابن مبدى » وسضان هو الثورى قله ( عن جابر ) وقع فى الأحكام من وجه آخر 

عن ابن النککدر قال , عمت جابرا ۰ ۰ قله ( جاء أعرابى ) لم أقف على امه » إلا أن الزعخشری ذكر فى « دبیم 
الابرار » أنه قيس بن أبى حازم » وهو مشکل لالہ تا ی كبير مشہور صرحوا بأنه هاجر فوجد اذى بل قد مات » 
فان كان محفوظا فلعله آخر وافق امه واسم أبيه .وق «الذيل » لانى موسى « فی الصحابة قيس بن أبى حازم المنقرى » 
فحتمل أن بكرن هو هذا قهز باس سل انم :هم ند وم فقال أفلنى ) ظاهره أنه سأل الإقالة من 
الاسلام وبه جزم عياض » وقال غيره ما استقاله من المجرة ولا لكان قتله على الردة » وسیأی الكلام على هذا 
الحديث مستونی فى کتاب الاحکام 'ن شاء الله تعالى . قله ( ثلاث مراد ) يتعلق بأقلنى ويقال مما 2 . قله ( تن 
خبثها ) تقدم الكلام عليه فى أوائل المديئة . قوله ( وتاصع ) بفتح أوله وسكون النون وبالپملتین من النصوع وهو 
الخاوص ؛ والعنی ألا إذا نفت الخبث یز الطيب واستقر فيها » وأما قوله ( طيبها ) فضبطه ال کش بالنصب على 
ا ا او ی ية وطيها لجمیع با لنشدید » وضبطه القز از 
بكر أوله والتخفيف ثم استشكله فقال : لم أر النصوع فى اليب ذکرا » و[ نما الکلام يتضوع بالضاد العجمة 
وزیادة الوار الثفيلة » قال : وروی « وتنضخ » معجمتين ١‏ و أغرب ااز خشری ف « الفائق » فضبطه يموحدة وضاد 
معجمة و عبن وقال : هو من آبضعه بضاعة اذا دفعپا اليه » ببق أن الت تعطی ان سکن . وتعقيه الصغاق 
بأنه خالف جيم الرواة فى ذلك . وقال ابن الآثير : الشهور بالنون والصاد المهملة . قوله ( عن عبد الله بن يزيد ) 
هو الخطمى . وق الاسناد ححا بیان أنصاريان فى سق واحد. ٠‏ وله (دجع ناس من آصحابه ) م عبد الله ن اق 
تبعه » وسیاق الكلام عليه فى تفسير سورة النساء > والغرض منه هنا بیان ابتداء قوله « تنى : الرجال » وأنه كان فى 
أحد . قوله ( ارجال ) كذا للاكثر والکشمینی الدجال بالدال وتشديد الج وهو تصحيف » ووقع فى غزوة 
آحد « تن الذنوب » وفى تفسير النساء «قتق یه » وأخرج فق هذه المؤاضم كلها من طریق شمبة؛ وقد اج 
مسل والترمذى واانسانى من طريق غذدر عن شعبة بالفظ الذى أخرجه فى التفسير من طريق غندر » وغندر أثيت 
الناس فى شعبة . وروایته توافق رواية حديث جار الذى قبله حمث قال فيه « تننی خبثها » وكذا أخرجه مسل من 
حديث أبى هريرة بلفظ د تخرج الخرث » ومضى فى أول فضائل المدينة من وجه آخر عن أن هربرة « تن الناس » 
والرواية الى هنا بلفظ « تن الرجال » لا تنافى الرواية بلفظ الخبث بل هی مفسرة للرواية المشبورة » لاف « تنق 
توب »» ويحتمل أن يكون فيه حذف ندیه آمل الذثوب فيلتم مع بلق الروایات, 

ایب # ۱۸۸۵ - مشا عبد اه سا محمد حد تا وب" بن" جریر حد نا ی ممت پوس عن ابن 

شهاب عن انس رفی ال عنه عن البی* مكل قال « الم احمل بالدينة نو" ما مات بمكة من الب کة » 
(۱) ق هاش طبة بولاق : ذا فى الخ ای بأيدينا . ول الشطلانى : تنازعه مان قبله وما قوله ٠‏ فقال » وتوله ٠‏ نی » 


وى الأظبر 
م - كاج ع * ف الباري 


۹۸ ۱ ۹ - کتاب فضائل المديئة 


ها بن ره عن يون 

۹ — وش حل كنا اساعیل ن جفر عن هید عن اس رضى ا عنه 9 ان النى' س 
كان إذا دم من سر قنفار الى جد رات امدينة أؤْضحَ راحلته » وان کان على دابة عر که » من حبها » 

قوله ( باب ) کذا للاکثر بلا ترجة » وسقط من رواية أبى ذر فأشکل » وعل تقدير ثبوته فلا بد له من تعلق 
بالذی قبله لانه عنزلة الفصل من الباب . وقد آورد فيه حديثين لافس » ووجه تعلق الاول منهما بترجة نی الخبث 
أن قضية الدعاء ضیف البركة و نكثيرها تقلیل ما یضادها فیناسب ذلك نی الحبك » ووجه تعلق الثانى أن قضية 
حب الرسول للمدينة أن تكون بالغة فى طب ذاتها وأهلها فيناسب ذلك أيضا ۰ وقد تقدم الكلام على الشانى فى 
أواخر أبراب العمرة» وأما الاول فقوله فيه « حدئنا أبى» هو جر ير بن حازم , و بواس هو ابن يزيد . قوله (اجمل 
بالمدينة ضعن ما جعلت عکه من البركة ) أى من بركة الدنيا بقرينة قوله فى الحديث الاخر « الهم بارك لنا فى صاعنا 
ومدناء و حتمل أن يريد ما هو آعم من ذلك > لكن يستثنى من ذلك ما خرج بدليل » کتضمیف ااصلاة 6٤‏ على 
المدينة » واستدل به عن تفضیل المدينة على مكة وهو ظاهر من هذه الجبة » لکن لا يازم من حم ول أفضلية الفضول 
فى شىء من الأشساء ثبوت الافضلية له على الاطلاق . وأما من ناقض ذلك بأنه يازم أن يكون الشام والين أفضل 
من مكة لقوله فى الحديث الاخر « الهم بارك لنا فى شامنا » وأعادها ثلاث فقد تعقب بان اأ كيد لا يستازم التكثير 
الصرح ه فى حديث الباب . وقال ابن حزم : لا حجة فى حديث الباب لم لان تكثير البرک با لا يسّازم الفضل فى 
أمور الاخرة . ودده عياض بأن البركة آم من أن تکون فق آمور الدين أو الدنيا» لاجا عمنی الماء والزيادة ء 
فاما فى الآمور الدينية فلا يتعلق بها من" حق الله تعالى من الركاة والكفارات ولا سما فى وقوع البركة فى الصاع 
والد . وقال النووئ : الظاهر آن البركة حصلت ف نفس المكيل بحيث يكن المد فا من لا یکفیه فى غيرها » وهذا 
آم سوس عند من سکنبا ۰ وقال القرطى : اذا وجدت البركة فها فى وقت حصلت إجابة الدعوة ولا يستازم 
دوامها فى كل حين و لكل شخص . واه آع . وله( تابمه عثان بن عر عن يوفس ) أى تابع جرير بن حازم فى 
روايته لهذا الحديثك عن يونس بن يزيد عن الزهرى عثان بن عبر بن فارس فرواه عن يوأس إن يزيد » ورواية 
عثيان بن عمر موصولة فى « كاب علل حديث الزهرى » جمع مد بن يحي الذهلى , كذا وجدته بخط بعض المصنفين 
ول آقف عليه فى كتاب الذهلی ۰ وقد ضاق مخرجه على الاسماءيل فاخرجه من طريق عبد الله بن وهب ومن طر بق 
شییب بن سعيد وعلقمة مر طريق عنبسة بن خالد كلهم عن يرفس بن يزيد »> وساق رواية وهب إن جرير فقال 
و حدئنا أبو يعلى حدئنا زهي أبو خيشمة وقاسم بن أبى شيبة کلاهما عن وهب إن جرير » وصرح فى رواية ذهير عن 
وهب بسماع جرير له من يونس » ثم قال قاسم بن أبى شيبة :. ليس من شرط هذا الکنتاب . وتقل مغلطاى كلام 
الإسماعيل هذا و تبعه شيخنا ابن ال لقن وقال فى آخره : قال الامعاعیل أبو شيبة ليس من شرط هذا الكتاب » وهو 
سبو كأنه أراد أن یکتب قاسم بن أبى شيبة فقال وأبو شيبة . ثم قال منلطاى : وتال الاسعاعیل « قال الحسن عن 
آنس ان رسول اله مغ ال » فذكره وقال : يمنى المدينة اه . وهذا نظر من لم يطلع على حقيقة الحال فيه » إذ 
الاسماعيل ذكر رواية الحسن عن أنس غذا الحديث متابعة لرواية بونس عن الزهرى هن أفس » كا ذكر رواية أبن 
وهب و هلب بن سعید متابعة مر بو ن حازم عن وس ٠‏ ولس كذلك و[عا آورد ال سماعیل طر بق شبيب بن 


الحديث ۱۸۸۷ - ۰۱۸۹۰ ۹۹ 


سعيد فقال : أخبرى الجن يعنى ابن سفيان حدئيا إبراهم بن سعيد حدانا أحد بن شیب بن سعيد حدئنا أبى عن 
يونس عن الزهرى » ثم حول الاسماعيلل الى طريق ابن وهب › قال ابن وهب : حدئنا يونس عن ابن شهاب حدئنی 
أفى , وساق الحددث على لفظه ثم قال بعد فراغه : وقال الحسن عن أفس , ومراده أن رواية ابن وهب فها تصريح 
ابن شاب وهو الزهرى أن أنسا حدثه » مخلاف رداية شیب بن سعيد الى آخرجها ٠ن‏ طريق الحسن بن سفيان 
فانه قال فما : عن أفين 
۱ ۱۱ - )سب كراهية انیم أن تمری المدينة 
۷ - وشا ان" تلامأخبا الفزارئ؟ عن ميد الطویل عن نس رضى ˆ ال" عنه قال « أراد بنو 
مَل أن یتحوگوا الى قرب السجد» فكرة رسول اله مك أن ری الدنة وقال ۶ بى له ألا تبون 
0 ؟ تأقاموا » 
قوله ( باب كراهية الى بلي أن تعرى المدينة ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة بنى سلبة وقد تقدم الكلام غليه 
فى « باب اتساب الآثار » فى أوائل صلاة الجاعة تیه ) ترجم البخارى بالتعليلين » فترجم فى الصلاة باحتساب 
الاناد لقوله بم ه مکانع تکتب لك آثارك » وترجم هنا ما تری لقول الراوى « فكره النى بم أن تعرى 
ERN‏ بهم لکونه أدعى لمم الى الوافضة" ٠‏ له نيه رالا 
تحتسبون ) كذا للاكثر » ونی رواية ٠‏ لاسام وحذف نون الرفع فى مثل هذا لثة مشبورة 
۲ - اسب 
۸۸ - وزش) سد د عن ی عن مد اون هر قال : حدتی شیب ب عبد ره عن حفص 
ان عاصمر عن ألى هريرة رضي اله عنه عن ال" با قال « ما بين یی ومنبری روضة من ریاض اة » 
ومنبرى على <وضى » 
۱۳۸۸۹ - متنا مید ب ال حدنها أب أسامة عن جشام عن یه عن ریا له" عنها فالت : 
لا قم رسول الله مي للدينة وعك ابو بكر وبلال » فكان آبو بكر إذا دنه انلمی يقول : 
كل امریء صح فى اھ والوت أدنى من شراك نله 
وکان بلا“ إذا آفلم عنه الحعى برفم عفير نه يقول : 
الا لیت شعرى هل آبیتن ليل بواد وعولی ذر وجلل 
وهل أردن يوما ميا مجئّة وهل بيد ون لى شامة وطفيل” 
وقال : الب لمن شی ن ریم وعتة بن" ریما وأمية بن لكا أخرجونا م من أرطنا الى أرض ي الو باه . 
م قال رسول" الله مك : افلم حب إلينا الدينة كحبنا مكة أو آشد . ل“ بارك لنا فى صاعنا وف ما ۰ 
وصّححُها لناء وانشل اها إلى اة . قالت : وقدشا ادن هیآ أرض الله» قالت : فسكان بملحان” مری 


٩ ۱۰:‏ -کتاب فضائل الدينة 


تكلا 1 تمنى ماء آجنا » 

[ الحديث ۱۸۸٩‏ - آطرافه فى :۳۹۲۱ ۰۹۵۸۰ ۰۱۷۷ ٩۳۷۲‏ ] 

۰ - مزا محبی بن" سكير حدلناالیت عن خالد بن يزيد عن سعید بن ألى هلال عن زب بن 

أ عن أبيه عن عر رضى ال عنه قال :ال" ارزقی شهادة ف سك 0 كا موق ق بلد رسواك 7 . 
وقال ان" زیم عن 2۳ بن اس ون زد ۳ اس عن أمه عن بت عر رضى 2 عنها قالت : معت" 
عمر. . تحور . وقال هثام عن زید عن أبيه عن حفصة : ممت ممرترفی ال" عنه 

له ( باب ) كذا فى جيع النسخ بلا ترجمة » وهو مشتمل على حديئين وأثر » ولكل منهما تعلق بالترجمة الى 
قبله : لُديث ١‏ ما بين ببق ومنبرى روضة من رياض ال جنة » فه [شارة الى الترغرب فی‌سکنی المدينة » وحديث عائشة 
فى قصة وعك أبى بكر و بلال فيه دعازه رل للمدينة بقوله « اللهم صححما » وفى ذلك إشارة الى الترغيب فى سكناها 
أيضا » وأثرعمر ف دعائه بأن تکون وفانه ۳ ظاهر فى ذلك » وف كل ذلك مناسبة الكراهته يلل أن تعرى الدينة أى 
تصير خااية . فأما الحديث الاول ف المذبز فقرله « ما بين بيتى ومنبری » كذا للاكثر ۰ ووقع فى رواية ابن عساكر 
وحده قبرى بدل « بيتى » وهو خطأ . فقد تقدم هذا الحددث فىكتاب ااصلاة قبيل الجنائز بهذا الاسناد بلفظ « بیی» 
وكذلك هو فى مند مسدد شيخ البخاری فيه ۰ نعم وقع فى حداث ساعد بن أبى وناص عاد البزار بسند رجاله ثقات 
وعند الطيرانى من حديث ابن عمر بلفظ القبر » فعل هذا المراد بالببت فى قوله بيت أحد بيوته لاكلبا وهو بيت عائشة 
الذى صار فيه ةبره » وقد ورد الحديث بافظ « ما بين المذير وبيت عائشة روضة من رباض الجنة > أخرجه الطرالى 
فى الاوسط . قوله ( دوضة من رياض الجنة ) أى كروضة من رباض الجئة فى تزول الرحة وحصول السمادة عا 
يحصل من ملازمة حلق الذكر لا سما فى عبده يلق فيكون تدبا بغير أداة » أو المعنى أن المبادة فها تؤدى الى 
الجئة فيكون مجازا » أو هو على ظاهره و آن المراد أنه روضة حقيقة بأن بنتقل ذلك الموضع بعينه فى الاخرة الى 
الجنة . هذا محصل ما أوله العلاء فى هذا امحدیت ‏ وهى على ترتيها هذا فى القوة » وأما قوله « ومتبرى على حوضى » 
ی پنقل يوم القيامة فينصب على الحوض ؛ وقال الاكثر المراد منبره بعينه الذى قال هذه المفالة وهو فوقه » وقیل 
الماد امير الذى يوضع له يوم القبامة ۰ والاول أظبر . ويؤيده حديث أبى سعيد التقدم وقد رواه الطبرانی فى 
«الکبیر » من حديث أَبى واقد الليئى رفعه « آن قواتم مذبری رواتب ف ال+نة: وقيل معناه أن قصد منبره والحضور 
عنده الازمة الاعمال الصا ة بورد صاحبه الى الحوض و بقتضى شر به منه والله أعلم . وتقل ابن زبالة أن ذرع ما بين 
المنبر والبيت الذى أيه الةبر الآن ثلاث وخمسون ذراعا وقيل أربع وون وسدس وقيل مسون إلا ثلثى ذراع 
وهو الآ نكذلك فكأنه نقص لا أدخل من الحجرة فى الجدار » واستدل به على أن المدينة أفضل من مک لانه أئيت 
أن الارض التى بين البيت والمابر من الجنة وقد قال فى الحديث الآخر « لقاب قوس أحدك ف الجنة خير من الدنيا 
وما فا » وتعقبه ابن حزم بأن قوله انها من ال+نة مجاز اذ لوكانت حقيقة لکانت کا وصف الله الجنة ( ان لك ألا نجوع 
فها ولا تعرى) وتا المراد أن الصلاة فما تؤدى الى الجنةكايقال فى اليوم الطيب هذا من أيام ال+نة » وکا قال بل 
د الجنة نحت ظلال السنيوف » قال : ثم لو ثبت أنه على الحقمقة لا كان الفضل إلا لتلك البقعة خاصة ۰ فان قبل إن 
ما قرب منها أفضل ما بعد لزمهم أن يقولوا إن الجحفة أفضل من مک رلا قائل به . وأما حديث عائشة فقوله د رعك » 


الحديث ۱۸۹۰۰۱۸۸۸ ۱۰۱ 


بضم آرله أى أصابه الوعك وهو الحى ٠‏ وقيل مغث الحى ۰ وسبأق شرح هذا الحديث مستونی فى کتاب الذازی 
آول الحجرة إن شاء انه تعالى . قله ( قالت ) يعنى عائشة , والقائل عردة فمو متصل . قول ( وهى أدبأ ) بالهمر 
بوزن أفعل من الوباء والوباء مقصور مز و بني همز هو المرض المام » ولا يعارض قدومهم عاپا وهی ,هذه 
الصفة تبيه يليه عن ااقدرم على الطاعون » لان ذلك كان قبل النهى ۰ أو أن الى يختص بالطاعون و نحوه من ااوت 
النديع لا امرض ولو عم ۰ قوله ( تالت فكان بطحان ) يعنى وادی » المدينة وقولها ( بحرى نعلا تعنى ماء آجنا ) 
هو من تضير الراوى عنها ٠‏ وغرضها بذلك بيان السدب فى كثرة الوباء بالدينة »لان الماء الذى هذه صفته حدث 
عنده الرض ۰ وقيل النجل ال" بنون وزاى › يقال استنجل الوادى إذا ظبر نزوزه . و د مجلا » بفتح اانون 
وسکون الجم وقد تفتح حکاه ابن التين » وقل ابن فارس : النجل بفتحتين سمة المين وليس هو الراد هنا . وال 
ابن السكيت : النجل العين حين تظهر و ينبع عين الاء . وقال الجربى نجلا أى واسعا » ومنه عين نجلاء أى واسعة » 
وقيل هو الغدير الذى لا يزال فيه الماء ۰ وله ( تعنى ماء آجنا ) بفتح الحمزة وكسر الجم بعدها نون أى متغيرا » 
تال عياض : هو خطأ من فسره فليس المراد هنا الماء المتغير . قلت : وليس کا قال فان عائشة قالت ذلك فى مقام 
التعلمل لكون المدينة كانت وبيئة ٠‏ ولا شك أن النجل إذا فسر بكونه الاساء الحاصل من الت فبو بصدد أن يتغير 
وإذا تغي ركان استماله ما حدث الوباء فى المادة . وأما أثر عمر فذكر ابن سعد سیب دعائه بذلك » وهو ما آخرجه 
باسناد محیح عن عوف ن مالك أنه رأى ربا فہا أن عر شهيد مستشمد » فقال لا قصما عليه أنى لى بالشهادة وأنا 
بين ظبراى جزيرة ااعرب لست أغزو والناس حول ثم قال بل يأتى پا الله ان شاء ٠‏ قوله ( وقال ابن زدیع عن 
روح بن القاسم ) وصله الاسماهيل عن [براهم بن هاشم عن أمية بن بسطام عن يزيد بن زريع به ولفظه «عن حفصة 
قالت : سمعت عمر يقول : الهم قتلا فى سببلك ووفاة ببلد نبيك . قالت فقلت : وای یکون هذا ؟ قال : يأنى به الله 
اذا شاء » . قوله ( وقال هشام ) بن سعد ( عن زيد عن أبيه ) أسل » وصله ابن سعد عن عمد بن [سماعيل بن أي 
فديك عنه ولفظه د عن حفصة آنها معت أباها يقول » فذكر مثله » ونی آخره « ان الله يأتى بأمره إنشاء » وراد 
البخارى جذین التعليقين بيان الاختلاف فيه على زيد بن سل » فاتفق هدام بن سعد وسعيد بن أبى هلال على أنه « عن 
زيد عن أبيه سل عن عر » وقد تابمپما حفص بن ميسرة عن زيد عند مر بن شبة ۰ وانفرد روح إن القاسم عن 
زید بقوله « عن أمه » وقد رواه این سعد « عن معن بن عيسى عن مالك عن زيد بن أسل أن حمر » فذكره مسلا » 
وللحديث طريق أخرى آخرجا البخارى فى تاريخه من طريق « تمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن مد بن عبد الله 
" القارى” عن جده عن أبيه جمد عن أبيه عبد الله أنه سمع عر يقول ذلك » وطریق أخرى أخرجها عم بن شبة من 
طريق ه عبد الله بن دینار عن ابن عر عن عر » اسنادها يح » وم وجه آخر منقطع وزاد « فشکان الاس 
یتمجبون من ذلك ولا بدرون ما وجهه حتى طمن أبو لؤلؤة عر رضى الله عنه » . ( تفبيه ) : تقدم ما یتعلق بفضل 
الصلاة فى السجد اانبوی ومجد قباء والمسجد الأقصى فى واب فى آواخر کتاب الصلاة . ( خاعة) : اشتمل ذكر 
المدياة على ستة وعشرين حديثا ۰ العلق منها أربعة » والمكرر منها فيه وفما مضی تسمة » والخا لص سبعة عشر » 
و افقه مل على تخر جما سوی حددث أبى هريرة فى ذکر بنى حار > وحديث أبى بكرة فى ذکر الدجال . وه من 
الأثار أثر واحد وهو أثر مر الذى خت به فأخرجه موصولا ومعلقا » وفه إشارة الى حن الختام » فنسأل الله 
تعالى أن مخت لنا بالحسنى , وأن يعين على ختم هذا الشر ح » ويرفسنا به الى المحل الاسني ٠‏ إنه علي كل شىء قدير 


۱۰ ۲۰ كيتاب الصوم 


۰ - کتاب الصوم 

قوله ( بم الله الرحرن ارحم . كتاب الصوم ) كذا للاکش » وی دواية النسنى « کتاب الصیام » و نيت 
البسملة الجميع » والصوم والصيام ف اللغة الإمساك » وف الشرع [مساك خصوص ف زمن مخصوص عن شىء 
مخصوص بشرائط مخصوصة . وقال صاحب « الك » : الصوم ترك الطعام والشراب والنكاح والكلام ۰ يقال 
صام صوما وصياما ورجل صائم وصوم . وال الراغب : الصوم فى الأصل الامساك عن الفعل » ولذلك قبل الفر. 
الممسك عن السير صاعم » وف الشرع إمساك المكلف بالنية عن تناول المطعم والمشرب والاستمنا. والاستقا. 
الفجر الى المغرب 

۱ - پاسصيست وُجوب صورم رمضان » وقول ان تعالى [ ۱۸۳ البقرة ] : 
(يا أثها لذن نوا کب يسم یام كا نب على این بق اه 

۱ - وشا تیب سعيد حد نا اميل بن" جمفر عن ألى شهیل عن أله ٠‏ طاح ن يدا 
« ان أعرابيًا جا الى رسول الله يله 1 ر ارس ققال ازول لا سای ۰ نی من الصلاه ' 
فقال : الصاوات اس إلا أن تطوكم شيك . قال : أخبزى ما فرض" | ع من الصيام ؟ فقال : شمر رمضان 
إلا" أن موم شب . فقال : : آخبری ما فوض" ا عل" م اة ؟ 0 ذ جل بنرام 
الاسلام . قال : والذى أ كمك باحق » لا أ نطوع شي شي ولا نم ما فض اف عل“ شیئ . قال رسو(“ ال 
كي : انح إن صدّق . أو دخل الجنة إن صدق » 

۲ == مزا مد" حد نا إسماعيل عن بوب عن نافع عن ابن مر" رضۍ اف عنها فال « صاء 
الب مك عاشوراء مر بصيايه » فنا فض رمضان تر . وكان عبد" الث لا يتصومة إلا" أن اف سوه » 

[ یت در ی ۰ [fo‏ 

۱۸۳۳ - هگا قتببة نا سعيد حد ننا ليث عن تزید بن ألى حبیب أن عر الك بنة مالك حد نه أن 
عروة أخبرهُ عن عائشة رضى اله نها قرش كانت لصوم يوم عاشوراء فى الجاعاية » م امي رسول' الل 
َك یمه حتی فض" رمضانُ » وقال رول ال ملل : من شاه یه » ومن شاء أفطرَه » 

قوله ( باب وجوب صوم رمضان ) کذا لا کش » ولنسن و باب وجوب رمضان وفضله » وقد ذکز أبو الخير 
الطالقانى فى كتابه « حظائر ااضدس » لرمضان ستین اما » وذکر بعض الصوفية أن آدم عليه السلام لما أكل من 


الحديت ۱۸۸۱ )وما ۱۰۳ 


الشجرة ثم ناب تأخر قبول توبته ما بق فى جسده مرن تلك الاكلة ثلاثين وما . فلا صفا جسده ما تیب عليه 
ففرض عل ذريته صمام لائین بوما » وهذا محتاج الى بوت السند فيه الى من يقبل قوله فى ذلك . وهيبات وجدان 
ذلك ۰ قوله ( وقول الله تال يا با الذين آمنوا کتب علیک الصيام) الآية ) أشار يذلك الى مبدأ فرض الصيام » 
ركأنه | ينبت عنده عل شرطه فيه شى. فأورد ما يشير الى ا مراد » فانه ذكر فيه ثلائة أحاديث : حديث طلحة الدال 
عل أنه لا فرض إلا رمضان . وحدیه ابن حمر وعائثة التضمن امس بصیام عاشوراء . وكأن المصنف أشار الى 
أن الاس فى روايتهما حول عل الندب يدلبل حصر الفرض ف رمضان وهو ظاهر الآية » لانه تعالى قال لإ كتب 
طلیک الصيام > ثم ينه فقال ( شهر رمضان ) وقد اختلف الساف هل فرض عل الناس صيام قبل رمضان أو لا؟ 
بمپور - وهو الشجور عند الششافصية ‏ أنه لم يحب قط صوم قبل صوم رمضان ؛ وق وجه وهو قول ال حنفية أول 
ما فرض صیام عاشوراء ۰ فلا تذل رمضان فسخ . فن أدلة الشافمية حدیه معاوية مرفوعا «لم يكتب اقه علي 
صیامه » وسيأتى فى أواخر الصيام » ومن أدلة الحنفية ظاهر حديثى ابن عمر وعائدة المذكورين فى هذا الباب بلفظ 
الآ » وحديث الربسع بنت معو الق وهو أيضا عند مسل دمن أصبح صا ما فليتم صومه. قالت : فل نزل 
نصومه ونصوم صداننا وهم صفار » الحديث . وحديث سلة مرفوعا « من أ كل قليصم بقية يومه ٠‏ ومن ۸ يكن 
أكل فليصم , الحديث . وبنوا على هذا الحلاف هل يشترط فى صة الصوم الواجب نية من الليل أو لا؟ وسيأق 
البحث إفيه بعد عشرين بابا . وقد تقدم الكلام على حديث طلحة فىكتاب الابعان » وقوله فيه «عن آبه » هو مالك 
ابن أبى عاس جد مالك بن أنس الامام » وقوله « عن طلحة » قال الدمباطی : فى سماعه من طلحة نظر » و تعقب باه 
ثبت سماهه من عمر فكيف يكون فى سماعه من طلحة نظر ؟ وقد تقدم فى كتاب الابمان فى هذا الحديث ما يدل على 
آنه سمع منهما جميما » وس تى الكلام عل حديثى ابن عمر وعائشة فى أواخر الصيام إن شاء اه تمالى 
؟ - باص فضل السوم 

4 - وشا عبد اله ن مسلة عن مالك من أبى الزناد عن ي الأعرجر عن أبى هريرة رفی الله" ميه 
أن سول او قال « السيام جنة» ذلا رف ولا ل . وان از فا له " أو شاه نله ان سا 
- مركثين - والذى نقمي بيده توف م 2 أطيب” عند لله ينريح السك » 93 نامه و شرا رق 

من أجلى : الصّيام لى وأنا أجزى به » والحسنة مشر آماطا» 

[ الحديث ۱94 - أطرافه فى : ۰۱۹۰4 ۰۹۲۷ ۰ ۷:۹۲ ۷۵۳۸ ] 

قوله ( باب فضل الصوم ) ذکر فيه حديث أف هريرة من طريق مالك عن أبي الزناد عن الأعرج عنه . وهو 
يشتمل على حديثين أفردهما مالك فى الوطاً ٠‏ فن أوله الى قوله « الصيام جنة » حديث ومن ثم الى آخره حديث ٠‏ 
وجمبما عنه مکذا القعنی » وعنه رواه البخارى هنا . ووقع عن غير القعنی من رواة الموطأ زيادة فى آخر الما 


وهی بعد قوله د وأنا آجزی به والحسئة بعشر أمثالها » ذادوا « ال سبعائة ضعف » إلا الصیام فبو لى و آنا آجزی 
به » وقد آخرج البخاری هذا الحديث بعد أبواب من طريق ی صالح عن أب هر برة وبين فى أوله أنه من فول الله 


۱۰٤‏ ۰ کتاب الصوم 


عز وجل كا سأبينه ۰ قوله ( الصيام جنة ) زاد سعيد بن منصور عن مغيرة بن عبد الرحمن عن أبى الزناد « جنة من 
النادء ولنسای من حديث عانعة مله » وله من حدیت عثمان بن أبى الماص « الصیام جنة كنة أحدك من القتال » 
ولأحمد من طريق أبى بونس عن أف هر رة « جنة وحصن حصين من النار » وله من حدیث أفى عبيدة بن الجراح 
١‏ الصيام جنة مالم يخرقها » زاد الدارى « بالغيبة» و بذلك ترجم له هو وأبو داود؛ والجنة بضم الج الوقاية والستر . 
وقد قبين ببذه الروایات متعلق هذا الستر وأنه من النار » وبهذا جزم ابن عبد البر . وأما صاحب « النهاية » فقال : 
معنى کونه جنة أى يق صاحبه ما يؤذيه من الشهوات , وقال القرطى : جنة أى سترة يعنى بحسب مشروعيته » فينبغى 
الصائم أن يصونه ما يفسده و ينقص ثوابه » واليه الاشارة بقوله ‏ فاذاكان بوم صوم أحدك فلا برفت ال » » ويصح 
أن براد أله سترة بحسب فاندته وهو إضعاف شبوات النفس > واليه الإشارة بقوله ه مدع شهوته الح » ؛ ویصح أن 
يراد أنه سترة بحسب ما يحصل من الثواب وتضعيف الحسنات . وقال عياض فى « الا کال » : معناه سترة من الآثام 
أو من النار أو من جميع ذاك > وبالاخير جزم النووى . وقال ابن العربى : نما كان الصوم جنة من النار لاله 
[مساك عن اشپوات » والنار حفوفة بالشپوات . فالحاصل أنه إذا کف نضه عن الشپوات ف الدنبا كان ذلك ساترا 
له من النار فى الاخرة .وق زيادة ألى عبيدة بن الجراح إشارة الى أن الغيبة تضر بالصيام » وقد حكى عن عائشة › 
وه قال الأوذاعى : ان الغيبة تفطر الصائم وتوجب عليه قضاء ذلك اليوم . وأفرط ابن حزم فقال : يبطله كل معصية 
من متعمد لها ذاكر لصومه سواء كانت فعلا أو قولا » لعموم قوله « فلا رفث ولا يحبل » و لقوله فى الحديث الا 
بعد أبواب « من لم يدع قول الزود والعمل به فليس لله حاجة فى أن يدع طعامه وشرابه » ۰ والجبور ون حماوا 
النهى على التحريم إلا آنهم خصوا الفطر بالا کل والشرب وابهاع » وأشار ابن عبد الب الى ترجیح الصيام عل غيره 
من المبادات فقال : حسبك بکون الصیام جنة من انار فضلا . ودوی النسای بسند حیح عن أبى آمامة قال « قلت 
يا رسول الله می بأمى آخذه عذك » قال : عليك بالصوم فانه لا مثل له » ونی رواية لا عدل له » والمشهور عاد 
امود رجيح الصلاة ٠‏ قله ( فلا يرفث ) أى الصائم , كذا وقع مختصرا ۰ وف الموطأ « الصيام جنة » فاذا كان 
أحدم صائما فلا يرفث الح » ويرفث بالضم والكسر ويحوذ فى ماضيه التثليث » والمراد بالرفث ۱۵ وهو بفتح الراء 
والفاء ثم الثلة ال کلام الفاحش » وهو يطلق على هذا وعلى الماع وعلى مقدماته وعلى ذكره مع النساء أو مطلقا » 
ويحتمل أن یکون لا هو آعم منها . قوله (دلا يمل ) أى لا يفعل شيا من أفعال أهل اجهل كالصياح والسفه و نحو 
ذلك . ولسعيد بن منصور من طريق سهيل بن أبى صاخ عن أبيه « فلا برفت ولا صادل » قال القرطى : لا يفوم 
من هذا أن غير يوم الصوم يباح فيه ما ذكر ۰ ولتم المراد أن النع من ذلك يتأكد بالصوم ۰ قوله ( وان امژ ) 
بتخفيف النون ( قاتله أو شااعه) » وف رواية صاخ « فان سابه أحد أو قأتله » > ولاف قرة من طريق سهيل عن آبه 
« و إن شتمه إنسان فلایکلمه » ونحوه فى رواية هشام عن أبى هريرة عند أحد »و لسعيد بن منصور من طريق سپیل 
« فان سابه أحد أوماراه » أى جادله ؛ ولابن خزيمة من طر بق يحلان مولى الث معل عن أفى هريرة « فان سابك آحد 
فقل [نى صاءئم وان كنت تنما فاجلس » ولأحد والترمذى من طريق ان المسيب عر آن هر رة « فان جم على 
أحدك جاهل وهو صائم » ولنای من حديث عائشة « وان ام جبل عليه فلا پشتمه ولا يسبه » واتفق الروايات 
کارا على أنه يقول « انی صائم » فنهم من ذكرها مرتين ومنهم من اقتصر على واحددة . وقد استشكل ظاهره بأن 


الحديث ۱۸۹ ۱۰۵ 


الفاعلة تقتضی وقوع الفعل من الجانبين والصائم لا تصدر منه الافعال اى رتب علما الجواب خصوصا القاتلة » 
والجواب عن ذلك أن الراد بالفاءلة انپیژها أى ن تبأ أحد اناتنته أو مشااعته فلیقل إلى مام ۰ فانه إذا قال 
ذلك أمكن أن يكف عنه . فان أصر دفعه بالآخف فالاخ ف كالصائل . هذا فيم بروم مقاتنته حقيقة » فان كان المراد 
بقوله « قاتله » شا مه لان القتل يطلق على اللعن و الامن من جمة السب - وی يده ما ذكرت من الالفاظ الختلفة فان 
حاصلها يرجع الى الشتم - فالراد من الحديث أنه لا يعامله بمثل عمله بل يقتصر على قوله ‏ الى صائم » واختلف فى 
المراد بقوله « فليقل الى صائم » هل يخاطب بها الذى يكلمه يذلك أو يةولا فى نفه ؟ و بالانی جزم المتولى و تقله 
الرافعی عن الاعة » ورجح النووى الأول فى « الاذكار» وال فى « شرح المذب » کل منهما حسن ؛ والقول باللسان 
آقوی ولو جعهما لكان حدنا ۰ وطذا التردد أنى البخارى فى ترجته کا سای بعد أبواب بالاستفيام فقال « باب 
هل يقول إنى صائم إذا شتم » وقال الروياق : ان کان رمضان فلمقل بلانه » وان کان غيره فلقله فى نفسه . وادعى 
ابن العربى أن موضع الخحلاف ف التطوع » وأما فى امرض فيقوله بلسانه قطعا . وأما نكرير قوله الى صاءم » 
فليتأ كد الانزجار منه أو من يخاطبه بذاك . و نقل الزركثى أن المراد بقوله , فنبتل الى صائم تين » بقوله مرة 
بقلبه ومرة پلسانه . فيستفيد بقوله بقلبه کف لسانه عن خصمه و بقوله بلانه کف خصمه عنه . وتعقب بأن القول 
حقيقة بالسان » وأجيب بأنه لا منم الجاز » وقوله « قاتله » يمكن حمله على هره و مکن أن يراد بالقتل لعن يرجع 
الى معنى الشتم » ولا مكن حمل قاتله وشاتمه على الفاعلة لان الصاءم مأمور بان يكف تفه عن ذلك فكيف يقع ذلك 
منه ؟ وءا المعنى إذا جاءه متعرضا لقانلته أو مشاعته كأن يبدأه بقتل آر شتم اقنضت المادة أن يكافته عليه . 
فالمراد بالمفاعلة إرادة غير الصائم ذلك من الصائم . وقد تطلق المغاعلة على التبيؤ ما ولو وقع الفعل من واحد ؛ وقد 
تقع المفاعلة بفعل الواحد كا يقال لواحد عاخ الام وعافاه الله . وأبعد من حله على هره فقال المراد إذا بدرت 
من الصائم مقابلة الشتم بشتم على مقتضى اطبع فلتزجر عن ذلك و يقول إأد صاثم . وما يبعده قوله فى الرواية الماضية 
« فان شتمه شتمه » والله أعل . وفائدة قوله الى صائم » أنه عکن أن یکف عنه بذاك . فان أصردفعه بالاخف فالاخف 
كالصائل » هذا فيمن روم مقاتلته حقيقة ۰ فان كان المراد بقوله « قاتله » شاه فالراد من الحديث أنه لا يعامله مل 
عله بل یقتصر على قوله إن صائم ٠‏ قوله ( والذى نفسى بيده ) أقم على ذلك تا دا . قوله ( لوف ) بضم 
المجمة واللام وسكون الواو بعدها فاء ۰ قال عياض : هذه الرواية الصحيحة . و بعض الشيوخ يقوله بفتح الخاء . 
قال الخطالى : وهر خطأ » وحک القاببی الوجوين ؛ و بالغ اللووی ف « شرح اذب » فقال لا جوز فتح الحا. , 
واحتج غيره لذلك بأن المصادر الى جاءت على فمول - بفتح أوله فلل ذكرها سيبويه وغيره وليس هذا منهاء 
واتفقوا على أن المراد به تغير راحة فم الصائم بسبب الصيام . وله ( نم الصام ) فيه دد على من قال لا ثبت الم 
فى الفم عند الاضافة الا ی ضرورة الشعر لثبونه فى هذا الحددث الصحسح وغيره . قله ( أطيب عند اقه من ديح 
السك ) اختلف فى کون الخلوف آطیب عند الله من ري المسك ‏ مع أنه سبحانه و تعالى منزه عن استطابة الرواع» 
إذ ذاك من صفات الحيوان » ومع أنه بعلم الثىء على ما هو عليه على أوجه قال الازری : هو بجاز لاله جرت الءادة 
بتقريب الرواع الطيبة منا فاستعير ذلك للصوم لتقر يبه من اقه , فاامنى أنه أطيب عند انه من ريح المسك عند أى 
يقرب إليه أ کش من تقريب السك اليك > وال ذلك أشار ابن عبد ابر » وقبل المراد أن ذلك فى حق الملائكة 
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وأنهم پستطییون ريع الحلوف أ کت ما تستطیبون ربح المسك » وقيل الممنى أن حك الخلوف والماك عد الله عل 
ضه ما هر عندک » وهو قريب من الاول ۰ وقيل المراد أن الله تعالى يحريه فى الاخرة فتکون نكبته أطيب من 
دع المسك کا باق ال مكلوم ورع جرحه تفوح مسكا . وقيل المراد أن صاحبه ينال من الثواب ما هو أفضل من 
مع السك لا سما بالاضافة الى الخلرف حکاهما عاض . وتان الداردى وجماعة : المعنى أن الخلوف أ كثر ثوابا من 
امير د ويجالس الذکر » ورجح النووی هذا الأخير » وحاصله حمل ممنى الطیب عل القبول 
رالرضا . خملا على تة أوجه . وقد نقل القاضى حسين فى تعليقه أن للطاعات بوم القيامة رعا تفوح › قال فراحة 
الصيام فبا بين العبادات كالمسك » ويؤيد الثلائة الآخيرة قوله فى رواية مسل و أحد والنای من طریق عطاء عن 

أبى مالم د أطب عند الله يوم القدامة » وأخرج أحد هذه الز زيادة من حديث بشير بن الخصاصية ؛ وقد ترجم ان 
حبان بذاك فى صميحه ثم قال « ذكر البیان بأن ذلك قد يكون فى الدنيا » شم آخرج الرواية الى فما د فم الصائم حين 
عاف من الطمام » وهی عنده وعند أحمد من طریق الاعمش عن أبى صالح > وبمكن أن حمل قوله د حين يمخلف » 
على أنه ظرف اوجود الخلوف المشهود له با لطمب فیکون نیا لطب ف الحال الشانی فوافق الرواية الاول وهی 
قوله ٠‏ يوم القيامة » لكن يؤيد ظاهره وأن المراد به فى.الدنيا ما روی امس بن سفيان فى مسنده والپیق فى الشمب 
من حديث جابر فى أئناء حديث مرفوع فى فضل هذه الامة فى رمضار_ ٠‏ وأما الثانية ‏ فان خلوف أفواههم حين 
عسون أطيب هند الله من ريح السك » قال النذری إسناده مقارب ۰ وهذه المألة إحدى السائل الى تنازع فبا 
ابن عبد السلام وابن الصلاح ۰ فذهب ابن عبد السلام الى أن ذلك فى الاخرة کا فى دم الشهيد واستدل بالرواية الى 
فبا « يوم الةيامة » وذهب ابن الصلاح الى أن ذلك فى الدنيا واستدل عا تدم وأن جمهور الملاء ذهبوا الى ذلك » 
فقال الخطابى : طبه عند الله رضاه به وثناژه عليه » وتال ابن عبد البر : آزک عند اقه وأقرب اليه » وقال البغوى : 
ممناه الثناء على الصائم والرضا بفعله ٠‏ و بنحو ذلك تال اقدوری من المنفية والداردی وان العربى من المالكية 
وأبو عثيان الصابو ى وأبو بكر بن السمعالى وغيرم من الشافعية : جز موا كلهم بأنه عبارة عن الرضا والقبول › وأما 
ذكر يوم القيامة فى تلك الرواءة فلانه يوم الجراء وفيه يظهر رجحان الخلوف ف اليزان على المسك المستعمل لدفع 
الرائحة الكريبة طلبا ارضا اقه تعالى حيث یوس باجتنابها » فقيده بيوم القيامة فى رواية وأطلق فى باق الروايات 
فظرا الى أن أصل أفضليته ثابت فى الدارين » وه و کقوله ( ان ديهم بم بومئذ یر ) وهو خبير بهم فى كل بوم 
اتهى . ويترتب عل هذا الخلاف المشهور فى كراهة إزالة هذا الخلوف ,السواك ٠‏ وسبأق البحث فيه بعد بضمة 
وعشرين بارا حر ترجم له المصئف ان شاء الله تعالى » ويؤخذ من قوله « أطيب من رخ الك » أت الخلوف 
أعظم من دم الشهادة لآن دم الشهيد شبه ريحه بريح المسك , والخلوف وصف بأنه أطيب » ولا بازم من ذلك أن 
يكون الصيام أفضل من الشهادة نا لا يخ » و لمل سبب ذلك النظر الى أصل کل منبما فان أصل الخلوف طاهر وأصل 
الدم بخلافه فكان ما أصله طاهر أطيب رحا . قوله ( بترك طعامه وشرابه وشهوته من أجل ) هذا دقع هناء 
ووقع ف الموطأ « وما يذر شهوته الح وم يصرح بنسبته الى اقه الىل به وعدم الاشكال فيه . وقد دوی أحد 
هذا امحدبت عن ات بن الطباع عن مالك فقال بعد قوله من ريح المسك ١‏ يقول اقه عز وجل : [عا بذر شهوته الخ » 
وكذلك رواه سعيد بن منصور عن مغيرة بن عبد الرحن عن أبى الزناد فقال فى أول الحديث « يقول اقه عز وجل : 
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كلى عمل ابن آدم هو له . إلا الصام فپو لى وأنا أجزى به » و[ نما بذر ابن آدم شو ته وطمامه من أجل » الحديث » 
وسيأن قريبا من طريق عطا. عن أبى صاخ بلفظ « قال الله عز وجل : كل عمل ابن آدم له » الحديث » ويأتى فى 
التوحيد من طريق الاعش عن أبى صاخ بلفظ د يةول الله عز وجل : الصوم لى وأنا أجزى به » الحديث » وقد 
يفهم من الائيان بصينة الحصر فى قوله , اما بذر الخ » النبيه على الجية الى بها يستحق الصائم ذلك وهو الاخلاص 
الخاص به » حتى لو كان ترك المذكورات لغرض آخر كالتخمة لا حصل الصاثم الفضل المذكور ۰ لكن المدار فى 
هذه الأشياء عل الداعى القوى الذى يدور معه الفمل وجودا وعدما ۰ ولاشك أن من لم یمرض فى خاطره شهوة 
شىء من الآشياء طول نباره الى أن أفطر ليس هو فى الفض ل كن عرض له ذلك لجاهد نفسه فى تركه , والمراد بالشهوة 
فى الحديث شهوة الماع لمطفما على الطعام والشراب . و عتمل أت يكون من العام بعد الخاص . ووقع فى رواية 
الموطأ بتقديم الشهوة علا فيكون من الخاص بعد العام ؛ ومثله حديث أبى صا فى التوحيد , وكذا جور الرواة 
عن أي هريرة > وف دواية ان خز عة من طربق سهيل عن أبى صا عن أبيه « بدع الطمام والشراب من أجلى 
ويدع لذته من أجلى » وفى رواية أنى قرة من هذا الوجه « يدع ام أته وشو ته وطعامه وشرابه من أجل » وأصرح 
من ذلك ما وقع عند الحافظ مويه فى فوائده من طريق المسيب بن رافع عر أبى صاخ « ترك شهوته من الطعام 
والشراب واجماع من أجل » قوله (ااصيام ی و آنا أجزى به ) کذا وقع بغي أداة عطف ولا غيرها » وف الموطأً 
« فالصيام » بزبادة الفاء وهی للسببية أى سب كونه لى أنه يترا رك شهونه لاجل . ووقع فى رواية مغيرة عن أبى الزناد 
عند سعيد بن منصور ه كل عمل ابن آدم له ۰ إلا الصيام فانه لى وأنا أجزى به » ومثله فى رواية عطاء عن أبى صالح 
الآتية » وقد اختلف الملاء فى المراد بقوله تصال « الصيام لى وأنا أجزى به » مع أن الاعمال كلها له وهر الذى 
يحزى بها على أقوال : أحدها أن الصوم لا بقع فبه الرياء كا يقع فى غيره حکاه المازرى و نقله عياض عن أ عبيد » 
ولفظ أبى عبيد فى غريبه : قد علمنا أن أعمال البركلها لَه وهو الذى مجزی با . فترى والله أعل أنه ما خص الصيام 
لآنه ليس يظهر من ابن آدم بفعله وإما هو شىء فى القلب . ويؤيد هذا التأويل قوله بيك « ليس ف الصيام دباء » 
حدانيه شبابة عن عق.ل عن الزهرى فذكره يعنى مرسلا قال : وذلك لان الاعمال لا تكون إلا بالحركات » إلا الصوم 
ا ا ی . وقد روى الحديث الذ كور البق فى « الشعب » 
من طربى عقيل » وأورده من وجه آخر عن الزهرى موصولا عن أبى سلبة عن أبى هر برة وإسناده ضعيف و لفظه 
« الصيام لا رياء فيه , قال الله عز وجل : هو لى وأنا أجزى به » وهذا لو صح لكان قاطما للأزاع . وقال القرطى : 
٠ ۰‏ الأعمال يدخلها الرءاء والصوم لا يطلع عليه مجرد فعله إلا الله فأضافه اله الى نفسه » ولهذا قال فى الحديث 
« يدع شهوته من أجل » وقال ابن الجوزی : جيم العبادات تظبر بفعلها وقل أن يسل ما يظبر من شوب › خلاف 
لصوم . وارتضی هذا الجواب الازری وقرده القرطی بان أعمال بنى آدم لا كانت عکن دخول الراء فپا أضيفت 
اليم » خلاف الصوم فان حال الممسك شيعا مثل حال الات قرا يى ف الضورة:الظاهرة . قلت : معنی النق فى 
قوله « لا رياء فى الصوم » أنه لا بدخله الرباء بفمله » وإ ن کان قد يدخله الرياء بالقول كن يصوم ثم بر بأنه صائم 
فقد بدخله الرياء من هذه الحيثية » فدخول الرياء فى الصوم [عا بقع من جبة الاخبار » فلاف بقية الأعمال فان الررياء 
قد یدخلها مجرد فعاپا . وقد حاول بعض الا مة إلحاق شىء من العبادات البدنية بالصوم فقال : ان الذكر بلا له إلا 
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,الله عکن أن لا بدخله الرياء » لاله بحركة اسان خاصة دون غيره من أعضاء الم » فیمکن الذا کر أن يقو لما بحضرة 
الناس ولا يشعرون منه بذلك . ثانها أن الراد بقوله ه وأنا اج زی به » آف أنفرد بعل مقدار واه و تضصف 
حسنانه . وأما غيره من العبادات فقد اطاع علبا بعض الناس . قال القرطی : معناه أن الأعمال قد کشفت مقادير 


وآ اناس و نا تضاعف من عشرة انى سبعائة الى ما شاء الله » إلا الصیام فان الله يليب عليه بغير تقدير . و یشمد 
لهذا الساق الرواية الأخرى يعنى رواية الموطأ . وكذلك رواية الأعمش عن أبى صا حبت قال « کل عمل ابن آدم 
إيضاءف الحسنة بعشر أمثالها الى سبعاثة ضعف الى ما شاء اقه ۰ قال الله إلا الصوم فانه لى وأنا آجزی به » أى 
أجازى عليه جزا ٠كثيرا‏ من غير تعيين لمقداره ۰ وهذا کقرله تعالى ( اما بو الصابرون آجرم بغير حساب ) 
اتبى » والصاءرون الصا عون فى أ کثر الافوان ٠‏ قلت : وسيق الى هذا أو عبيد فى غریه فقال : بلغنى عن أبن 
عيينة أنه قال ذلك » واستدل له بأن الصوم هو الصیر ان الصام بصبر نفسه عن الشهوات ؛ وقد قال الله تعالى ( اما 
بوفى الصابرون أجرم بغير حساب ج انتبی . ويشهد له رواية السیب بن رافع عن أبى صاخ عند مويه « الى سبصائة 
ضعف ‏ إلا الصوم فانه لا يدرى أحد ما فيه » ويشهد له أيضا ما رواه ابن وهب فى جامعه عن عر بن عمد بن زيد 
ان عبد اه بن عر عن جده زيد مرسلا . ووصله الطبرانی والبهق فى « الشمب » من طريق أخرى عن عر بن مد 
عن عبد الله بن مینار عن ان عمر م فوعا , الأعمال عند الله سبع » الحديث , وفيه « وعمل لا يعم و اب عامله إلا الله » 
ثم قال : وأما العمل الذى لا يمل راب عامل إلا الله فالصيام » ثم قال القرطى : هذا القول ظاهر الحسن » قال : 
غير أنه تقدم ويأتى فى غير ما حديث آن صوم البوم بمشرة اام وهی تس اق زان اتضمیف > فيعد هذا الجواب 
بل بطل . قات : لا يلزم من الذى ذكر بطلانه ٠‏ بل المراد ما أورده أن صيام اليوم الواحد یکتب بعشرة أيام » 
وأما مقدار ثواب ذلك فلا يعلبه إلا الله تعالى . ويؤيده أيضا العرف المستفاد من قوله « آنا آجزی به » رس 

ا بنفسىكان فى ذلك اشارة الى تعظي ذلك العطاء وتفخيمه . ثالئها معنى قولهه الصوم 
ل » أى انه RI‏ منز : کق بقوله « الصوم لى » فضلا للصيام 
على سائر العبادات . وروی النسای وغيره من حديث أبى أمامة مرفوعا « عليك بالصوم فانه لامشل له» لكن 
يعكر على هذا الحديث الصحيح « واعلوا أن خير أعالك الصلاة » . رابعها الاضافة إضافة تشريف و تعظم کا يقال 
بيت الله وان كانت البيوت كلها قه ۰ قال الزين بن المنير : التخصيص فى موضع التممم فى مثل هذا السياق لا يفهم 
منه إلا التعظم والنشريف . خامسها أن الاستغناء عن الطعام وغيره من الشووات من صفات الرب جل جلاله ۰ فلا 
تفرب ااصائم اليه ما يرافق صفاته أضافه اليه . وقال القرطى : معناه أن أعمال العباد مناسبة لأحوالم إلا الصيام فانه 
مناسب لصفة نن صفات الق ا ا کرت ال باس فر ی ةت نان . سادسپا أن 
المعنى كذلك ۰ نکن بالنبة الى الملائكة لان ذلك من صفاتهم . سابمپا أنه خالص لله وليس للعبد فيه حظ › تال 
اانا عاش وهی ام عليه لأجل العبادة رجع الى المعنى الأول ٠‏ 
وقد أفصح بذاك ابن الجوزى فقال : المعنى ليس لنفس الصاثم فيه حظ بخلاف غيره فان له فيه حظا لثناء الناس عليه 
لعبادته . ثامنها سيب الإضافة الى الله أن الصيام لم يعبد به غير الله » بخلاف الصلاة والصدقة والطواف ونحو ذلك . 
واءترض على هذا بما بقع من عباد النجرم وأعحاب الميا كل والاستخدامات » فانهم يتعبدون لها بالصيام . وأجيب 


بأنهم لا يعتقدون إلهية الکوا کب وإ نما يمتقدون أنها فعالة بأنفسها » وهذا الجواب عندی ليس بطائل , انبم 
طائفتان : احداهما كانت تعتقد إلهية الكوا كب وم من كان قبل ظهور الاسلام ؛ واستمر منم من استم على 
کفره : والاخری من دخل منہم فى الاسلام واستمر على تمظم الکوا کب وم الذن أشير الهم . اعا آن میم 
العبادات توفى منها مظالم العباد إلا الصيام . دوی ذلك الببق من طریق [حق بن آبوب بن حسان الواسطی عن أ به 
عن أبن عبيئة قال : إذا كان بوم القيامة محاسب الله عبده و يؤدى ما عليه من المظالم من عمله حتى لا يبق له إلا الصوم ؛ 
فمتحمل الله هأ بق عليه من المظالم و بدخله با لصوم ال نة » قال القرطى : قدكنت استحسنت هذا الجواب الى أن فكرت 
فى حديث المقاصة فوجدت فيه ذكر الصوم فى جملة الاعمال حبت قال « الفلس الذى باق بوم القمامة بصلاة وصدقة 
وصيام › ويأى وقد شنم هذا وضرب هذا وأ كل مال هذا » الحديث وفيه « فمؤخذ لهذا من حسناته ولهذا من 
حستانه » فاذا فنيت حسناته قبل أن بقضى ما عليه أخذ من سيئاتهم فطرحت عليه . ثم طرح ف النار » فظاهره أن 
الصيام مشترك مع بقية الاعمال فى ذلك . قلت : ان ثبت قول ابن عيينة أمكن تخصيص الصيام من ذلك » فقد یستدل 
له ما رواه أحمد من طريق ماد بن سلمة عن تمد بن زياد عن ألى هريرة رفعه « کل العمل كفارة إلا الصوم › الصوم 
لی وأنا آجزی به » وكذا رواه أبو داود الطالسی فى مسنده عن شعبة عن د بن زياد و لفظه « قال ربكم تبارك 
وتعالى : كل العمل كفارة إلا الصوم » ورواء قاسم بن أصيغ من طريق أخرى عر شعبة بلفظ « کل ما يعمله ابن 
آدم كفارة له إلا لصوم موق ای نز الصذف ف التوحيد عن آدم عن شعة بلفظ رو « عن دبع قال : لكل عمل 
كفارة رالصوم لى و أنا أجزى به فذف الا-تثناء » وكذا رو اه أحمد عن غندر عن شعبة اکن قال « کل العملكفارة » 
وهذا يخالف رواية آدم لآن معناها إن لكل عمل من المعاصى كفارة من الطاعات » ومعنى رواية غندر كل عمل هن 
الطاعات كفارة للعاصی » وقد بين الاساعیل الاختلاف فيه فى ذلك على شعبة » وأخرجه من طريق غندر بذکر 
الاستثناء فاختلف فيه أيضا على غندر : و الاستثناء المذكور يمد لما ذهب اليه ابن عييئة . لكنه وانكان تبح السند 
فانه يعارضه حديث حذيفة « فتنة الرجل فى أهله وماله وولده يكفرها الصلاة والصيام وااصدقة » و لعل هذا هو السر 
فى تعقسب الیخاری لحديث الیاب باب الصوم كفارة وأودد فيه حدیت حذيفة › وسأذكر وجه ا جمع بیهما ق الكلام 
على الباب الذى يليه أن شاء الله تعالى . عاشرها أن الصوم لا بظپر فتكتبه الحفظة کا تکتب سائر الاعال » واستند 
قائله الى حديث واه جدا أورده ابن العربى فى «السلسلات» و لفظه « قال الله الاخلاص سر من سرى استودعته قلب 
من أحب لا يطلع عليه ملك فيكتبه ولا شيطان فيفسده » ويك فى رد هذا القول الحديث المحيح فى كتابة المسنة 
من ثم بها وان لم يعملا . فپذا ما وقفت عليه من الأجوبة » وقد بلننى أن بعض ااملاء بلنها الى أ كش من هذا 
وهو الطالقاتى فى د حظائر القدس . له ولم أقف عليه . واتفقوا على أن المراد بالصيام هنا صيام من سم صيامه من 
المعاصى قولا وفعلا . و نةل أبن العربى عن بعض الزهاد أنه تخصوص إصيام واص الخواص فقال : ان الصوم على 
أربعة آنواع صيام العوام وهو ااصوم عن الا کل والشرب واجماع » وصيام خواص العوام وهو هذا مع اجتئاب 
احرمات من قول أو فمل , وصیام الخراص وهو ااصوم عن غير ذكر الله وعبادته ‏ وصيام خواص الخواص وهو 
الصوم عن غير الله فلا فطر لم الى بوم القيامة . وهذا متام عال لكن فى حصر المراد من الحديث فى هذا النوع فظر 
لا خی . وأقرب الاچوبة الى ذكرتها الى الصواب الاول والثانى و يقرب منهما الثامن والتاسع . وقال الببضاوى فى 


۱۷۰ ۰ - کتاب لصوم 
الکلام عل رواية الاعحش عن أنى صاح الى بينتها قبل : لما آراد بالعمل الحسنات وضع الحائة فى ابر موضع 
الضمير الراجع الى البتدا > وقوله « الا الصيام » مستثنى من کلام غير محک دل عله ما قبله » والعنی أن الحسنات 
يضاعف جزازها من عشرة أمثالها الى سبعائة ضعف إلا الصوم فلا يضاءف الى هذا القدر بل واه لا يقدر قدره 
ولا محصه إلا الله تمالی » ولذلك يتولى الله جزاءه بنفسه ولا يكله الى غيره . قال : 'والسبب فى اختصاص الصوم 
بهذه الزية آمران : آحدهما أن سائر العبادات ما طلع الماد عة ۰ والصوم سر بین المبد و بین انه تصال یفمله 
الصا و یمامله به طالبا لرضاه » والى ذلك الاشارة بتوله « فانه لى » . والاخر أن سائر الحسنات راجعة الى صرف 
المال أو استعال لبدن ۰ دالصوم یتضمن كسر النفس و تعریض البدن لنقصان ‏ وفيه الصبر على مض الجوع 
والعطش وترك الشبوات » والى ذلك أشار بقوله « يدع شهوته من أجلى » قال الطبى : وببان هذا أن توله « بدع 
شهوته الح » جملة مسأ نفة وقعت موقع البيان لموجب المىك المذكور » وأما قول البيضاوى : ان الاستثناء من كلام 
غير محک » ففيه نظر » فقد يقال : هو مستثنى من كل عمل وهو مروی عن الله لقوله فى أثناء الحديث « قال الله 
تعالى » ولا لم يذكره فى صدر الكلام أورده فى أثنائه بيانا » وفائدته تفخم شأن الکلام وأنه ی لا ينطق عن 
الموى . قوله ( وال حسنة بشر آمثاها )كذا وقع مختصرا عند البخارى » وقد قدمت البيان بأنه وقع فى «الموطأً » 
تاما » وقد رواه أبو نعم فى د الستخرج » من طريق القعنی شخ البخارى فيه فقال بعد قوله وأنا آجزی به «کل 
حسنة يعملها أبن آدم بعشر آمثاغا الى سبعائة ضعف ‏ إلا الصیام فانه لى وأنا أجزى به » فأعاد قوله « وأنا آجزی 
به » فى آخر الكلام تأ كيدا > وفمه إشارة الى الوجه الثاتى . ووقع فى دواية أبى صالح عن ألى هریرة فى آخر هذا 
الحديث « اصائم فرحتان يفرحهما » الحديث ؛ وسيأتى الكلام عليه بمد ستة آبواب إن شاء الله تعالى 


۵ - وشا هل" من" عبد الله حد تاعنيان مد تا جام عن ألى وائل عن حف قال « قال 
مره رض الله” عنه : من حفظ عدیتاً عن البى* يي فى التنة ؟ قال حديفة : أنا تومته يقول : فتنة الركجل فى 
أهله وماه وجاره تسكفرثها السلا والصّيام والصّدّقة . قال : لیس أسأل عن ذهء انا أسأل” عن التى تموج كا 
وج البحرث . قال : وان دون ذلك با مغلها . قال : فيفتح أو سکس ؟ قال : “يكسم . قال : ذاك أجدر 
أن لا باق إلى بوم النيامة . فقلنا اروت : 2 ٠‏ أ كان هر" یم من الباب ؟ فا فقال : نم کا یط" 
أن دون د الب » 

قوله ‏ باب الصوم کفارة ) کذا لای ذر اپور بتنوین باب ؛ أى الصوم بقع کفارة للذتوب » ورأيته هنا 
مخط القطب فى شرحه « باب كفارة الصوم » أى باب تکفير الصوم للذنوب > وقد تقدم فى أثناء اصلاة « باب 
الصلاة كفارة » وللستمل « باب تكفير الصلاة » وأورد فيه يث الباب بعنه من وجه آخر عن أبى وائل 2 
وقد تقدم طرف من الكلام على الحديث ويأتى ششرحه مستوفی ‏ علامات النبوة إن شاء الله تعالى » وفيه ما ترجم 
له لكن أطلق ف الترجة والخبر مقيد بفتنة المال وما ذكر معه » فقد يقال لا يعارض الحديث السابق فى الباب قبله 


احدیث ۱۸۸۷-۱۸۹۵ ۱۱ 
وم و کون الاعما لکفارة إلا الصوم لانه عمل فى الانيات على کفارة شىء مخصوص وف الق على کفارة شی ءآخر ٍ 
وقد حله المصذف فى موضع آخر على تكفير معالق الخطيئة فقال فى الركاة « باب ااصدقة کف الخطيئة » ثم أورد 
هذا الحديث بعینه , ويو يد الاطلاق ما ثبت عند مسل من حديث ألبى هريرة أيضا م‌فوعا « الصلوات الس ورمضان 
الى رمضان مكفرات لا بيهن ما اجتذبت الكبائر » وقد تقدم البحث فيه فى الصلاة . ولابن حبان فى صحه من 
حديث أنى سعيد مرفوعا « من صام رمضان وعرف حدوده کفر ما قبله » ومسل من حديث ألى قتادة « ان صيام 
عرفة یکفر سنتين وصدام عاشوراء يكفر سنة وعلى هذا فقوله « کل اامم لكفارة إلا ال.ام » حتمل أن يكون 
الراد إلا الصیام فانه کفارة وزبادة ثواب على االکفارة . و یکون الراد بااصیام الذی هذا شأنه ما وقع خالصا سالا 
من الرباء والشوائب کا تقدم شرحه . والله آعل 

ع - پا از يان لاصا ین 
۹۰ - وشا خالد بن حآر حدثنا سامان بن" بلال قال حدنی أبو حازم عن بل رضي اله مضه 
عن البى* ماق قال « إن فى الجنة بابا يقال 4" اران > يدخل منه الصاءون يوم القيامة لا یدغل منه أحن 
غرم » يقال : أبن الصائمون ؟ قيقومون » لا يذل مه أحد غرم » فاذا لوا أغيق » فل يَدخْل' منه أحد » 
[ الحديث ۱۸۹۱ - طرفه فى : ۲۲۰۷ ] 
۷ = مزشنا راهم بن المنذر قال حدتنی ممن قال حدنی مالك عن ابن شپاب عن حبد بن عبد 

۶ ح۷ .ر 0 ا م اک دج ی‎ 0 ١ 
لمن عن أبى هريرة رضى اه عنه أن رسول الله بقل «من أنفق” رَوجِين فى سل اللو نود من أبواب‎ 
الجئة : با عبد الله هذا خير » فن كان من أهل الصلاة دع من باب الصلاة » ومن كان من أهل الجهاد دعي‎ 
من باب الجهاد » ومن كان من أهل الصيام دع من باب ايان » ومن كان ین آهل الصدّقة دع من باب‎ 
الصد فة ۰ فقال أو بكر رضى ال" عنه : بأبى نت وأى يا رسول الله » ما عل من دعی من تلت الأبواب من‎ 
» ضرورة » فهل أبددى أحد من تلت الأبواب كلما ؟ قال : نم » وأرجو أن کون منهم‎ 

[ الحديث ۱۸۹۷ ب أطرافه فى: ۷۸۵۱ 2 2705 ۳۹۹۹ ] 

قوله ( باب ) بالتنوين ( الربان ) بفتح الراء وتشدید التحتانية وزن فعلان من الرى : اسم عل على باب مرن 
آواب الجنة مختص بدخول الصا مين منه » وهو ما وقصت الناسية فيه بين لفظه و معناه ۰ لاله مشدّق من الرى وهو 
مناسب لمال الصا مين » وسيأتى أن من دخله | يظمأ . قال القرطى : اكتنى بذکر الری عن الشبع لا نه يدل عاسه 
وسهل هو ابن سعد الساعدی ۰ قول ( ان فى الجنة بابا) قال الزين بن المنير : اعا قال فى الجنة ولم يقل للجنة ليشعر 
بان فى الباب المذ كور من النمم والراخة فى الجنة نیکون أبلغ فى اتشوق إليه . فلت : وقد جاء الحديث من وجه 


۱۷ ۰ کتاب الصوم 
آخر بافظ « ان الجنة مانية أبواب » منبا باب يسمى الریان لا بدخله الا الصاعون» أخرجه مکذا الجوزق من 
طریق أنى غ-ان عن أبى حازم ٠‏ وهو للبخاری من هذا الوجه فى بد. الخلق » لکن قال « فى الجنة مائية آبواب » . 
له ( ناذا دخلوا أغلق فم يدخل منه أحد) کرد نن دخول غيرهم منه تأكيدا . وأما قوله , فلم يدخل» فهو معطوف 
على , أغلق » أى لم يدخل منه غير من دخل . ووقع عند مس عن أبى بكر بن ألى شيبة عن خالد بن خلد شيخ 
البخارى فيه « فاذا دخا ا النسخ من مس > وفى الكثير منها « فاذا دخل أرلم أغلق , 
قال عياض وغيره : هو دم > والصواب ب آخرثم . قات : وركذا أخرجه ابن أنى شيبة فى م-نده ۳ نسم فى 
مس as‏ كذ أ عر او سا ره كذ رن و 
وابن خزيمة من طريق سعيد بن عبد الرحمن وغيره وزاد فيه ومن دخل شرب ومن شرب لا يظمأ أبداء ولترمنی 
من طريق هشام بن سعد عن ألى حازم نحوه وزاد « ومن دخله لم يظمأ آبدا» ووه للنسانى والاسماعيل من طريق 
عبد العزيز بن حازم عن أبيه لكنه وقفه ۰ وهو مرفوع قطها لان مثله لا جال للرأى فيه . وله ( عن ید بن عبد 
الرحن ) فى رواة شهیب عن الزهرى الآنية فى فضل ی بكر « آخبرنی حميد بن عبد الرمن بن عوف » . قوله ( عن 
ألى هر برة ) قال ابن عبد البر : اتفق الرواة عر مالك على وصله » إلا حى بن يكير وعبد الله بن بوسف فانهما 
أدسلاه » دل بقع عند القعنى أصلا . قات : هذا أخرجه الدارقطلی فى « الموطآت» من طريق محی بن بكير موصو لا 
ذامل اختلف عله فیه , وأخرجه آیضا من طرق القعنى فلله حدث به عارج الموطأ .وله ( من أنفق زوجين ف 
ا ا ا اد بقوله «فى سيل الله » فقيل 
آراد الجباد » وقيل ما هو أعم منه » والمراد بالزوجين إنفاق شيئين من أى صنف من أصناف المال من نوع واحد 
کا سیأی إيضاحه ٠‏ وقوله ( هذا خير ) ليس اسم التفضيل ٠‏ بل المعنى هذا خير من الخيرات » والتنوين فيه التعظم ٠‏ 
وبه نظهر الفائدة قله رديت ا م العام شي من باب رای ره بن عرو عن الزهری عند 
أحد « لكل أمل عمل باب یدعون منه پذاك العمل ۰ فلامل الصيام باب بدعون منه يقال له الریان » وهذا صرح 
فى مقصود الترجة ۰ وسيأتى الکلام على هذا الحديث مستوف فى فضائل اہی بكر ان شاء الله تعالى 


۵ - پا هل يقال رمضان أو شهر" رمضان » ومن رأ یک" واس 
وقال ای ما « من صاءَ رمضان » وقال « لا تقد موا رمضانَ » 

۱۸۸ - مرش قتيبه باعل بجر عن أبى سهیل عن أنه عن ن ألى هريرة رفی 7 الله “نه آن 
رول ان بل فال « إذا حاء رمضان e‏ ال 

[ الحديث ۱۸۹۸ طرتاء فى : ۱۸۹۹ ۰ ۳۲۷۷ ] 

۹ - رشن می بن بسک قال حدی الیٹ عن عقبل عن ابن شهاب قال آخبرنی اب أبى آنس 
تولى این آن أباه حد له أنه سم آبا هريرة رفی ال عنة یقول : قال رسول الل طق « إذا دخ شهر 
رمضان تخت آبواب السماء » وغلفت أبواب جيم » وشلیات الشياطين » 


۱۳ ۱٩۰۰ الحديث‎ 


۰ - رشنا حى من بک قال حد نی ایت عن تيل عن ان شپاب قال أخبرنى سا" أن 
این عر رضی الله عنها قال : تعمت رسول اله مك يقول « إذا رایتمو فصوموا » وإذا رأيتموه فأفطروا . 
ا le “ê‏ فاقدروا له » . وقال غيره عن الیث : ا عقيل ويون « طلال رمضان" » 
[ الحديث ۱۹۰۰ - طرفاه فی : ۰۱۹۰۹ ۱١۹۰۷‏ ] 
قوله ( باب هل يقال ) كذا للا کثر على البناء للجبول . وللسرخسى دالستمل « هل يقول » أى الانسان . 
قوله ( ومن رأى كله واسعا ) أى جائزا بالاضافة و بغي الاضافة › والکشمپی « ومن رآه » بزيادة الضمير . 
وأشار البخارى بهذه الترجمة الى حدیت ضعدف رواه أبو معشر تجیح المدى عن سعيد المقبرى عن أبى هر برة مرفوعا 
« لا تقولوا رمضان » فان رمضان اسم من أعاء انه » ولك قولوا شرن رمضان» آخرجه ان عدى.ق الکامل 
و ضعفه بای معشر » قال البق : قد روى عن أفى معشر عن يمد ن کمب وهو أشيه » وروی عن مجاهد وان 
من طريقين ضعيفين » وقد احتج اليخارى جواز ذلك بعدة أحاديث انتبی . وقد ترجم النای لذاك أيضا فقال 
قاتا هی أن ها لشبر رمضان رمضان » ثم أورد حديث أبى بكرة مرفوعا «لا يقوان أحد صمت رمضان 
ولا فته کله » وحدیت ان عباس « عمرة فى رمضان تعدل حجة » وقد تسد للتقسد بالثمر بورود القرآن به حمت 
قال ( شبر رمضان ) مع احتال أن يكون حذف لفظ شبر من الاحادبث من تصرف الروا: . وکآن هذا هو السر 
فى عدم جزم المصنف با حك » ونقل عن أعحاب مالك الكراهية » وعن ابن الباقلاتى مهم وكثير من الشافعية ان 
كان هناك قرينة تصرفه الى ااشهر فلا يكره » والجمور على الجواز . واختاف فى 3-مية هذا الشبر رمضان فقيل : 
لاله ترمض فيه الذنوب أى تحرق لان الرمضاء شدة الحر ۰ وقيل وافق ابتداء الصوم فيه زمنا حارا واه أعل . 
قوله ( وتال النى بی : من صام رمضان ‏ وتال : لا تقدمو | رمضان ) آما الحديث الاول فوصله فى ابباب الذى يليه 
وقيه مامه » وأما الثاتى فوصله بعد ذلك من طريق هشام عن یی عن | عن أبى هر برة بلفظ , لا بتقدءن 
آحدک , وأخرجه ملم من طريق على بن البارك عن يحى بلفظ ١‏ لا تقدموا رمضان ‏ . قوله ( عن أبى سبيل ) هو 
نافع بن مالك بن أبى عاس بن عرو بن الحارث بن ألى غمان - بالغين المعجمة والتحتانية ‏ الاصبحی » ع مالك بن 
أنس بن مالك » وأبوء تابعی كبير أدرك عر . قوله ( اذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنة ) کذا ارچ ترا 
وقد آخر جه مس والنسای من هذا الوجه بعامه مثل رواءة الزهرى الثانية » وااظاهر أن البخارى جع التن باسنادین 
وذكر موضع المغارة وهو « أبواب الجنة » ف رواية اسماعيل بن جعفر « وأبواب المماء » فى رواة الزمرى . 
قوله ( حدئنی ابن أبى أنس ) هو أبو سپیل نافع بن أبى أنس مالك بن أفى عامس شيخ اسماعيل بن جعفر » وهو هن 
صفار شمو خ الزهری عہ غ آدرکه تلامذة الزهری وهو آصغر دنهم کامعاعیل بن جعفر . وهذا الاسناد بء.د من 
رواية الاقران ‏ وقد تأخر أبو صبیل فى الوفاة عن الزهری . وقد بین النسانی أن مراد الزهری ابن أبى آنس نافع 
هذا فأخرج من وجه آخر عن عقيل عن ابن شهاب , آخبری أبو مهيل عن أبيه » وأخرجه من طريق صاخ عن 
ابن شهاب فقال « أخبرق نافع بن أبى أذس » وروی هذا الحديث معمر عن الزهرى فأرسله وحذف من بينه و بين 
ألى هر رة > ورواه ابن إجحماق عن الزهرى عن أويس بن أبى أويس عديل بی تم عن أفسء قال النسانى وهو خطأ . 
مهاج ع ٠‏ فح الباری 


۱ ۱ ۰ کتاب الصوم 


قوله ( مول التیمیین ) أى مولى بنى تم ٠‏ والراد منهم آل طلحة بن عبد اه أحد العشرة » وکان أبو عاص والد 
مالك قد قدم مكة فقطنبا و حالف عثيان بن عبيد الله أخا طاحة فنسب اليه » وكان مالك الفقبه يقول : لسنا موالى آ ل 
تم » اا نحن عرب من أصبح › و لکن جدى حالفهم . قوله ( وساسات الشياطين ) قال الحليمى : تمل أن یکون 
الراد من الشياطين مسترةو المع منهم » وأن :ل لهم بيقع فى ليالى رمضان دون أيامه ۰ لبم کانوا منمواق زمن 
نزول القرآن من استراق السمع فزيدوا النساسل مباامة فى الحفظ » ويحتمل أن يكون المراد أن الشياطين لا خلصون 
من افتتان المسلمين الى ما خلصون اليه فى غيره لاششتغالم با اصیام النی فيه قع الشبوات وبقراءة القرآن والذكر » 
وقال غيره : المراد بالشياطين بعضهم وم المردة مهم » وترجم لذلك ابن خز مة فى حیحه وأورد ما أخرجه هو 
والترمذی واانسانى وابن ماجه واا کم من طريق الاعحش عن أبى صا عن أب هريرة بلفظ د اذاكان أول ليلة من 
شهر رمضان صفدت الشياطين ومردة الجن » وأخرجه النسای من طريق ألى قلابة عن أبى هريرة بلفظ « وتغل فيه 
مردة الشياطين » زاد أبو صا فى روايته « وغلقت أبواب الثار قم يتح منها باب , وفتحت آبواب الجنة فلم يغلق من 
باب » و نادی مناد : باباغی الخير أقبل و یاباغی الثر أقصر , وله عتتقاء من الناد وذلك کل ابلة » لفظ ابن خر عة » 
وقوله د صفدت » بالمهملة المضمومة بعدها فاء ثقيلة مكسورة أي شدت الاصفاد وهی الاغلال وهو ععنی سلسلت » 
ونحوه للببق من حديث ابن مسعود وقال فيه « فتحت أبواب الجنة فم يغلق منها باب الشبر كله » قال عياض : حتمل 
أنه على ظاهره وحقيقته و أن ذل ك كله علامة للملائكة لدخول الشهر وةءظم حرمته ولنع الشياطين من أذى المزمنين . 
و محتمل أن يكون إشارة الى كثرة اثواب والعفو ‏ وأن الشياطين بقل إغواؤم فیصیرو نکالصفدین . قال : ویژید 
هذا الاحتال الثاتى قوله فى رواية بوفس عن ابن شراب عند ملم « فتحت أبواب الرحة » قال : و>تمل أن يكون ٠‏ 
فتح أ.واب الجنة عبارة عما يفتحه الله لعباده من الطاعات وذلك أسباب لدخول الجئة » وغلق أبواب الناد عبارة 
عن صرف الحم عن المعاصى الابلة بأصحابها الى النار » وتصضد الشباطین عبارة عن تعجیزم عن الإغواء و تزیین 
الشهوات » قال الزين بن انير : والآول آوجه ‏ ولا ضرورة تدعو الى صرف الافظ عن ظاهره . وأما الرواية الى 
فا د أبواب الرحة وأبواب الماء » فن تصرف الرواة ۰ والأصل أبواب الجنة بدلیل ما يقابله وهو غلق أبواب 
النار » واستدل به على أن الجنة فى السماء لإقامة هذا مقام هذه فى الرواية وفيه فظر ‏ وجزم النوربشتی شارح المصابيح . 
بالاحتهال الأخير وعبارته : فیح أبواب السماء كناية عن تنزل الرحة وإزالة الغلق عن مصاعد أعمال العباد تارة ببذل 
التوفيق وأخرى بحسن القبول , وغلق أبواب جنم كناية عن تنزه أنفس الصوام عن رجس افواحش وااتخلص 
من البواعث عن العاصی بقمع الشهوات . وقال الطيى : فائدة فتح أبواب السماء توقیف اللاشکة على استحاد فعل 
الصا مين وأنه من الله بمنزلة عظيمة » وفيه إذا عل المكلف ذلك بأخبار الصادق ما يزيد فى فشاطه و یتلقاه بأريحية . 
وقال القرطى بعد أن رجح له على ظاهره : فان ءل كيف نرى الشرور والمعاصى واقمة فى رمضان كثيرا فلو 
صفدت الشياطين لم يقع ذلك ؟ فالجواب أنها نما تقل عن اصا مين الصوم النى حوفظ على شروطه وروعيت آداه , 
أو المصفد بعض الشياطين وم المردة لا كلهم کا تقدم فى بعض الروايات» أو المقصود تقليل الشرور فيه وهذا آس 
محسوس فان وقوع ذلك فيه أقل من غيره » اذلا بازم من تصفيد جيه يم أن لا بقع شر ولا معصية لان لذلك آسبا با 
غير الشياطين كا !هوس الخبيئة والعادات القبحة واأشياطين الاذسية . وقال غيره : فى تصفمد الشماطين فى رمضان إشارة 


۱10 ٠١۹١١-۱۹۰۰ الحديث‎ 


الى رفع عذر المكل ف كأنه يقال له ق د كفت ااشياطين عنك فلا تعتل بهم فى ترك الطاعة ولا فمل المعصية ٠‏ قوله ( اذا 
رأيتموه ) أى الملال وسيأنى التصرخ بذاك بعد نحسة أبواب مع الكلام على الحم » وكذا هو مصرح بذکر 
افلال فيه فى الرواية المعلقة ‏ وما أراد الصنف با راده فى هذا الباب ثبوت ذكر رمضان بغير لفظ شر » ولم یقع 
ذلك فى الرواية الموصولة ونما وقع فى الرواية العلقة . قوله ( وقال غيره عن الليث الخ) المراد بالغير المذكور أبو 
صا عبد الله بن صا كاتب الاي » كذا أخرجه الاسماعيل من طريقه قال « جدثنى االیث حدثنى عقيل عن ابن 
شراب » فذكره بلفظ « معت رسول انه يل يقول فلال رمضان اذا رأیتموه فصوموا » الحديث . ووقع مثله فى 
غير رواية الزهرى قال عبد الرزاق « أنيأ نا معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر قال : قال رسول الله بم لال 
زمضان إذا رأيتموه فصوموا » الحديث » وسيأتى بیان اختلاف ألفاظ هذا الحديث حيث ذكرته إن شاء الله تعالى 
٦‏ - پاصیس من صام ره‌ضان اعان واحتسابا ونيّة 
وقالت عائشة رفی الله عنها عن البی» يله « ينون على نيام » 

ا ل مشا سل بارهم" لتنا هشام حدائنا يحبى عن أبى سل عن ألى هريرة رف ا عنه 
من البی" لله قال من قا لييلة القدار إعاذا واحتساب غفر 4" ما تقدم من ذنبه » ومن صا رمضان إكانا 
واحتدا) غفر ل ما تقدم من ذنبه » 

قوله ( باب من صام رمضان |عانا واحقسابا ونية ) قال الزن بن المنير : حذف الجواب إيحازا واعتادا على 
ما نى الحديث » وعطف قوله نية على قوله احتسابا لان الصوم ءا يكون لاجل التقرب الى الله » واانية شرط فى 
وقوعه قربة . قال : والاولى أن يكون منصوبا على الحال . وقال غيره : اتتصب عل أنه مفعول له أو تمبيز أو حال 
بان و ن الصدر فى معنى اسم الفاعل أى مؤمنا محتسبا » والمراد بالايمان الاعتقاد عق فرضية صومه :و بالاحتساب 
طلب الثواب من الله تعالى . وقال الخطانى : احاسایا أى عزيمة » وهو أن يصومه على معنى الرغبة فى وابه طبة 
نفسه بذاك غير مستثفل لصی‌امه ولا مستطيل لابامه . قوله ( وقاات عائشة عن النى به : يبءئون على نياتهم ) هذا 
طرف من حديث وصله الصنف فى أرائل البيوع من طريق نافع بن جبير عنبا وأوله « يغزو جيش الكمبة , حى 
إذا انوا ببيداء من الارض خسف بهم » ثم يبعثون على نياتهم » يعنى يوم القيامة . ووجه الاستدلال منه هنا أن 
للنية تأثيرا فى العمل لاقتضاء الخبر أن ف الجيش المذكور المكره والختار فانهم إذا بعثوا على نياتهم وقعت المؤاخذة 
على الختار دون المكره . قوله ( حدئنا عى ) هو ابن أب كثير . قوله ( عن أب سلة ) هو ابن عبد الرحن » ووقع 
فى دواية معاذ بن هشام عن أبيه عند مسل « حدئنی أبو سلبة» ونحوه فى رواية شيبان عن حى عند آحد ٠‏ قوله ( من 
قام ليلة القدر ) يأتى الكلام عليه فى الباب المعقود لها فى أو اخر الصيام : قوله ( ومن صام رمضان [مانا واحتسابا 
غفر له ما تقدم من ذنبه ) زاد أحمد من طريق ماد بن سلبة عن عمد بن عمرو عن أنى سلة ه وما تأخر » وقد رواه 
أحد أيضا عن يزيد بن هارون عن عمد بن عرو بدون هذه الزيادة » ومن طرق يحى بن سعيد عن أب سللة بدوتها 
أيضا ‏ ووقعت هذه الزيادة أيضا فى رواية الزهرى عن أ سلبة أخرجها النسائى عن قتيبة عن سفيان عنه » وتابعه 


۱۹ ۰ کنات اهوم 


حامد بن حى عن فيان أخرجه ان عبد الير فى ه القپید » واستشكره :و لیس عكر , فقد تأبعه قتية کا ری › 
وهشام بن عبار وهو ف الجزء الثاق عشر من فوانده 2 والحسين ن امسن الروزی أخرجه فى کتاب الصيام له ۰ 
دیوسف بن يعقوب النجاحى أخرجه أبو بكر بن القری فى فوائده كلهم عن سفيان ؛ والمشهور عن الزهرى بدو نها . 
وقد وقعت هذه الزيادة أيضا فى حديث عبادة بن الصامت عند الامام أحد مر #1 وجوين وإسناده حسن . وقد 
استوعبت الكلام على طرقه فى « كناب الخصال المكفرة . للذتوب المقدمة و ال خرة وهذا محصله . وقوله دمن 
الوضوء وفى أوائ ل کنتاب المواقبت » قال الكرماق : وكللة « من» إما متعلقة بقوله «غفر » أى غفر من ذنبه ما تقدم 
فهو منصوب الحل » أو هى مبنية لما تقدم وهو مفعول لا لم يسم فاعله في-كون مرفوع امحل 
۷ - باسيب اجوہ ما كان النی" ی يكون فى ده‌ضان 

۰۲ - مرگ موسی بن" عاعیل حداثنا ابراه بن سعد آخب نا ان" شہاب عن عبيد الله بن عبد الله 
ابن عتبة أن ابن عباس رضى ال عنهما فال کان النی يلك جود الناس بانلیر » وکان أجود ما یکون فى 
رمضان حين يلقاه جريل” » وكان جبريل عليه السلام بلقا کل لب فى رمضان حتی يَنْسَلِحَ » عرض عليه 
نی يِه القرآن ؛ فاذا ی جبربل عليه السلام كان أرق بر من اريم لس » 

قوله ( باب أجود ما کان النى بم يكون فى رمضان ) أورد فيه حديث ابن عباس «كان النى يِل أجود الناس 
بالخير » وقد تقدم اكلام عليه مستوفی فى بدء الوحى » قال الزين بن النير : وجه التشبيه بين أجوديته برل بالخير 
وبين أجودية الريح المرسلة أن المراد بالريح ربح الرحة التى يرسلها الله تعالى لانزال الغيث العام الذى يكون سيا 
لاصابة الآرض الميثة وغير اميتة » أى فيم خيره و بره من هو بصفة الف والحاجة ومن هو بصفة الغتی واسکفانة 
أ كش ما يعم الغيث ااناشئة عن الريح المرسلة َأ 

۸ - پا تن لم يدع قول ازور والممل به فى الصوم 

۴۳ -— شا ١‏ دمن آی اباس حد نا ان أبى ذب ا سعيل” اله بر عن أبيه عن أبى و 
ال عنه قال : فال رسول؛ اله ی « من | يدع" قول ازگور والمل به فليس ل حاجة فى أن يدع طامه 
وشرابه » 

[الحديث ۱۹۰۴ - طرفه فى : 1۰0۷] 

قوله ( باب من لم يدع ) أى يترك ( قول الزوو والعمل به ) زاد فى نسخة الصفاتی «فى الصوم» . قال الزين بن 
امنير : حذف الجواب لاله لو فص على ما فى ابر لطالت الترجمة » أو لو عبر.عنه عك معين لوقع فى عبدته فكان 
الايحاز ما صدع . قوله ( حدئنا سعيد المقبرى عن آبیه ) کذا فى أ کش الروايات عن ابن أبى ذئب » وقد رواه ابن 
وهب عن ابن أفى ذئب فاختلف عليه : رواه الر بيع عنه ممل اجماغة . ودراه !بن السراج عله فلم يقل « عن ایب 


الحديث ۱۹۰۳ ۱۱۷ 


أخرجها الفسای » و آخرجه الاسماعيل من طریق حاد بن خالد عن ان أبى ذئب باسقاطه أيضا ٠‏ واختاف فيه عل 
ابن البارك فأخرجه ابن حبان من طريقه بالاسقاط » و آخرجه النسائی وان ماجه وابن خزعة بائبانه » وذكر 
الدارقطنى أن يزيد بن وارون ويونس بن حى رویاه عن ابن ی ذئب بالاسقاط أيضا > وقد آخرجه آحد من 
يزيد فقال فيه « عن أبيه » » والذى يظهر أن ابن أبى ذئب كان تارة لا بقول عن أبيه وفى أ كثر الاحوال يقولها . 
وقد رواه أبو قتادة احمراف عن ابن أبى ذئب باسناد آخر فقال « عن الزهرى عن عبد افه بن علبة عن أبى هريرة » 
وهو شاذ واحفوظ الاول ٠‏ قوله ( قول الزور والعمل به ) زاد الصنف ف الادب عن أحد بن يوفس عن ابن أبى 
ذثب « والجهسسل » وکذا لاجد عن حجاج و بزيد بن هارون كلاهما عن أبن أف ذئب ۰ وف روابة ان وهب 
د والجبل فى الصوم » ولابن ماجه من طريق ابن المبارك د من لم يدع قول الزور والجبل والعمل به » جمل الضمير 
ف د ه » يعود على امحپل ۰ والاول جمله یمود على قول الزور والمنی متقارب > ولا روى التربذی حديث أن 
هريرة هذا قال : وق الباب عن أنس . قلت : وحديث أنس آخرجه الطبراأى فى الاوسط بافظ «من لم باع الخنا 
والكذب » ورجاله ثقات » والمراد بقول الزور الكذب > والجيل اله ٠‏ والعمل به أى عفتضاه کا تقدم . 
قوله ز فليس ته حاجة فى أن يدع طعامه وشرابه ) قال ان بطال : ليس معناه أن یوس بأن بدع صيامه ؛ وعا معناه 
التحذير من قول الزور وما ذكر معه ۰ وهو مثل قوله ه من باع الخر فليشقص الخنازير , أى ذصحما . ول یأمره 
بذعما و لکنه على التحذير والتعظم لاثم بائع الخر . وأما قوله د فليس فه حاجة » فلا مفبوم له ۰ فان اقه لا حتاج 
الى شىء » و ما معناء فليس لله إرادة فى صيامه فوضع اهاجة موضع الارادة . وقد سيق أبو عمر بن هيد الب الى 
شىء من ذلك » قال ابن المنير فى الحاشمة : بل هو كناية عن عدم القبول کا بقول المغضب ان رد عامه شيئا طلبه منه 
فلم يتم به : لاحاجة لى بكذا » فالراد رد الصوم المتلبس بالزور وقبول الصوم السالم مله » وقريب من هذا قوله 
تعالى لإ لن ينال الله لحومها ولا دماؤها ولكن يناله التقوى منک ) فان معناه لن يصيب رضاء النی ينشأ عله 
القبول . وقال ابن العرى : مقتضی هذا الحديث أن من فعل ما ذكر لا يثاب على صيامه ؛ ومعناه أن ثواب الصمام 
لا بقرم فى الوازنة باثم الزور وما ذكر معه . وقال الببضاوى : ليس القصود مرن شرعبة الصوم نفس الجوع 
والعطش » بل ما يقبءه من كسر الشهوات وتطویع النفس الآمارة نفس المطمثنة ۰ فاذا لم حصل ذلك لا ينظر اق 
اله ظر القبول » فقوله « لدس به حاجة » محاز عن عدم القبول » فن السبب و آراد المسبب واه أعلم . واستدل به 
على أن هذه الأفمال تنقص الصوم ‏ و تعقب بأها صغائر تکفر باجتناب الكبائر . وأجاب السبكى الكبير بأن فى 
حدرث الباب والذى مضى فى أول الصوم دلالة قوية للاول ؛ لان الرفث والمخب وقول الزور والعمل به ما علم 
انى عنه مطلقا والصوم مأمور به مطلقا ٠‏ فلو كانت هذه الامور إذا حصلت فه لم يتأثم بها لم يكن لذكرها فيه 
مشرو طة فيه معنى يفهمه » فلا ذكرت فى هذين الحديثين نبتنا على أمرين : أحدهما زيادة قبحها فى ااصوم على غيرها » 
والثانى البحث على سلامة الصوم عنها » وأن سلامته منبا صفة كال فيه . وقوة الكلام تقتضى أن يقبح ذلك لأجل 
لصوم » فقتضی ذلك أن الصوم يكل بالسلامة عنبا » قال : فاذا لم يل عنها نقص . ثم قال : ولا شك أن ااشكاليف 
قد ترد بأشياء وينبه بها على أخرى بطريق الاشارة » و ليس المقصود من الصرم العدم انحض کا فى الات لانه 
يسترط له النية بالاجماع » و لعل القصد به فى الأصل الإمساك عن جرع انخالغات . لكن نا كان ذلك يش خفف الله 


۱۸ ۰ - کت الصوم 


وأم بالامساك عن الفطرات » ونه الفافل بذلك على الامساك عن الخالفات ‏ وأرشد الى ذلك ما تضمنته آحادیت 
المبين عن اقه مراد » فيكون اجتناب الفطرات واجبا و اجتناب ما عداها من انخالفات من الکلات و اقه أعل . 
وقال شيخنا فى شرح الترمذی : لا آخرج الترمذی هذا الحديث ترجم ما جاء فى التشديد فى الغيبة للصاءم » وهو مشکل 
لآن الغيبة ليست قول الزور ولا العمل به » لا أن يذكر غيره ما يكره » وقول الزور هو الکذب ‏ وقد وافق 
الترمذى بقية أععاب السأن فتر جو | بالغسبة وذكرواهذا الحديث 2 وكأنهم فجمرا من ذكر قول الزور والعمل به 
الام بحفظ النطق » و مكن أن يكون فيه إشارة الى الزبادة الى وردت فى بعض طرقه وهی المل فانه يصح إطلاقه 
على جيع العاصی . و آما قوله « وااممل به » فیعود عل الزور ٠‏ وحتمل أن یمود أيضا على الجبل أى والعمل بكل 
د فلوس به » بموحدة وهاء یر » فان لم يكن تحريفا فالضمير للصائم 
٩‏ - اس هل بقل إلى سم ن 

۱۹.۰ = هش اراهم بن موی أخبرنا هشام رنه تست اس« 
یات تيآ هر ة رضي اله عنه يقول الول ال فو « دل ا و آلا 
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لماع ل تان يقر مما : إذا أفطرَ فر ا 57 فرح بصّومه » 

قوله ( باب هل يقول نی صائم إذا د شنم ) آورد فيه حديث أَنى هربرة » وقد تدم الکلام عليه مستوق قبل 

ستة أبواب ٠‏ قول فيه (ولا يصغي) كلا للاكثر بالمهملة الساكنة بعدها غاء معجمة » و لبعضهم بالسين يدل 
الصاد وهو ععناه ‏ والصخب الخصام و الصاح» وقد تقدم أن اار اد يالبى عن ذلك ۲ا کیدهحلة موم ؛ وإلا فغير 
الصائم منبى عن ذلك أيضا . قوله ( لوف ) كذا للاکثر » والكشمينى ‏ لخلف » محذف الواو كأنها صيغة 
جمع » و یروی فى غير البخاری بلفظ « لخلفة » على الوحدة کتمر و عرة. قوله ( لصاثم فرحتان یفرحهما : اذا 
أفطر فرح ) زاد مسل « بفطره » » وقوله « يفرحهما » أصله يفرح ببما غذف ال جار ووصل الضمير کقوله صام 
رمضان أى فيه » قال القرطى : معناه فرح بزوال جوعه وعطشه حيث أبيح له الفطر . وهذا الفرح طبيعى وهو 
السابق للفهم.» وقیل إن فرحه بفطره [عا هو من حيث انه مام صومه وخاعة عبادتة و فيف من ربه ومعونة على 
مستقبل مومه . قلت : ولا مانع من الحل على ما هو أعم ما ذكر , ففرح كل آحد بحسبه لاختلاف مقامات اناس 
فى ذلك » فنهم من يكون فرحه مباحا وهو الطبيعى » ومنهم من يكون مستحبا وهو من يكون سییه ثى. ما ذكره . 
قوله (واذا لق ره فرح بصومه ) أى يحزائه وئواه . وقيل الفرح الذى عند لقا ء ربه ما ا 
ربه على الاحتالين . قلت : والثاتى أظور إذ لا ينحصر الاول فى الصوم بل یفرح حبنئذ بقبول صومه و ترتب الجزاء 
الوافر عليه 


الحديث ۱۹۱۰-۱۹۰۵ ۱۱۹ 


۰ - پاصیت الصوم نخان مس اد 

6 ۱۰ — یش عبان عن ألى 570 نر الأعمش_عن إبراهيي” عن علق قال « بنا أنا اش مم عيبل 
اله رضی ان ذقال « كنا مم النى” ی فدل : من إستطاع” الباءة یروج » فالله اض لبم » وأحمن 

[ الحديث ۱۹۰۵ - طرفاه فى : ۰۰۹4 ۰ ٠.١١‏ ] 

قوله ( باب الصوم لمن خاف عل نفسه العزبة ) ) بضم المهملة وسکون الزای بمدها موحدة » کذا لابى ذر , و لغيره 
د المزوبة » ببزيادة واو » والمراد بالحوف من المزوية ما ينكأ عنها من إرادة الوقوع فى المنت . ثم أورد الصنف 
فيه حديث أبن مسعود المشهور » وسي أ نى الكلام عليه ستوق کبک اذا اه اق اد 
قوله فيه « ومن لم يستطع » أى لم يحد أهبة النكاح ٠‏ قوله ( فعليه بالصوم فانه له وجاء ) پکسر الواو ويم ومد 
وهو رض الخصيتين »> وقيل رض عروقها » ومن يفعل به ذاك تنقطع شېو ته ۰ ومقتضاء نالفو م تامع لشبوة 
النكاح . واستدكل بأن الصوم يزيد فى نمييج الحرادة وذلك ما يثير الثشهوة ٠‏ لكن ذلك إنما يقح فى ميدأ الاس 
فاذا عادی عليه و اعتاده سكن ذلك ٠‏ والله أعل 

۱-- اسب فول البی بی « إذا رأيم” الملا فصوموا ؛ وإذا رأيتموه فأفطروا» 

وقال صل عن عمار « من صام بوم الشّك نمی ام و + 

۱۰-۹ - هرا عبد ان ی ؛ مله عن مالك رعن ناف عن عبد الله و * عر رضى اش عنهها « ان رسول 
اله يلل زک ت ا ی یی ا 
اد رل شیر" نس وعشرونة لب فلا تصوموا حلي" E‏ ع طبع ذأ كلوا 
المدة لاین > 
و موی ی یبد 

[ الحديث ۱٩۰۸‏ - طرفاه فى : ۰۱۹۱۴ ۵۳۰۲ ] 

۹ - رش دم حد نا شعبة حد ناد بن زياد قال : معت آبا هرر ت#رضی اله عنه يقول : قال 
بیج - أو قال : قال أبو قاس - « صُوموا زره وأفطروا لر”ؤيته » فان عب علیسک فأ اواج 
شعبان ثلائين » 

۰ - مرش أبو امم عنٍ ان جرج عن مج بن عبد الله بن صي هن عكرمة بن عبد را راهن 


۱۲۰ ۰ - کتاب الصوم 


عن آم سه رفی اف عنها « أن النی کي آلى من نائه هرا 
-آوراح- فقي لله : إنك حلفت أن لا تدخل شرا فقال : إن" الشهر" یکون نسعة وعشرین يوما » 

[ الحديث ۱۹۱۰ - طرفه فى : ۱۲۰۳ ] 1 

۱ == رشا عد العزيز ئ عبد اله حدائنا ان" بن" بلال عن مهد عن آنس, رضی ال عنه قال 
آلى رسول اله ب من ائه . وكانت انفسكت' رجله فأقام فى ثثربة نده) وعشرین للم رل » فقالوا : 
يارسول الله ۲ ليت شهرا » فقال : إن" الشمهى بكون” نما وعشرین ٩‏ 

قوله ( باب قول النی بے : اذا دأبتم املال فصوموا ) هذه الترجة لفظ مسل من رواية إبراهم بن سعد عن 
ابن شراب عن سعيد عن ألى هريرة » وقد سبق المصتف فى أول الصیام من طریق ابن شهاب عن سالم عن أ بيه بلفظ 
ه اذا رأیتموه » وذكر البخاری ف الباب أحاديث تدل على نی صوم يوم الشك رتا ترتیبا حسنا : فصدرها حدیث 
عار الصرح بعصيان من صامه ثم بحديث ابن عمر من وجبين آحدهما بلفظ « فان غم عليكم فاقدروا له» و الا خر 
لفظ « فأ کلوا العدة ثلائين » وقصد بذلك بیان الراد من قوله فاقدروا له , ثم استظير حدیث ان عبر أيضا 
« الشپر مکذا وهکذا وحبس الابپام فى الثالثة » ثم ذکر شاهدا من حديث أبى هريرة لحديث ابن عمر مصرحا بأن 
عدة الثلائین المأمور بها تکون من شعبان : ثم ذكر شاهدا لحديث ابن عمر فى كون الشهر تسما وعشرين من حديث 
ام سلية مصرحا فيه بأن اهر تسع وعشرون . ومن حديث أفس كذلك » وسا تكلم علبا حديثا حديثا إن شاء الله 
تعالى ٠‏ قوله ( وقال صلة عن عبار الح ) أما صلة فبو بكسر المهملة وتخفيف اللام المفتوحة ابن زفر بزاى وفاء دزن 
عبر كوف عبسی ,موحدة ومبملة من كبار انا بين وفضلائهم 5 ووم ابن حزم فزع أنه صلة بن آشم > والمعروف 
أنه ابن زفر » وكذا وقع مصرحا به عند جمع من وصل هذا الحديث » وقد وصله أبو داود والترمثى والنساق 
وان خر عة وابن حبان والحا؟ من طريق عرو بن قيس عن أبى [حق عنه ولفظه عندم ,کنا عند عمار بن ياسر 
فأنى بشاة مصلية فقال : كلوا . فتنحى بعض القوم فقال إلى صائم ۰ فقال عار : من صام بوم الشك» وفى رواية ابن 
خز عة وغيره « من صام اليوم الذى يشك فيه » ؛ وله متابع باسناد حسن أخرجه ابن أ شيبة من طريق منصور عن 
دبعى ‏ آن عارا وناسا معه أتوهم يسألونهم فى اليوم الذى يشك فيه . فاعم رجل » فقال له عار تعال فكل فقال : 
إفى صام » فقال له عمار : ان كنت تؤمن بالله واليوم الاخر فتعال وكل » ورواه عبد الرزاق من وجهآخر عن 
منصور عن ر بعى عن رجل عن عمار , وله شاهد من وجه آخر آخرجه إححق بن راهويه من رواية سماك عن عكر مة . 
دمنهم من وصله بذکر ابن عباس فيه . قوله ( فقد عصى أبا القاس يِل ) استدل به على تحریم صوم يوم الشك لان 
الصحابى لا بقول ذلك من قبل رأبه فيكون من قبيل المرفوع » قال ابن عبد البر : هو مسند عندم لا ختلفون فى 
ذلك . وخالفهم الجرهرى المالى فقال: هو موقوف . والجواب أنه موقوف لفظا مرفوع حکا . قال الطیی : انا 
آتى بالموصول ول يقل بوم الشك مبالغة فى أن صوم بوم فيه أدتى شك سبب لعصيان صاحب الشرع فكيف يمن صام 
وما الشك فبه قائم ثابت » ونحوه قوله تعالى ‏ ولا تركنوا الى الذين ظلبوا 6 أى الذين أو نس منهم آدنی ظل » 
فكيف بالظر المستمر عليه . قلت : وقد علدت أنه وقع فى كثير من الطرق بلفظ « يوم الشك » وقوله « أبا لقاسم » 
قبل فائدة تخصيص ذكر هذه الكنية الاشارة الى أنه هو الذي يقسم بين عباد الله أحكامه زمانا ومكانا وغير ذلك , 


۰ م 2 ۳ م ع 
» فما مفی لسعة وعشرونٌ وما غدا 


الحديث ۰۱۹۰۰ ۱۹۱۱ ۱۳ 


و آما حديث ابن عبر فاتفق الرواة عن مالك عن نافع فيه على قوله « فاقدروا له » و جاء من وجه آخر عن نافع بلفظ 
د فاقدروا ثلائین » كذلك آخرجه مسل من طريق عبيد الله بن ععر عن نافع » وهكذا أخرجه عبد الرزاق عن 
معمر عن أيوب عن نافع » قال عبد الرزاق : و آخی‌نا عبد العزيز بن أبى رواد عن نافع بة وقال « فصدوا ثلائين » 
واتفق الرواة عن مالك عن عبد الله بن دينار أيضا فيه على ةوله « فاقدروا له » وكذلك رواه الزءفرانی وغيره عن 
الشافعی » وكذا رو اه [سمق الحربى وغيره فى « الموطأ » عن القعنی » وأخرجه الريسع بن سلمان والمزلى عن الشاففى 
فقال فيه کا قال البخارى هنا عن القعنى فان غم عليكم فأ لوا العدة ثلاثين» قال البق فى « المعرفة » ان كانت رواية 
الشافى والقعنی من هذين الوجبين محفوظة فب‌کون مالك قد رواء على الوجهين . قلت : ومع غرابة هذا اللفظ من 
هذا الوجه فله متابعات : ما ما رواه الشافعى أيضا من طريق سالم عن ابن عمر بته‌یین الثلائين » ومنها ما رواه ابن 
خزرمة من طريق عأصم بن عمد بن زيد عن أبيه عن ابن عمر بلفظ ١‏ فان غم علیک فکلوا ثلائين » وله شواهد من 
حددث حذيفة عند ابن خزيعة > وآ هزيرة وابن عباس عند أبى داود والنسانى وغيرهما , وعن أبى بكرة وطلق 
ابن عل عند البوق » وأخرجه من طرق أخرى عنهم وعن غيرهم ٠‏ قوله ( لا تصوموا حتى تروا الملال ) ظاهره 
ايحاب الصوم حين الرؤية می وجدت ليلا أو نبارا لكنه ول على صوم اليوم المستقبل » و بعض العلماء فرق بين 
ما قبل الزوال أو بعده , وخالف الشيمة الاجماع فأوجبوه مطلقا » وهو ظاهر فى هی عن ابتداء صوم رمضان قبل 
رژية املال فيدخل فيه صورة الغم وغيرها » ولو وقع الاقتصار على هذه الجلة لكن ذلك لمن مسك به » لكن 
اللفظ النی رواه أ کش الرواة أوقع للخالف شپة وهو قوله « فان غم علیک فاقدروا له » فاحتمل أن يكون المراد 
التفرقة بين حكر الصحو والغم . فیکون التعليق على الرژية متعلقا بالصحو» وآما الفم فله حكم آخر . ويحتمل أن 
لا تفرقة ويكون الثاتى مؤكدا! للاول » وال الأول ذهب أ کش الحنابلة . والى الثاتى ذهب المهور فقالوا : المراد 
بقوله « فاقدروا 4 » أى اذظروا فى أول الشهر واحسبوا مام الثلائين » ويرجح هذا التأويل الروايات الآخر 
المصرحة بالراد وهی ما تقدم من قوله « فأ كلوا العدة ثلاثين » ونحوها » وأولى ما فسر الحديث بالحديث » وقد 
وقع الاختلاف فى حديث أبى هر رة فى هذه الزيادة أيضا فرواها البخارى کا ترى بلفظ , فأ كلوا عدة شعيارتف 
ثلاثين » وهذا أصرح ما ورد فى ذلك ۰ وقد قيل ان آدم شيخه انفرد بذلك فان أكثر الرواة عن شعبة قلوا فيه 
« فعدوا ثلاثين » أشار الى ذلك الا ماعل وهو عند مسل وغيره » قال فیجوز أن يكون آدم أورده على ما وقع عنده 
من #فسير الخبر . قلت : الذى ظنه الاسماعيلى صحسح » فقد رواه الببق من طريق ابراهم بن يزيد عن آدم بلفظ « فان 
غم علبک فعدرا ثلائين بوما » يعنى عدوا شعبان ثلائين ۰ فوقع للبخارى [دراج التفسير فى نفس اد . ويؤيده 
رواية أبى سلة عن أبى هر رة بلفظ ١‏ لا نقدموا رمضان بصوم بوم ولا يومين » فانه يشعر يأن المأمور بعدده هو 
شعبان ۰ وقد رواه مسل من طريق الربيع بن مسل عن محد بن زياد بلفظ « فا کلوا العددء وهو يتناول كل شر 
فدخل فيه شعبان » وروی الدارقطنى وصمحه وابن خز عة فى صحيحه من حديث عائشة «كان سول الله للش تحفظ 
من شعبان مالا يتحفظ من غيره ثم يصوم لرئؤية رمضان » فان غم عليه عد ثلائين يوما ثم صام » و أخرجه أبو داود 
وغيره أيضا . وروی أبو داود والشان وان خز عة من طريق ربعى عن حذيفة م‌فوعا « لا تقدمو الشهر حى 
تروا الحلال أو تکلوا العدة, ثم صومواحتی تروا الملال أو تكملوا العدة » وقيل ااصواب فيه عن ربعى عن رجل 

م - ۱۱ ج ) ه فح البارى 


۱۳۲ ۰ کتاب الصوم 


من الصحاية مهم » ولا يفدح ذلك فى ته . قال ابن الجوذى ف « التحقيق » : لأحمد فى هذه المسألة ‏ وهی ما ذا 
حال دون مطلع الحلال غم أو قتر ليلة لثلائين من شمبان - ثلاثة أقوال : أحدها يحب صومه على أنه من دمضان . 
انما لا حوز فرضا ولا نفلا مطلقا » بل قضاء وكفارة ونذرا و نفلا يوافق عادة » وبه قال الشافعی » وقال مالك 
وأو حنيفة لا جوز عن فرض رمضان ويحوز عنا سوى ذلك . ثالثبا ارجم الى رأى الامام فى الصوم والفطر . 
راحتج الأول بأنه موافق لرأى الصحابى راوى الحديث » قال أحمد : حدثنا إسماعيل حدئنا أبوب عن نافع عن ابن 
عمر فذ کر الحديث بلفط « فاقدروا له » قال نافع : فكان ابن عمر اذا مضى مرن شعبان تسع وعشرون دبعث من 
بنظر ۰ فان رأى فذاك » وان لم ير وم عل دون منظره حاب ولا فش أصبح مفطرا » وژن حال آصبح ام 
وأما ما روى الثورى فى جامعه عن عبد العزيز بن حكم ممت این عمر بقول : لو صمت السئة كلها لافطرت الیوم 
الذى يشك فيه » فامع ینیما أنه فى الصورة الى أوجب فا الصوم لا يسمى بوم شك , وهذا هو المشبور عن أحد 
أنه خص بوم الشك با إذا تقاعد الناس عن رقية الحلال أو شهد برژیته من لا بقبل الماک شهادته . فاما إذا حال 
دون منظره شى. فلا يسمى شکا . واختار كثير من الحققين من أحاءه الثانى , قال ان عبد الحادى فى تنقيحه : النى 
دلت عليه الأحاديث -وهو مقتضى القواعد. أنه أى شبر غم أ كل ثلائين سواء فى ذلك شعبان ورمضان وغیرهما › 
فمل هذا قوله « فأ كلوا المد » يرجع الى الجبلتين وهو قوله « صوموا لرؤييته وأفطروا لرژیته فان غم علیک فأ کلو 
المدة » أى غم ليك فى صومك أو فطرك » وبقية الأحاديث تدل عليه فاللام فى قوله « فأ كلو العدة» للشبر. أى عدة 
الهر » ول خص بلق شهرا دون شهر بالا کال إذا غم » فلا فرق بين شعبان وغيره فى ذلك » اذ لو كان شعبان غير 
مراد بهذا الا کال لبينه فلا تكون رواية من روى د فأ کلوا عدة شعبان » مخالفة لمن قال « فأ کلوا المدة » بل مبيئة 
لها . ويؤيد ذلك قوله فى الرواية الاخرى « فان حال بینک و بینه حاب فأ كلوا العدة ثلائین ولا نستقبلوا الشبر 
استقالاء أخرجه أحد وأحاب الستن وابن خزعة وأبو بعل من حديث ان عباس هكذا » وروا لطالنی من 
هذا الوجه بلفظ « ولا تستقبلوا رمضان بصوم بوم من شعبان » وروی النسای من طريق عمد بن حشین عن این 
عباس بلفظ « فان غم عليكم فأ کلوا المدة ثلاثين » . قوله ( فاقدروا له ) تقدم أن للعلداء فيه تأويلين > وذهب 
آخرون الى تأويل ثالث قالوا : معناه فافدروه حساب المنازل ؛ قاله أو العباس بن سرج من الشافعية ومطرف رن 
عبد الله من التابعين وان قتية من امحدئين » قال ابن عبد البر : لا يصح عن مطرف ‏ وأما ابن قتيبة فليس هو من 
يعر ج عليه فى مثل هذا . قال : ونقل ابن خو بز منداد عن الشافعى مسألة ابن سرخ وا معروف عن الشافعى ما عليه 
الهور ‏ »و نقل ابن العربى عن ابن سرح أن قوله « فاقدروا له» خطاب ان خصه الله بهذا العلل » وأن قوله د فأ كلوا 
المدة » خطاب للعامة . قال ابن العرنى : فصار وجوب رهضان عنده مختلف الحال يحب على قوم حساب الشمس 
والقمر وعل آخرين حاب العدد ‏ قال : وهذا بعيد عن النبلاء . وقال ابن الصلاح : معرفة منازل القمر هی معرفة 
سير الآهلة » وأما معرفة الاب فام دقيق ختص ععرفته الأحاد » قال : فعرفة منازل القمر تدرك بأم ون 
يدركه من براقب النجوم » وهذا هو الذى أراده ابن سرج وقال به فى حق العارف ما فى خاصة نفسه . ونقل 
الرو انی عنه أنه لم يقل بو جوب ذلك عليه اما قال بجرازه » وهو اختار القفال وأبى الطيب » وأما أبو إحق فى 
د الپذب » فنقل عن ابن سر لزوم الصوم فى هذه الصورة فتمددت الآراء فى هذه ااسألة بالندبة الى خصوص 


الحديث ۱۹۱۱-۱۹۰۱ ۱۳۳ 


الاظر فى احساب و النازل : آحدها الجواز ولا يحرى* هن الفرض ۰ ثانها يجوز و یمزی* ۰ ااثها بجوز لحاسب 
و مجزله لا للنجم ؛ رایمپا جوز ما واغيرهما نقاید الحاسب دون النجم » » خامسما موز لما و لغیر هما مطلقا . وال 
ابن الصباغ أما باساب فلا يلزه بلا خلاف بين أعما بنا . قلت : و نقل اين الذذر قبله الاجماع على ذلك فال فى 
الاشراف : صوم يوم الثلاثين من شعبان اذا لم ير الملال مع ااصحو لا يحب باجا الامة » وقد صح عن أ كثر 
الصحابة والتابءين کراهته » هكذا أطلق وم يفصل بين حاسب وغيره » فن فرق بینهم كان عجو جا بالاجماع قبله » 
وسيأتى بقية البحى فى ذلك بعد باب ٠‏ قوله ( الشبر تسع وعشرون ) ظاهره حصر الشهر فى تسع وعشرين مع أنه 
لا بنحصر فيه بل قد يكون ثلائین » والجواب أن الممنى ان الشهر يكون تسعة وعشرن أو اللام للعبد والمراد شين 
بمینه أو هر مول على الأكثر الأغلب لقول ابن مسعود «ما نا مع النى بي تسعا وعشرين أكثر ما سنا 
لاثين » أخرجه أبو داود والترمذى» ومثله عن عائشة عاد أحمد باسناد جمد ؛ ورو يد الأول قوله فى حديث أم سلة 
و فى الباب أن الشهر یکون تسعة وعشر ن بوما » وقال ابن العریی : قوله « الشهر تسع وعشرون فلا تصوموا اج 
معناه حصره من ج جبة أحد طر فيه ۰ أى انه يكون تسعا وعشرين وهو أقله » ویکون ثلاثين وهو أكثره › فلا 
تأخذوا أنفسك بصوم الاكثر احتياطا » ولا تقتصروا على الافل تخفيفا . و لکن اجعلوا عبادتك مرتبطة ايتداء 
وانتهاء باستهلاله ٠‏ قله (فلا تصوموا حى تروه) ليس المراد تعليق الصوم بالرؤية فى حق کل أحد » بل الراد بذلك 
دذية بعضهم وهو من ينبت به ذلك ۰ إما واحد على رأى الممور أو اثنان على رأى آخرين . ووافق الحافية على 
الأول إلا أنهم خصوا ذلك عا إذا كان فى السماء علة من غيم وغيره » و إلا متى کان صمو م يقبل إلا من جمع كثير 
بقع العم خيرم . وقد ممسك بتعلیق الصوم بالرؤية من ذهب الى إلزام أهل البلد برژية أهل بلد غيرها » ومن لم يذهب 
الى ذلك قال رن قوله ه حتى تروه » خطاب لاناس مخصوصين فلا بلزم غیرم » و لکنه مصروف عن ظاهره فلا 
يتوقف الحال على رؤبة كل واحد فلا يتقمد بالبلد . وقد اختلف العلداء فى ذلك على مذاهب : أحدها لآهل کل بلد 
رتېم » وق حیح مسر من حديث این عباس ما يشهد له > وحکاه ان النذر عن عکرمة والقاسم وسالم و[ حق : 
وحکاه الترمذى عن أهل الع و حك سواه » وحکاه الاوردی وجبا للشافمية . تانپا مقابله إذا رژی ببلدة ارم 
أهل البلاد كلها ار ۷ ٠‏ لكن حك ابن عبد ار الاجماع على خلافه » وقال : أجموا على أنه 
لا تراعى الرية فا بعد من البلاد گراسان والاندلس » قال القرطى : قد قال شیوخنا إذاكانت رؤرية املال ظاهرة 
قاطعة ,عوضع ثم نقل الى غيرهم بشهادة اثنين لزه مم الصوم . وقال ابن الماجشون : لا يازمهم بالشمادة إلا ر 
الذى ینت فيه اشهادة إلا أن ينبت عند الامام الاءظم فيازم الناس کلہم لان البلاد فى حقه کالبلد الواحد اذ حکه 

, نافذ فى الجمسع . وقال بمض الشافعية : إن تقاربت البلاد كان الم واحدا وإن تباعدت فوجهان : لا يحب عند 
: الاكثر » واختار أبو الطيب وطائفة الوجوب وحکاه البنوى عر.. اشافعی . وفى ضبط البعد أوجه : أحدها 
اختلاف الطالع قطع به العراقيون والصیدلانی وصححه النووى فى « الروضة » و ١‏ شرح المهذب » . ثانها مسافة 
القصر قطع به الامام والیفوی وصححه الرافعی فى « « الصغير » والنووى فى « شرح مسل » ۰ الما اختلاف الاقالم . 
رابعما حکاه الس خسى فقال : بازم كل بلد لا بتصور خفاؤه عنم بلا عارض دون غير م . خامسها قول ان الماجشون 
المتقدم و استدل به على وجوب الصوم والفطر على من رأى ال ملال وحده دانم بيت بقوله » وهو قول الا عة 


۱۳ ۰ کتاب الصوم 


الأربعة فى ااصوم + واختلفوا فى الفطر فقال الشافمی : یفطر وضفيه » وقال الأحكثر : بستمر صا عا احتياطا . 
قوله ( فان غم عليكم ) يضم ا معجمة وتشديد الم أى حال بینک و بينه غم » قال ممت الثىء اذا غطيته » ووقع فى 
حديث أبى هريرة من طريق الستملی « فان غم » ومن طريق الكش مين « أغى » ومن روا السرخسى دی » 
بفتح الذين الممجمة وتخفيف الوحدة وآنمی وغم وى بتشديد الم وتخضيفها فهو مفموم » الكل عمنى » وأما غى 
فأخوذ من الغباوة وهی عدم الفطئة وهی استعارة لخفاء الحلال » و نقل ابن العربى أنه روى ه عمى » يالعين المهملة 
من العمى قال وهو ععناه لآنه ذهاب البصر عن الشاهدات أو ذهاب البصيرة عن المعقولات . قوله فى طريق ابن عمر 
الثالثة ( الشبر مکذا وهكذا وخنس الابهام فى الثالثة ) كذا للاكثر بالمعجمة والنون أى قيض › والانخناس 
الانقباض كاله الخطابى 1 وف رواية الکشمپی « وحبس » بالحاء المهملة ثم الموحدة أى منع . قوله ( عن حى بن 
عبد انه بن صین ) مبملة وفاء وزن زيدى » وهو اسم بلفظ النسبة . ووقع فى رواية حجاج عن ابن جرخ ه أخبدى 
حى » أخرجه مسل » وكذا صرح بالاخبار فى بقية الاسناد ۰ وسيأتى الكلام على حديث أم سللة هذا مستوفی فى 
كتاب الطلاق . قوله ( عن حید عن انس ) سیا تی فى الطلاق من وجه آخر عن سلمان عن حميد أنه سم سا : 
وله ( تسما وعشرين ) كذا للاكثر والحموی والستمل « تسعة وعشرين » وسيأفى بقية الكلام عليه هناك إن شاء 
الله تعالى 
۲ - إسبب شيا عد لاينتُصان 
فال أبو عبد الله قال إسحاق : وان کان ناقس) فب مام . وقال محمد : لاتجتممان كلاها ناقص 


ىه 


۲ - مرش ی حا نا مت قال ممت إسحاق عن عبد ار خن بن أ بكرة عن ايه عن البی 
: و فتاه را معتمر” عن خالدر المذاء قال أخبرى عبد ار نن ی 9 عن أبيه رض 1 
هنه من الب يق قال « شهران لايتصان 5 شهرا عید : رمضان وذو اعد » 

قوله ( باب شهرا عبد لا بنقصان ) هکذا ترجم ببعض لفظ الحديث » وهذا القدر لفظ طریق لحد يث الباب 
عند الترمذى من رواية بشر بن الفضل عن خالد الحذاء . قوله ( حدئنا مسدد حدثنا معتمر ) فساق الاسناد ثم قال 
د وحدثنى مسدد قال حدئنا معتمر » فساقه باسناد آخر لسدد وساق التن على لفظ الرواية اثانية » وکان النكتة 
فی کونه لم بجمع الاسنادین معا مع أنبما | يتغايرا إلا فى شيخ معتمر أن مسددا حدثه به مرة ومعه غيره عن معتمر 
عن إ#ق › وحدثه به مرة أخرى إما وهو وحده و ما بقراءته عليه عن معتمر عن خالد » ولمسدد فيه شيخ آخر 
أخرجه أو داود عنه عن يزيد بن زريع عن خالد وهو حفوظ ع غالد الحذاء من طرق . وأما قول قاسم فى 
« الدلائل » : “ممت موسی بن هارون حدث بهذا الحديث عن العباس بن الوليد عن يزيد بن زدیع مرفوعا › قال 
مرسی وأنا أهاب رفعه ‏ فان لم حمل على أن يزيد بن زریع کان ريما وقفه ولا فليس لبابة رفعه معنی . وأما لد 
إحق المدوی فأخرجه أبو نمم فى مستخرجه من طريق أبى خليفة وأبى مسل الکجی جیما عن مسدد بهذا الاسناد 
بلفظ « لا بنقص رمضان ولا ينقص ذو الحجة » وأشار الاسماعيل أيضا الى أن هذا الفظ لاعق العدوى » لکن 
أخرجه الببهق من طريق يحى بن عمد بن يحى عن مسدد بلفظ د شرا عیدا لا پنقصان » کا هو لفظ الترجمة » وكأن 


الحديث ۱۸۱۲ ۱۳۵ 


هذا هو السر فى اقتصار البخارى على سياق المان على لفظ خالد دون ق لكونه لم ختلف فى ساقه علسه » وقد 
اختلف العلباء فى معنى هذا الحديث : فنهم من حمله على ظاهره فقال لا يكون رمضان ولا ذو الحجة بدا إلا ثلائین » 
وهذا قول م‌دود معاند للوجود المشاهد › ریک فى رده قوله بم د صوموا لرژیته وأفطروا لرؤيته فان غم 
علبک فأ کلوا اامدة » فانه لو كان رمضان آیدا ثلائین ۸ محتج الى هذا . ومنهم من تأول له معنى لائقا ۰ وقال أبو 
الحسن كان [سحق بن راهويه يقول : لا پنقصان فى الفضيلة ان کانا تسعة وعشرین أو ثلاثين اتهی . وقيل لا بنقصان 
معا ۰ إن جاء أحدهما تسعا وعشرین جاء الاخر ثلاثين ولا بد . وقیل لا ينقصان فى ثواب العمل فبما , و هذان 
القولان مشهوران عن الف وقد ثيا منقواين فى أكثر الرواءات فى البخاری » وسقط ذلك فى رواية أبى ذر وق 
رواية النسى وغيره عقب الترجمة قبل سباق الحديث ٠‏ قال سح : وان كان ناقصا فپو مام ؛ وقال مد : لا يجتمعان 
كلاهما ناقص . و[حمق هذا هو ابن راهويه » ومد هو البخارى الصنف . ووقع عند الترمذی نقل القولين عن (حق 
ابن راهوه وأحد بن حنبل » وكأن البخاری اختار مقالة أحد زم ا أو توارد علبا . قال الترمذی قال أحد : 
معناه لا ينقصان معا فى سنة واحدة ای . ثم وجدت فى خة اصفانی ما نصه عقب الحديث : قال أبو عبد الله قال 
[سححق تسعة وعشرون بوما نام » وقال أحمد بن حنبل إن نقص رمضان ثم ذو الحجة » وان نقص ذر الهجة عم رمضان . 
وقال (عق : معناه وان كان تسعا وعشرين فهو مام غير نقصان . قال : وعلى مذهب (عق جوز أن ينقصا معا فى نة 
واحدة . وروی الماک فى تاريخه باسناد يح أن مق بن ابراهم سثل عن ذلك فقال : انکر ترون العدد ثلاثين فاذا 
کان تسعاو ءشر بن ترو نه نقصانا وليس ذلك بنقصان . ووافق أحمد على اختباره أبو بكر أحمد بن عبرو البزار فأوهم 
مغاطایأ نه مراد اترمنی بقوله « وقال أحمد » و لي سكذلك > و[عا ذكره قاسم فى « الدلائل » عن البزار فقال : سعمت 
البزار يقول معناه لا ينقصان جمعا فى سنة و احدة . قال :و يدل عليه روابة زيد بن عقبة عن رة بن جضدب مرفوعا 
« شهرا عيد لا يكونان اة وخسین يوما » وادعى مغلطاى أيضا أن المراد باحق مق بن سويد المدوی راوى 
الحديث » ول يأت على ذلك محجة . وذكر ابن حبان لهذا الحديث معشين : أحدهما ما قاله (حق » والاخر أن المراد 
أنهما فى الفضل سواء لقوله فى الحديث الاخر « ما من أيام العمل فبا أفضل من عشر ذی الحجة » وذکر القرطى أن 
فيه خمسة أقوال فذ کر نحو ما تقدم وزاد أن معناء لا ينقصان فى عام بعينه وهو العام النی قال فيه عم تلك المقالة . 
وهذا حکاه ابن بزيزة ومن قبله أبو الوليد بن رشد و نقله احب الطبرى عر أب بكر بن فورك » وقيل : الممنى 
لا ینقصان فى الاحکام » وببذا جزم البمق وقبله الطحاوى فقال : معنى لا ينقصان أن الاحكام فهما وإ نكانا تسعة 
وعشرین متكاملة غير ناقصة عن حكهما إذا كانا ثلاثين . وقيل معناه لا ينقصان فى نفس الاس لكن ر عا حال دون 
رؤية الملال مانع » وهذا أشار اليه ابن حبان أيضا » ولا نى بعده . وقيل معناه لا بنقصان دما فى سنة واحدة 
على طريق الا کثر الأغلب وان ندر وقوع ذلك » وهذا أعدل ما تقدم لآنه ربما وجد وقوعپما ووقوع كل منهما 
تسمة وعشرين » قال الطحاوى : الاخذ بظاهره أو حله على نقص أحدهما يدفعه المبان لا قد وجدناهما ينقصان معا 
فى أعوام . وقال الزين بن النیی : لا بخلو شىء من هذه الافوال عن الاعتراض » وأقريها أن المراد ان النقص 
الحسى باعتبار المدد ينجير بأن كلا منهما شهر عيد عظم فلا ينبئى وصفهما باانقصان . مخلاف غيرهما من اپور . 
وحاصله يرجع الى أبيد قول ق . وقال البق فى « المعرفة » ما خصهما بالذكر لتعلق حكم ااصوم والحج ببما , 


۱۳۹ ۰ کتاب الصوم 


و به جزم النووى وقل : إنه اصواب العتمد . والعنی أن كل ما ورد عنهما من الفضائل والاحکام حاصل سواء 
كان دمضان ثلائین أو تسعا وعشرين » سواء صادف الوقوف البوم التاسع أو غيره . ولا خن أن حل ذلك ما إذا 
م صل نقصير فى ابتغاء املال . وفائدة الحديث رفع ما بقع فى القلوب من شك لن صام تسعا وعشرين أو وقف 
فى غير بوم عرفة . وقد استشکل بعض العلماء [مكان الوقوف ف الثامن اجتهادا ؛ و ليس مشكلا لأنه ريما ثبتت الرزية 
۱ بشاهدین أن ول ذى الحجة انيس مثلا فوقفوا يوم المعة , ثم تبين أنهما شهدا زودا . وقال الطبى : ظاهر سياق 
الحديث بیان اختصاص ااشهرین عزية ليست ف غيرهما من الشپور ؛ و لیس الراد أن “واب الطاءة فى غيرهما ینقص » 
وإنما المراد رقع الحرج عا عسى أن بقع فيه خطأ فى امک لاختصاصمما بالعيدين وجواز احتال وقوع الط 
فهما . ومن ثم قال د شهرا عيد » بعد قوله « شهران لا ينقصان » وم يقتصر على قوله دمضان وذى الحجة انتهى 
وف الحديث حجة لمن قال إن الثواب ليس مرتبا على وجود ااشقة داعا » بل لله أن بتفضل بالحاق الناقص بالتام فى 
الثواب . واستدل به بعضهم مالك فى ١‏ كتفائه لرمضان بنسة واحدة قال : لانه جعل الشپر جملاه عبادة واحدة 
ذا کت له بالاية » وهذا الحديث بقتی أن التو بة فى الثواب بين الشهر الذى يكون تسعا وعشرين وبين الثهر 
الذى بکون ثلاثين ما هو بالنظر الى جعل الثواب متعلفا باكر من حيث الخلة لا من حيث تفضيل الايام. وأما 
ما ذكره البزار من رواءة زید بن عقبة عن سمرة بن جندب فا وی ۱ 
والعارای من هذا الوجه بلفظ « « لام شیر ان :سن وما » وقال أ بو الولسد بن رشد : إن ثبت فعناه لا بکونان 
ما نمة وخمسين فى الاجر والثواب دروی اراق عدي الاب من طزين عير عن خالد الحذاء بسنده هذا يلفظ 
وكل شهر حرام لا ينقص ثلائون بوما وثلائون لبلة » وهذا بهذا اللفظ شاذ واحفوظ عن غالد ما تقدم.؛ وهو 
الذى توارد عليه الحفاظ من ما به كشعبة وحماد بن زيد و بزید بن زديع وبشر بن الفضل و غیرم . وقد ذكر 
الطحاوى أن عد الرحمن بن إحق روى هذا الحديث عن عبد الرحمن بن أبى بكرة بهذا اللفظ » قال الطحاوى : وعبد 
الرحن بن إصماق لا يقاوم خالدا الحذاء فى الحفظ . قلت : فعلى هذا فقد دخل لمشي حديث فى حديث , لآن الافظ النی 
أورده عن خالد هو لفظ عبد الرجن . وقال ابن رشد : إن صح فمناه أيضا فى الاجر واثواب . قوله ( دمضان 
وذو الحجة ) أطلق على رمضان أنه شر عيد لقربه من العيد » أو لكون هلال العيد ر ما رؤى فى اليوم الاخير من 
رمضان قاله الانرم » والاول أولى . ونظيله قوله بل ه ا مغرب و ر النبادء آخرجه الترمذى من حديث ان عبر › 
وصلاة الذرب املية جهرية , و أطلق کونبا ونر النهار لقربها منه . وفيه إشارة الى أن وقتبا بقع أول ما تفرب 
الشمس . ۵ تنبيه ) ليس لإسحق بن سويد وهو ابن هبيرة البصرى العدوی عدى مضر » وهو وه 
هنا عن تا بع ىكبي فى البخاری سوى هذا الحديث الواحد . وقد أخرجه مقرونا مخالد الحذاء وقد ری بالنصب » 
وذ كره ابن العربى فى ااضعفاء بپذا السبب 
۴ سب سیب قول النی د رلا د ولا اسب 
۳ - وش ادم حداثنا شُعبة حدثنا لشود بن قيس حدثنا سمبد ن “مرو أ تمع ان 3 
رضي > ال عنهما عن انر بی وَل أنه قال « اناد ام لا نکتب ولا حشب » الشپر" هسکیذا وهسکنذا . عى 


ر اسعه رعشربن ومرة : ثلائین » 


الحديث ۱۹۱۰۱۹۱۳ ۱۳۷ 


قوله ( باب قول النى بم لانکتب ولا نحسب ) بالنون فما . والمراد أمسل الاسلام الذین حضرته عند 

تلك القالة » وهو مول على أک‌رم آر الراد نفسه بم . قوله (الاسود بن قیس) هو الكوف تابعى صغير , وشيخه 
سعيد بن مرو أى ابن سعيد بن العاص » مدای سكن دمشق ثم الكوفة تابعی شمير » سمع عائشة و أبا هريرة وجماعة 
من الصحاية » فنى الاسناد تابعى عن تا بع ىكالذى قبله . قله ([نا) أى العرب » وقيل آراد نفسه . وقوله (أمية) بلفظ 
النسب الى الام فقيل أراد أمة المرب لآنها لا تكتب » أر منسوب الى الامپات أى آنهم على أصل ولادة أمهم . 
أو منسوب الى الام لآن المرأة هذه صفتها غالبا » وقبل منسوبون الى أم القرى وقوله ( لانكتب ولا نحسب ) 
تفسير لكونهم کذاك » وقيل للعرب أميون لان الكتابة كانت فيهم عزيزة قال الله تمالى لإ هو الذى بعث فى 
الآميين رسولا منهم > ولا برد على ذلك أنه كان فيم من يكتب ويحصسب لان الكتابة كانت فهم قليلة نادرة » 
والمراد بالحساب هنا حساب النجوم وتسييرها » ولم يكونوا يعرفون من ذلك أيضا لا النزر اليسير . فعلق المح 
بالصوم وغيره بالروية لرفع الحرج عنبم فى معاناة حساب ااقسيير واستمر الح ف الصوم ولو حدث بعدم ٠ن‏ 
يعرف ذلك » بل ظاهر السیاق يشعر بنق تعليق اک بالحساب أصلا » ويوضحه قوله فى الحديث الاضی « فان غم 
عليك فأ كلوا العدة ثلائین « ولم بقل فسلوا أهل الحساب » وال حكة فيه کون اامدد عند الاغماء يستوى فيه المكلفون 
فير تفع الاختلاف والتزاع عابم » وقد ذهب قوم الى الرجوع الى أهل التسبير فى ذلك وم الروافض » ونتل عن 
بعض افقپاء موافةتهم ٠‏ قال الباجى : واجاع الساف الصالم حجة عل.هم . وقال ابن بزيزة : وهو مذهب باطل فقد 

۱ نهت الشريمة عن الخوض ف عل النجوم لابا حدس وتخمین ليس ذيها قطع ولاظن غالب » مع أنه لو ارتبط الاس 
ا لضاق اذ لا يعرفما الا القلیل ۰ وله (الشبر هكذا وهكذا ء يعنى مرة عة وعشرین ومرة ثلائین ) 
,هکذا ذکره آدم شيخ البخاری ختصرا» وفيه اختصار عا رواه غندر عن شعبة أخرجه مسل عن أبن المثنى وغيره 
٠‏ ۲۰۰ عنه بلفظ « الشمر مكذا وهکذا وعقد الاسام ف الثااثة » والشپر هكذا ومكذا وهكذا بمنی تمام اثلائین » أى 
آشار أولا بأصابع يديه العشر جیعا مرتين وقبض الابام فى المرة الثالثة وهذا المعير عنسه بةوله تسم وعشرون » 
وأشار مرة أخرى ما ثلاث مرات وهو المعير عنه يقوله ثلاثون » وق رواية جبلة بن سح عن أبن عبر فى الباب 
الماضى « الثپر هكذا ومکذا وخنس الایپام فى الثالثة » . ووقع من هذا الوجه عند مسل بافظ « اهر همکذا 
رمکذا وصفق بیدبه مرتين بکل أضا ينه وقيض ف الصفقة الثالثة إ بام الى أو السری »» وروی آحد وان أف 
شيبة واللفظ له من طريق يحى بن عبد الرجن بن حاطب عن ابن عبر دفعه « الشهر تسع وعشرون ثم طبق بين کفیه 
مر تین وطبق ثا لثة فض الایپام ء قال فعالت عا فة : بغفر آله لای عبد الرحن » [ ما #جر انی وَل لساءه شبرا 
فزل لقسع وعشرين » فقيل له فقال : ان الشپر يكون تسعا وعشرين وشهر ثلائون . قال ابن بطال : فى الحديث رفع 
لراعاة النجوم بقوائن التعدیل , واا العول روية الاهلة وقد نينا عن اتکلف . ولا شك أن فى مراعاة ما عض 
حتى لا يدرك إلا بلظنون غاية التكلف . ونی الحديث مستند ان رأى الحك بالاشارة ؛ قلت وسيأفى ف ىتاب الطلاق 

€ - اس لابتندم رمضان بصوم زوم ولا يومين 


۶ - وشا سر 6 ارادم حدقا هشام” حدئنا حی ن أن كتير عن أبى له عن ی ۲ ةّ 


۱۲۸ ۳۰ - گتاب الصوم 


ری ا عنة عن النی* 9 قال « لایتقدمن" آحداک رمضان" بصوم يوم أو ومين ای أن يكون رج “کان 
تقو وت لیم ذلك اليو 
له ( باب لابتقدم ) بضم أوله وفتح ثانيه ویجوز فتحمها أى ااکلف ٠‏ قوله ( لا بتقدم رمضان بصوم يوم أو 
برمین) أى لایتقدم رمضان بدوم يوم بعد منه بقصد الاحتاط له فان صومه مر تبط بالرؤية فلا حاجة الى التكاف » 
وا کت فى ارجة عن ذلك لتصريع الخد به . قوله ( هشام) هو الدستوافى. قوله ( عن أبى سلة عن أبى هر .رة ) 
فى دواءة خالد بن الحارث عن هشامءند الاسماعيل « حدثتى أبو سلية حدثنى أبو هريرة » ؛ ونحوه لابی ءوانة من طرق 
معاوية بن سلام عن محي ۰ (قوله ( لا يتقدمن حدم رمضان بصوم ) فى رواية ألى داود عن مس بن ابراهبم شيخ 
٠‏ الیخاری فيه « لا تقدمواصوم رمضان بصوم » وفى رواية خالد بن الحارث الذکورة « لا تقدموا بين بدی ره‌ضان 
بصوم » ولأحمد عن روح عن هشام « لاتقدموا قبل رمضان بصوم » وللارمذی من طریق على بن البادك عن يحي 
لا تقدموا شر رمضان بصیام قبله . قله (الا أن یکون رجل) كان تامة » أى إلا أن يوجد دجل ۰ قله ( يصوم 
صوما) وق رواية الكشمبينى « صومه فليصم ذلك اليوم » ون رواية معمر عن يحى عند أحمد « إلا رجل كان يصوم 
صياما فیا ی ذلك على صيامه » و تحوه لابلى ا 6 
کان بصوم صياما فلصله به » ولترمذی وأحمد من طریق عو عرو عن ا سلة « إلا أن يوافق ذلك صوما كان 
بص ومه آحدک » قال العلباء : معنى الحديث لانستقباوا رمضان بصیام على نية الاحتباط لره‌ضان ۰ قال الأرمذى لا 
آخرجه : العمل على هذا عند أهل الم .کرهوا أن یتعجل الرجل بصیام قبل دخول رمضان لعنی رمضان ۱ ه. 
والحكة فيه التقوی بالفطر لره‌ضان لبدخل فيه بقوة و نشاط ‏ وهذا فيه نظر لان مقتضی الحديث أنه لو نقدمه 
بصیام ثلاثة أيام أو أريعة جاز , وسنذ کر ما فيه قریبا » وقيل الحكة فيه خشية اختلاط النفل با لفرض » وفيه نظر 
أيضا لانه يحوز لمن له عادة کا فى الحديث » وقيل لان الح علق بالرؤية فن تقدمه بيوم أو بومین فقد حاول الطمن 
فى ذلك امک وهذا هو المعتمد ؛ ومعنى الاستثناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه لانه اعتاده وألفه وترك 
الألوف شديد و لیس ذلك من استقبال رمضان فى شىء » و بلتحق بذلك القضاء والنذر لوجوبهما قال بعض الملاء : 
يتثنى القضاء والنذر بالادلة القطعمة على وجوب الوفاء .هما فلا يبطل القطعی بالظن » وف الحديث رد على من بری 
نقدیم الصوم على الرؤيةكالرافضة؛ ورد على من قال بجواز صوم اانفل المطلق , وأ بعد من قال : المراد با هی التقدم بنية 
رمضان . واستدل بلفظ التقدم لآن التقدم على الشىءبالشىء [عا یتحقق اذا كان من جنسه » فمل هذا بجوز الصيام بنية 
النفل المطلق » لكن السیاق بابي هذا التأويل ویدفعه . وفبه بيان لمعنى فوله فى الحديث الاضی « صوموا لرؤيته » 
فان اللام فيه التأقيت لا لتعلیل » قال ابن دقيق اميد : ومعكونها محولة على اتأقيت فلا بد من ارتکاب مماز لان 
وقت الرؤية - وهو الليل لا يكون محل الصوم ٠‏ وتعقبه الفا كبى بان اراد بقوله ه صوموا »نووا الصيام › والايل 
كله ظرف للنية . قلت : فوقع فى الجاز الذى فر منه , لآن الناوى ليس صائما حقيقة بدلیل أنه يحوز له الا کل 
والشرب بعد النية الى أن يطلع الفجر » وفبه منع انشاء اصوم قبل رمان إذاكان لاجل الاحتاط » > فان زاد على 
ذلك ففپومه الجواز » وقيل تد للمنع لما قبل ذلك و به قطع كثير من ااشافصة , وأجابوا هن الحديث بان الرادمنه 


الحديث )۱۹۱ - ۱۸۱۵ 1 ۱۳۰ 


التقدم با لصوم يث وجد منع . وعا اقتصر على بوم أو يومين لاه الغالب من بقصد ذلك . وقالوا آمد النع من 
تصوموا » آخرجه أصحاب الستن وصمحه ابن حبان وغيره . وقال الرو یی من الشافعة : بحرم التقدم بيوم أو بومین 
: لحديث الباپ » وبکره التقدم من :صف شعبأن للحدیث الاخر . وقال جمهور العلتاء : جوز الصوم تطرعا بسد 
النصف من شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه . وقال أحد وان معين إنه منكر , وقد استدل الیچق و حدیث الیاب 
على ضعفه فقال : الرخصة فى ذلك ماهو أصح من حديث العلاء , وكذا صنع قبله الطحاوى و تحددث 
ثابت عن أنس م‌فوعا « أفضل الصیام بعد رمضان شمبان » لکن [سناده ضعيف . واستظیر أيضا عدوت تمر ان 
ابن <صين « ان رسول انه يله قال لرجل : هل صمت من سرر شمان شيئًا ؟ قال : لا . قال : فإذا آفطرت مرس 
رمضان فصم یومین »ثم جمع بين الحديئين يان حد بث املاء مول على من يضعفه بضعفه الصوم ؛ وحديث الباب مخصوص 
من محتاط زعمه لرمضان . وهو جمع حسن . واقه أعل 
٥۵‏ - باسيه قول اه اا : 
+ یه کف | نی وه 8 ند و رس وروت 8 
ا 25 تاب ا E‏ أ 0 ان ل 42 
8 3 ا 
۱۹۰ - وشا عبيد اله ن وی فن از لیا عن ألى اسحاق عن البراه رضى الله عنه 0 
«کان ااب عمد ب له إذا كان أجل ماتا غضر الإفطار فام قبل أن بفطر کی ولا وهی 
و وی 5 قس‌ن صرمة ة الأنصارى" كان صاستا» فما حضر الا فار إلى اه َه قال ها : أرعندك 
طعام” ؟ قالت : لاء ولسکن أنطلق” فطلب لك » کن ۳۹ اه یار ا امرأته » فما رات 
قالت خيبة لك » فلا انقصَفٌ اهار غشی عليه » فا کر ذلك آنوه بع فلت هذم الآبة (احل ع يل 
الصيام وا إلى نانک ) قفر إحوا . ہا فرح شدیدا؛ ونزلت ( وک كز وا وای ین الم اتلیط 
الأبيض” من ) الط الأسود ( 
[ الحديث ۱۹۱۵ - طرفه فى : ۸۰۰۸ ] 
قوله ( باب قول الله عز* وجل : أحل لک ليلة الصيام الرفث إلى نسانک - إلى قوله - ما كتب الله لک ) كنذا . 
۳ زجة بان ماك اغا عليه قبل 0 الابة 1 ولا 
و بو خذ امال نا محر له المع مس روز ۷ 
جمل هذه الترجمة مقدمة لا بواب السحور . قوله ( عن أن إحق ) هو السبيعى ؛ وإسرائيل هو أبن يونس بن أبى 
إححق المذكور » وقد رواء الإسماعيل من طريق يوسف بن موسى وغيره عن عبد اقه بن موسى شيخ البخارى فيه 
,- ۱۷ج € مف اباری 


۷۱۳۰ ۲ ۰ کناب الصوم 


عن إسرائيل وزهير هو ابن معاوية كلاهما عن أبى مق عن اابراء زاد فيه ذكر زهير وساقه على لفظ إسرائيل ٠‏ 
وقد رواه الدارى وعبيد بن حميد فى مدئديهما عن عبيد اه بن مومی فل يذكرا زهيرا , وقد أخرجه النسانى من 
وجه آخر عن زهير به . وه ( كان أصحاب عمد يِل ) أى فى أول افتراض 'صيام . وبين ذلك ابن جر یر فى روايته 
من طریق عبد الرحمن بن أبى ایی مرسلا ٠‏ قله ( قنام قبل أن بفطر اغ) فى رواية زهير ه كان إذا نام قبل أن 
يتعثى لم بحل له أن یا کل شيئا ولا یشرب ايله وبومه حتى تغرب اشمس » ولابى اشیخ من طريق زكريا بن أبى 
زائدة عن أبى (عق « كان المسلمون إذا أفطروا با کلون ويشربون وبا تون النساء مالم يناموا فإذا ناموا لم يفعلوا 
شيئا من ذلك إلى مثلما » فاتفقت الروايات فى حديث البرا. على أن انع من ذلك کار مقيدا بالنوم , وهذا هو 
ا مثهود فى حديث غيره » وقد المنع من ذلك فى حديث ان عباس بصلاة العتمة ا أبو داود بلفظ « كان 
اناس على عهد رسول الله يلل إذا صلوا العامة حرم علهم الطام و''شراب والناء وصاموا إلى القابلة » ووه فى 
حديث أَبى هريرة کا سأذكره قريبا , وهذا أخص من حديث الراء من وجه آخر » ويحتمل أن يكون ذكر 
صلاة العشاء لكون ما بعدها مظنة الأوم غالبا » والتقسد فى الحةيةة [عا هو بالنوم کا فى سائر الأحاديث » وبين 
السدى وغيره أن ذلك امک كان هل وفق ما کتب عل أهل الکتاب کا أخر جه ابن جرير من طر يق السدی و لفظه 
« کتب على النصارى الصيام » وكتب عايهم أن لا يأ كوا ولا يشر بوا ولا ینوا بعد النوم . وكاب على الى لين 
أولا مثل ذلك حتى أقبل رجل من الانصار » فذكر القصة . ومن طريق ابراهيم ااتیی « كان الم انون فى أول 
الإسلام پفعلون کا ةمل آهل الکتاب : إذ انام حدم لم يطعم حى الةا بنة » و يؤ بد هذا ما أخرجه مسل هن حديث عبرو 
ابن العاص مرفوعا « فصل ما بين صيامنا وصام أهل الکتاب أكة ادحر » . وله ( وان قيس بن صرمة ) بكسر 
الصاد المهءلة وسكون الراء هكذا مى ف هذه الرواية » ولم يختلف على إسرائيل فيه إلا فى رواية أبى أحد الزبیری 
عنه فانه قال م صرمة بن قيس » أخرجه أبو داود » ولآبى نعيم فى ه المعرفة » من طريق الكلى عن أبى صاخ عن ابن 
عباس مثله » قال وكذا رواه أشعث بن سوار عن عكرمة عن ابن عباس » ووقع عند أحمد والأسانى من طريق 
ذهير عن أبى [حق أنه « أبو قبس بن عبرو » وفى حديث ادى المذكور « حتى أقبل رجل من الا نصار يقال له 
أبو قيس إن صرمة » ولابن جرير من طريق ابن تق عن عمد بن حى بن حبان بفتح المهملة و بالوحدة الثقيلة مسلا 
« صرمة بن أبى أنس » ولغير ابن جر بر من هذا الوجه « صرمة بن قيس »> کا تال أبو أحد الزييرى . والذهل فى 
د الزهريات » من مرسل القاسم بن عمد « صرمة بن أنس : ولابن جرير من مرسل عبد الرحمن بن أ ليلى « صرمة 
ابن مالك » واجمع بين هذه الروايات أنه أبو قيس صرمة بن أبى أنس قيس بن مالك بن دی بن عاص بن غنم بن 
عدى بن الاجار » كذا أسيه ابن عبد البر وغيره » فن تال قيس بن صرمة قله کا جزم الداودى والميل وغیرهما 
بأنه وقع مقلوبا فى رواية حديث الباب » ومن قال صرمة بن مالك نسبه إلى جده . ومن قال صرمة بن أنس حذف 
أداة الکنية من أبيه » ومن قال آبو قيس بن عرو أصاب كتبته وأخطأ فى اسم أبيه . وكذا من قال أبو قيس بن 
صرمة » وکا نه أراد أن :قول أبو قبس صرمة فزاد فيه ابن » وقد صحفه بعضهم فرو یناه فى « جزء إبراهيم بن أبى 
ثابت » من طریق عطاء عن ألى هريرة قال « كان السابون إذا صلوا العشاء حرم علیهم الطعام واشراب والنساء » 
وأن ضمرة بن أنس الانصاری غلبته عينه » الحديث › وقد استدرك ان الال فى الصحابة ضمرةإبن أنس فى حرف 


الحديث ه ۱٩۱‏ ۱۳۱ 


الضاد المجمة على من تقدمه . وهو تصحیف و تحریف ول بتنبه له والصواپ صرمة بن أبى آنس کا تقدم » والله 
سبحانه وتعالى أعل بالصواپ . وصرمة بن أبى أنس مشهور فى الصحابة يكنى آبا قيس » قال ابن [سمق فيا آخرجه 
السراج فى تارضه من طريقه بإسناده إلى عويم بن ساعدة قال : قال صرمة بن أبى أفس وهو یذکر النى مَل : 
وی فى قريش بضع عشرة حجة 20 يذكر لو يلق صديقاً مؤاتيا 

الأببات . قال ابن إححق : وصرمة هذا هو الذى 'زل فيه (وکلوا واشربوا) الاية . قال: وحدئنی مد بن جعفر بن 

الزبير قال : كان أبو قيس عن فارق الاو نان فى الجاهلية » فليا قدم النى يلقم المدينة أسم وهو شيخكبير » وهو القائل : 
قول أبو قيس وأصبح غاديا ألا ما استطعتم من وصاتی فافءلوا 

الاببات . قوله ( فقال لها أعندك ) بكر الكاف ( طعام ؟ قالت لاء ولكن أنطلق أطلب لك ) ظاهره أنهلم 
بجی“ معه بثى” » لكن فى مرسل السدى أنه آناها بتمر فقال : استبدل به طحينا واجعليه سنا » فان القر آحبرق 
جوف . وفيه : لعلى آکله عذناء وأنها استبدلته له وصنعته . ونی مرسل ابن أبى ليل : فقال لاهله أطعموق , فقالت: 
حتى أجعل لك شيعا سينا . ووصله أبو داود من طريق ابن أبى ليلى فقال « حدئنا أصحاب من » فذکره مختصرا . 
قوله ( و کان يومه ) بالنصب ( يعمل ) أى فى أرضه , وصرح با أبو داود فى روايته . ونی سل ااسدی د کان 
يعمل فى حیطان المدينة بالأجرة » فمل هذا فقرله «فى أرضه » إضافة اختصاص . قوله ( فغلبته عیناه ) أى نام » 
والکشمیبی « عينه » بالافراد . قله ( فقالت خيبة لك ) بالنصب وهو مفعول مطلق محذوف امامل » وقيل إذا 
كان بغير لام بحب نصبه وإلا جاز . والخيبة الرمان بقال خاب يخيب إذا لم ينل ما طاب . قوله ( فلما انتصف اانهار 
غثی غليه ) فى رواية أحد « فأصبح صاعا ٠‏ فلا اتتصف انار » وف رواية ألى داود « فل يتتصف الهار حتى غدى 
عليه » فحمل الأول على أن الغثى وقع فى آخر النصف الأول من ااتهارء وف رواءة زهير عن أنى اعق « فلم يطعم 
شیا وبات حتی أصبح صا ما حتى اتتصف الهار فغش عليه » وفى مرسل السدی « فأيقظته » فکره أن يعصى الله وأبى 
أن يأكل » ونی مرسل مد بن محي « فقالت له كل » فقال [نی قد مت . فقالت ۸ تتم . فأبى فأصبح جائعا بجبودا » . 
قوله ( فذكر ذلك النی يل ) زاد فى رواية زکریا عند أبى الشيخ د وآتی عمر ام رأته وقد نامت فذ کر ذلك للنى بر 
قوله ( فنزلت هذه الاية ١‏ أحل لك لياة الصیام الرفث إلى نانک € ففرحوا ما فرحا شديدا ونزلت ( وکوا 
واشربوا ) كذا فى هذه الرواية وشرح الکرمانی على ظاهرها فقال :لما صار الرفث وهو الماع هنا حلالا بعد أن 
كان حر اماكان الا كل والشرب يطريق الآولى » فلذلك فرحوا بتزوها وفهموا منها الرخصة » هذا وجه مطابقة ذلك 
لقصه أبى قبس » قال : ثم لما كان حلپما بطريق المفهوم 'زل بعد ذلك لإ وكلوا واشربوا ) ليعلم بالمنطوق تسبيل 
الآ عللهم صرحا » ثم قال : أو المراد من الآية هى بتبامها . قلت : وهذا هو المعتمد ۰ وبه جزم السهيلى وقال : 
إن الاية بتامما تزلت فى الامرن معا وقدم ما يتعلق بعمر لفضله . قلت : وقد وقع فى روابة ی داود فتزلت 
( أحل لك ليلة الصيام ) الى قوله ( من الفجر ) فهذا يبين أن عل قوله « ففرحو ما » بعد قوله ( الخيط 
الاسود ) ووقع ذلك صريحا فى رواية زكرا بن أبى زائدة ولفظه « فنزلت ١‏ أحل لک - الى قوله - من الفجر ) 
ففرح السلیون بذلك » وسيأق بيان قصة عمر فى تفسير سورة البقرة مع بقية تفسير الأبة المذكورة إن شاء الله تعالي 


٠ ۱۳۳‏ کتاب لصوم 


5 - پاب قول ان تعالى [ ۱۸۷ البقرة ] : (وکاوا واد وا بتبین لک اليل الامش من 
الميط الأسود من الفجر ر وا ابام إلى اليل ) فيه عن التراء عن البئ مَك 

۰ - وشا باج بن يخال ر حدائنا هلم قال أخترنى حصین؛ بن عبد ار هن عن المي عن عدی 
ابن حام رضى اف عنه تال ونا رآ ( حى بتي دک الیل ایض من الوا الأسود ) تدان إلى 

3 عقال أسود وال عقال أبيض مها تحت ومادنی » فسات أنظر فى الیل فلا ستبین ل + فدوت عل 

رسول الله به هذ کرت له ذلت قال : إ نما ذلك سواد اليل وبياض النهار » 

[ الحديث ۱۹۱۱ - طرفاه فى : 404٠١ ۰ 4۵۰ ٩‏ ] 

۷ -- وشا سعيد” بن أى مرج حد تنا ان أبى حازمر عن أبيه عن سل بن سعد 4 

صق سید "ین آف مر دنا أ وان حد بن مرف قال حدتی أ أبو حازم عن سبل بن سعد قال 
دزت ( وكُلوا واشر وا حى بنبین لك المي الأییض من اليط الأسود ) ول مزل من الفجر ۱ 
كرك إذا آرادوا الصو م ربط آحد م فى ر جله انلیط الابیض وانفیط الأسود» و رل يأ کل حتی 
نين له رۇ بها فأنزل انه بمد ‏ من" الفجر ) فتلموا أنه إا تعنى اليل والتهارَ > 


[ الحديث ۱٩۱۷‏ - طرفه فى : 401١‏ ] 
قوله ( باب قول اقه عز وجل : وکلوا واشربوا حتى بتبین لک ) ساق الى قوله ( الى الیل ) وهذه الترجة 
سيقت لبان انتباء وقت الا کل وغيره الذی أ بح بعد أن کان عنوعا . واستفید من حديث سهل الذى فى هذا الباب 
أن ذكر نزول الآبة فى حديث البراء أريد به معظمها وهو أن قوله ( من الفجر ) تأر زوله عن بقية الآية مع 
أنه ليس فى حديث ابراء التصريح بأن قوله لإ من الفجر ) نزل أولا فان رواية حديث الباب فا الى قوله ( الخيط 
الاسود ) ورواية أبى داود وأبى اكيخ فما الى قوله ( من الفجر ) فيحمل الثاتى على أن قوله ( من الفجر > 
لم يدخل ف الفاية . قوله ( فيه البراء عن 'نى بلي ) بريد الحديث الذى مضى قبله وهو موصول کا تقدم . .ثم آورد 
ا أصنف ف الباب حديثين : الاول قوله ( أخيرق حصين ) » روى الطحاوى من طريق أسماعيل بن سام عن هشم 
أنبأنا حصين وبجالد » وكذا أخرجه الترمذى عن آحد بن منیع عن هشم الا أنه فرقهما . فوله ( عن عدى بن حاتم ) 
و فى دواية الترمذى « أخيرتى عدى بن حاتم » وکذا أخرجه ابن خزية عن أحد بن منبع » وهكذا أورده أبو عوانة 
:من طريق ین عبید عن هشع عن حصين . قوله ( لما ئزات حى بتبین لک الخيط الیش من الخيط الاسود. 
عمدت الخ ) ظاهره أن عدياكان حاضرا لما تزلت هذه الآية ‏ وهو بقتفی تقدم إسلامه » وليس كذلك لان تزول 
فرض الصومكان متقدما فى أوائل المجرة ٠‏ وإسلام عدى كان فى التاسعة أو الماشرة كا ذكره ابن (عق وغيره من 
أهل الغازی » فاما أن يقال إن الآبة التى فى حديث الباب تأخر زو لما عن نزول فرض الصوم وهو بعيد جدا » وإما 
٠‏ أن يؤول قول عدى هذا على أن الراد بقوله « لما نزلت » أى لما تلبت عل“ عند إسلاى » أو لا بلفی نزول الآية 


الحديث ۱۹۱۹ - ۱۹۱۷ ۳۳ 


أو فى الساق حذف تقدیره لما تزلت الآية ثم قدمت فأساست و تعلمت الشر انح عمدت » وقد روی أحمد حديثه من 
طريق بجالد بلفظ « علمنى دسول اله بے الصلاة والصیام فقال : صل کذا وصم کذا » فاذا غابت الشمس فکل حى ۱ 
بقین لك الخيط ال بیض من الخيط الاسود . قال : فأخذت خيطين » الحديث . قوله (الى عقال) بكر المهملة أى حبل 
وق رواية بجالد « فأخذت خيطين من شمر » . قوله ( لجملت أنظر ف اللبل فلا يستبين لى ) فى رواية بجالد « فلا 
أستبين الاببض من الاسود » ٠‏ قوله ( فقال [عا ذلك ) زاد أبو عبيد « ان وسادك [ذا لمريض » وکذا لأحمد عن 
هشم » و للإسماعيل عن بوسف القاضی عن مد بن الصاح عن هش د قال فضحك وقال : إن كان وسادك إذا 
لمريضا » وهذه الزيادة أو ردها الصنف ف تفسير البقرة من طريق أبى عوانة عن حصين وزاده انكان الخيط الا بيض 
والاسودتحت و سادتك » وف دواية أبى إدديس عن حصين عند مسل « إن وسادك لعريض طويل » ولللصنف 
فى التفسير من طريق جرير عن مطرف عن الشعى « إنك لمریش القفا » ولابى عوانة من طريق [براهم بن طبمان 
عن مطرف ١‏ فضحك وقال : لا ياعريض القفا » قال الخطابى ف « المعالم» فى قوله « إن وسادك لعريض» قولان : 
أحدهما .ريد أن نومك لكثير » وكنى بالوسادة عن النوم لآن الناتم يتوسد , أو أراد أن ليلك لطويل إذا كنت 
لا تمسك عن الأ كل حتی يتبين لك العقال » والقول الاخر أنه كنى بالوسادة عن الموضع الذنى يضعه من رأسه و عنقه 
عل الوسادة إذا نام » والعرب تقول فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة » وقد روى فى هذا الحديث من طربق 
أخرى ١‏ انك عريض القفا » وجزم الزخشری بالتأويل الثاتى فقال : إنما عرض النى سم قفا عدى لأأنه غفل 
عن السان » وعرض القفا ما يستدل به على قلة الفطنة » وانشد فى ذلك شعرا , وقد أنكر ذلك كثير منبم القرطى 
فقال : حله بعض الناس على النم له على ذلك الفهم وكأ هم فبموا أنه نسبه الى الجبل والجفاء وعدم الفقه ؛ وعضدوا 
ذلك بقوله « إنك عريض القفا » وليس الام على ما قالوه لان من حمل اللفظ على حقیقته اللسانية الى هى الاصل 
إن ل ينبين له دلي التجوذ لم يستحق ذما ولا ينسب الى جمل » و[ نما عنى واه أعلم أن وسادك إن كان يغطى الخيطين 
الذين أراد الله فمو إذا عريش واسع + وغذا قال فى أثر ذلك : انما ذلك سواد اليل وبياض الهار :فكأنه 
قال : قکیف يدخلان نحت وننادتك ؟ وقوله « انك لعريض القفا » أى ان الوساد النی يغطى الليل والنبار 
لايرقد عليه إلا قفا عريض للناسية . قلت : وترجم عليه ابن حبان « ذكر البيان بان المرب تتفاوت لفاتها » وأشار 
. بذلك الى أن عديا لم يكن يعرف ف لغته أن سواد الیل وبياض الهار يعبر عنهما بالخيط الاسود والخيط الابيض » 
وساق هذا الحديث , قال ابن المنير فى الحاشية : فى حديث عدى جواز التوبيخ بالكلام النادر الذى سير فبصير 
مثلا بشرط حة القصد ووجود الشرط غند أمن الغلو فى ذلك فانه مزلة القدم لا لمن عصمه الله تعالى . الحديث الثانى : 
قله ( حدثنا سعيد بن أبى مریم حدثنا عبد العزيز بن أبى حازم ع أبيه ؛ وحدئنا سعید بن أبى ميم حدئنا 
أبو غسان حدثنى أبو حازم) كذا أخ رجه البخارى عن سعيد عن شيخين له , وأعاده فى التفسير عن سعيد عن أبى 
سان وحده » وظهر من سماقه أن اللفظ هنا لابى غسان . وقد أخرجه ابن خز بمة عن النهل عن سعيد عن شيخيه 
وبين أبو نعم فى المستخرج أن لفظهما واحد . وقد أخرجه مسل وان أبى حاتم وأبو عوانة والطحاوى فى آخرين 
من طريق سعيد عن أبى غسان وحده . قله ( فكان رجال ) لم أقف على تسمية أحد منهم > ولا حسن أن يفسر 
بعضهم بعدى بن حاتم لان قصة عدى متأخرة عن ذلك کا سبق ویأتن ۰ قوله ( ربط أحدم فى رجليه ) فى رواية . 


۱۳ ۰ - کتاپ الصوم 


فضيل بن سلمان عن أبى حازم عند مسل ه لما تزلت هذه الآية جمل الرجل يأخذ خبطا أبيض وخطا آسود فيضعبما 
نحت وسادته فينظر متى پستبینبما » ولا منافاة بشما لاحّال أن يكون بعضهم فعل هذا و بعضهم فمل هذا ء أو 
يكونوا يجعلونهما نحت الوسادة الى السحر فير بطونهما حينئذ فى آرجلپم ليشاهدوهما . قوله ( حى ينبين) كذا 
للاكثر بالتشديد ‏ ولکشمپنی « حى يستبين » بفتح أوله وسكون امبملة والتخفيف . قوله ( دزتها ) كذا 
لاق ذد ؛ وق رواب ال « ریما » بكر أوله وسكون الممزة وض التحتانية » ومسل من هذا الوجه د زجما ء 
بكسر الزای و تشدید التحتانية . قال صاحب « الطالع » ضبطت هذه اللفظة على ثلالة أوجه ثالئها بفتح الراء وقد 
تکس بعدها همزة مکسورة ثم تحت ية مشددة ؛ قال عياض : ولاوجه له إلا بضرب من التأويل » وكأ نه رن معنى 
0 والمعروف أن الری التابع من الجن فيحتمل أن يكون من هذا الاصل اتزائيه لن معه من الافس . قوله 
( فانزل الله بعد : من الفجر ) قال القرطى : حديث عدى بقتضی أن قرله لإ من الفجر ) لزل متصلا بقوله لإ من 
الخيط الاسود ) مخلاف حديث سمل فانه ظاهر فى أن قوله ‏ من الفجر ) نزل بعد ذلك ارفع ما دقع لم من 
الاشكال > قال : وقد قبل إنه كان بين نزولا عام كامل , قال : فاما عدى خمل الخبط على حقيقته وفهم من قوله 
لإ من الفجر ) من أجل الفجر ففعل مافعل ٠‏ قال : ووالمع بينهما أن حديث عدى متأخر عن حديث سپل » فكأن 
عديا لم يبلغه ما جرى فى حديث سول , وما سمع الآية بحرّدٌة ففهمها على ما وقع له فبين له النى يِل أن المراد 
بقوله ( من الفجر ) أن ينفصل أحد الخيطين عن الآخر » وأن قوله ( من لفجر ) متعلق بقوله « يقبين » قال : 
و حتمل أن تکون القصتان فى حالة واحدة وأن بعض الرواة - يعنى فى قصة عدى - تلا الآية نامة كا ثبت فى القرآن 
وإن كان حال الأزول ما تزلت مفرقة کا “يت فى حديث سهل . قلت : وهذا الثانى ضعيف لان قصة عدى «تأخرة 
لتأخر إسلامه کا قدمته ل وقد دوی ابن ألى حاتم من طريق آی أسامة عن مجالد فى حديث عدى « أن النى وَأ 
قال له لما أخبره بما صنع : با ابن حاتم ألم أقل لك من الفجر » والطبراتى من وجه آخر عن مجالد وغيره « فقال 
عدى : بارسول الله کل شىء أوصيتنى قد حفظته غير الخيط الا ببض من الط الأسود'؛ نی بت البارحة معى خبطان 
أنظر الى هذا وال هذا . قال : نما هو الذى ف ااسیاء » فتبين أن قصة عدى مغايرة لقصة سمل . فأما من ذكر فى 
حديث سبل لخملوا الخيط على ظاهره , فليا تزل ( من الفجر > علءوا الراد فلذاك قال سمل فى حدیثه « فعلموا أنما 
يعنى الليل والهار» وأما عدى فكأ نه لم يكن فى لغة قومه استعارة الخبط للصبح , وحمل قوله (امن الفجر) على السببية 
فظن أن الغاية تقتهى الى أن يظور یز أحد الخبطين من الآخر بضياء الفجر ۰ أو نسی قوله ( من الفجر ) حتى 
ذكره با النى بر » وهذه الاستعارة معروفة عند بعض العرب » قال الشاعر : 
ولا تبدت لنا سدقة ولاح من الصبح خبط آنارا 

قوله ( فعلوا أنه نما يعنى الیل والتبار ) فى رواية الكشممنى « فعلوا أنه يمنى » وقد وقع فى حديث عدى 
د سواد الیل وبياض الهار » ومعنى الاية حتى يظهر بياض النهار من سواد الليل » وهذا البيان محصل بطلوع الفجر 
الصادق ففيه دلالة على أن ما بعد الفجر من اللهار . وقال أبو عبيد : المراد بالخيط الاسود اليل وبالخيط الابيض 
الفجر الصادق , والخبط اللون ؛ وقيل المراد بالابض آول ما يبدو من الفجر المعترض ف الآفق كالخمط الممدود ء 
و بالاسود مایعتد معه من غبش الليل شما بالخيط قاله الزمخشرى . قال : وقوله من الفجر) بیان للخيط الآبيض» 


الحديك ۱۹۱۷-۱۹۱۹ ۱ ۱۳ 


وا کتن به عن بان الخمط ال سود لان ببان آحدهما بان للآخر , ال : ويجوز أن نکون دمن » التبعيض لاه 
بعض الفجر » وقد أخرجه قوله ( من الفجر ) من الاستعارة إلى النشبيه ٠‏ أن قولم أي أسدا بجاز فاذا زدت 
فيه من فلان رجح تشببا . ثم تال : كيف جاز تأخير البيان وهو يشبه المبث لاله قبل 'زول ( من الفجر ) لايضهم 
منه إلا الحقية وهی غير مرادة » ثم أجاب بأن من لا يحوزه ‏ وم أ كث الفتهاء والتکلمین - لم يصح عندم حدیه 
سهل » وأما من بجو زه فيقول ليس بعيث لان الخاطب یستفد منه وجوب الخطاب و يعزم عل فمله إذا استوضح المراد 
به اہی . ونقله ننى النجويز عن الا کش فيه نظر كا سأتى » وجوابه عنهم بعدم صحة الحديث مردود ول يقل به أحد 
من الفر بقين لا نه مما اتفق الشسخان على ته وتلقته الآمة بالقبول » ومألة تأخير الببان مشپورة فى کب الآصول , 
وفبا خلاف بين العللا. من المتكلمين و خیرم 2 وقد حكى ان السمعات فى أصل المسألة هن الشافصة أربمة أوجه : 
الجواز مطلقا عن ابن سرح والاصطخرى وان أبى هريرة وان خيران › والنم مطلقا من بى احی المروذت 
والقاضى أب حامد والصيرف ء لا جواز تأخير بان الجمل دون العام » رابمما عكسه وكلاهما عن بعض الشافسة . 
وتال ابن الحاجب : تأخير البيان عن وقت الحاجة عتنع إلا عند محوز تكليف مالا بطاق » يعنى وم الأشاعرة 
فجوزونه وأكثرمم يقولون لم يقع . قال شارحه : والخطاب الحتاج إلى البيان ضر بان : أحدها ماله ظاهر وقد 
استعمل فى خلافه , والثانی مالا ظاهر له فقال طائفة من الحنفية والمالكية وأكثر الشافصة : جوز تأخيره عن وقت 
افطاب ‏ واختاره الفخر الرازی وان الحاجب وغيرثم » ومال بعض الحنفية والحنابلة كلهم الى امتناعه » وال 
الكرخى : عتمع فى غير اممل » واذا تقرر ذلك فقد قال النووى تبما لمياض : و لما حمل الخيط الا پیش والأسود 
على ظاهر هما بعض من لا فقه هنده من الاعراب کالرجال الذين حک عنهم سهل وبعض من لم يكن فى لفته استمال 
الخيط فى الصبح کمدی , وادعی الطحاوى و الداودی أنه من باب النسخ و أن الحككان أولا على ظاهره الفپوم من 
الخبطين » واستدل على ذلك ما نقل عن حذيفة وغيره من جواز الا کل الى الإسفار , قال : ثم فسخ بعد ذلك بقوله 
تعالى ( من الفجر ) . قلت : وي يد ما تاه ما رواه هبد الرزاق باسناد رجاله ثقات د ان بلالا أنى النى يلق وهو 
يتسحر فقال : الصلاة بارسول اقه » قد واقه آصبحت » فقال : برح القه بلالا » لولا بلال ارجونا أن يرخص لنا 
حتى تطلع الشمس » ويستفاد من هذا الحديث کا قال عياض - وجوب التوقفه عن ال لفاظ المشتركة و طلب بیان 
المراد منها وأنها لا حمل على أظبر وجوهها وكش استمالاتها إلا عند عدم البيان . وقال ابن بزيزة فى « شرح 
الاحكام » : ليس هذا من باب تأخير بيان المجملات » لان الصحاية لوا أولا على ماسبق الى أفهامهم ممقةضى السان 
فمل هذا فبو من باب تأخير ماله ظاهر أريد به خلاف ظاهره . قلت : وكلامه بقتضی أن جميع الصحابة فعلوا ما قل 
سل بن سعد » وفيه نظر » واستدل بالاية والحديث على أن غاية الاكلى والشرب طلوع الفجر فلو طلع الفجر وهو 
با کل أو يشرب فنع تم صومه » وفيه اختلاف بين الملاء . ولو أكل ظانا أن الفجر لم يطلع لم پفسد صومه عند 
الجهور لان الاية دلت على الإباحة الى أن حصل التبيين » وقد روى عبد الرزاق باسناد حيح عن ابن عباس تال 
د أحل الله لك ال کل والشرب ما شككت » ولان أنى شية عن أبى بكر وعر نحوه » وروی ابن ألى شية من 
طريق أن الضحى قال « سأل رجل ابن عباس عن السحور » فقال له رجل من جلسائه : كل حتى لا تشك . فقال 
ابن عباس : ان هذا لا يقول شيا كل ما شککت حتى لا تشك » قال ابن المنذر : والى هذا القول صار أكثر لعلباه . 


٠ ۱۳۹‏ - کتاب الصوم 


وقال مالك يقضى . وقال ابن بزيزة فى « شرح الاحکام » : اختلفوا هل بحرم الا كل بطلوع الفجر أو بتبینه عند 
الناظر عسکا بظاهر الاية » واختلفوا هل يحب إمساك جزء قبل طلوع الفجر آم لا بناء على الاختلاف المشهور فى 
مقدمة الواجب » وسنذكر بقية هذا البحت ف الباب الذى دليه إن شاء الله تعالى 

۷ - پا تول الب ی« لا ننک من حور أذانُ بلا » 

۸ - ورش عبيد بن إسماعيل عن ألى أسامة عن عبد ال عن نافم عن ابن حمر واقاسم بن 
مد عن عائشة رضی ال عنما 0 ان بلالا كان 0 ربليل » فقال رفول ان لله :كوا واش وا 98 ددن 
ان آم مکنوم » فانه لا بوذن تی بطم الفجر” » . قال القامم” : ول يكن بين أذانهما إلا أن يرق ذا 
وینزل ذا » 

قله (یاب قول النى بی لا عنعنک ) کذا لل کش » والکدهی « لا عنمکی» بسکون العين بغير تأكيد : قال 
ابن بطال : لم يصح عند البخارى لفظ الترجة ۰ فاستخرج معناه من حديث عائشة . وقد روی لفظ الترجة وكيع 
من حديث سبرة مرفوعا « لا منعنك من محورک أذان بلال ولا الفجر الستطیل ۰ و لکن الفجر المستطير فى الآفق » 
وقال الترمذى : هو حديث حسن | ۸ . وحديث سمرة عند مس أيضا لکن لم يتعين فى مراد البخاری » فانه قد صح 
أيضا على شرطه حدیث این مسعود بلفظ « لايمنعن أحد؟ أذان بلال من حوره فانه يؤذن بلیل لیر جع قامک » الحديث» 
وقد تقدم فى آبواب الآذان فى د باب الآذان قبل الفجر » وأخرج عنه حديث عبيد الله بن عمر عن شيخيه القاسم و نافع 
کا آخرجه هنا ٠‏ فالظاهر أنه مراده ها ذكره فى هذه الترجمة » وقد تقدم الكلام على حديث عبيد الله بن عمر هناك . 
وق حديث سرة النی أخرجه مس بیان لما أبهم فى حديث ابن مسعود » وذاك أن فى حديث ابن مسعود « ولس : 
الفجر أن يقول - ورفع بأصابعه إلى فوق وطأطأ الى آسفل - حتى يقول مكذا > وق حدیث سمرة عند مسل 
د لا يض نم من حور أذان بلال ولا بياض الآفق المستطيل هكذا حى يستطير مکذا » يمى معترضا . ون رواية 
د ولا هذا البياض حتى يستطير » وقد تقدم لفظ رواية الترمذى » وله من حديث طلق بن على « كلوا واشربوا 
ولا يدنك الساطع المصعد » وکوا واشربوا حى يعترض لک الاحر » وقوله د یدنک » پکس الحاء أى ,زنك 
فتمتنعوا به عن السحور فانه الفجر الكاذب » يقال هدته أهيده إذا أزعته » وأصل الحيد بالكسر الحركة . ولان 
أفى شيبة عن ثوبان م‌فوعا « الفجر لجران : فأما النی كأنه ذنب السرحان فانه لا عل شيئا ولا حرمه » ولكن . 
المستطير » أى هو الذى بحرم الطعام وعل الصلاة » وهذا موافق للآية الماضية فى الباب قبله ٠‏ وذمب جماعة من" 
الصحابة ‏ وقال به العش من التابعين وصاحبه أبو بكر بن عياش الى جواز السحور الى أن یتضح الفجر ۰ فروى 
سعيد إن منصور عن أ الاحوص عن عاصم عن زر عن حذيفة قال ه تسحرنا مع رسول الله به هو والله الهار'. 
غير أن الشمس لم تطلع » وأخرجه الطحاوى من وجه آخر عن عاصم نحوه » وروی این أبى شيبة وعبد الرزاق ذلك" 
عن حذيفة من طرق صيحة » وروی سعيد بن منصور وابن أبى شية وان النذر من طرق عن أب بكر أنه ۳ 
بغلق الباب حى لایری الفجر » وروی ابن المنذر باسناد محیح عن على أنه صل الصبح ثم قال : الآن حين تبين الخيط 


الحديث ۱۹۲۰-۱۹۱۸ ۱۳۷ 


ال بیش من الخبط الاسود » قال ابن المنذر : وذهب بعضهم إل أن الراد بتبين بياض البار من سو اد الليل أن 
بنتشر الساض ف الطرق والسكك والبيوت ؛ ثم حک ما :دم عن ی بكر وغيره . وروی اساد سرح عن سالم 
ابن عبيد الايجعى ‏ وله صحبة ‏ أن أبا بكر قال له « اخرج فانظر هل طلع الفجر ؟ قال فنظرت ثم أتيته فقلت : قد 
ابض وسطم » ثم قال : اخرج فانظر هل طلع ؟ فنظرت فقات : قد اعترض , فتال : الان أبلغنى شرابى » وروی 
من طريق وكيع عن الاععش أنه قال « لولا الشهوة لصليت الغداة عم تسحرت » قال إسحتق : هولاء رأوا جواز الا کل 
والصلاة بعد طلوع اافجر الممترض حى يتبين بياض النهار من سواد الليل » قال احق : وبالقول الأول أقول » 
لکن لا آطعن على من تأول الرخصة كالقول الثانی ولا أرى عله قضاء ولا كفارة . قلت : وف هذا تعقب على 
الموفق وغيره حدث أقلوا الاجماع على خلاف ما ذهب إايه الاععش و انه أءل ۰ قوله ( عن ابن عر والقاسم بن مد ) 
بالجر عطفا على نافع لا على ابن عمر , لآن عبيد الله بن عمر رواه عن نافع عن ابن عمر وعن القاسم عن عانشة » وقد 
تقدم الكلام عليه فى الواقت 
۸ - پا تعجيل السحور 
۰ سب ا ر ی اه اشر عد ما عل لمن أن حازم عن أبيه أبى حازم عن سمل بن سەد 
رض عد فال كه و م نسكون شرت أن ادر ااسجود مع رسولر الل يكل » 
قله ( باب عجيل السحور ) أى الاسراع بالا کل إشارة الى أن السحو ركان بقع قرب طلوع الفجر . ودوى 
مالك عن عبد الله بن ابی بكر عن آبه و کنا تتصرفن - آی من صلاة الليل ‏ فنستعجل بالطعام مخافة الفجر » تال 
ابن بطال ولو دجم له بباپ ا غین السحور لكان حسنا » وتعقه مغلطاى بأنه وجد فى نسخة أخرى من البخارى 
« باب تأخير السحور > ول أد ذلك نی شىء من نسخ البخارى التى وقمت انا . وقال الزين بن انیب : التعجیل من 
الأمور النسبية » فان نسب إلى أول الوقت كان معناه التقديم وان نسب الى آخره كان معناه التأخير » ونما سماه 
البخارى تعجيلا إشارة منه الى أن الصحانى كان يسابق بسحوره الفجر عند خوف طلوعه وخوف فوات الصلاة 
عقدار ذهابه الى المسجد . قوله ( عن آببه أبى حازم ) أشار الاسماعیل الى أن عبد العزيز بن أبى حازم لم يسمعه من 
أبيه » فأخرج من طريق مصعب الزییری عن ابی حازم عن عبد الله بن عام الاسلی عن أبى حازم عن سبل ۰ ثم 
رواه من طريق أخرى عن عبد الله بن عام عن أبى حازم . وعيد الله بن عاس هو الاسلی فيه ضعف ۰ وأشار 
الاسماعيل الى تعليل الحديث بذاك . ومصعب إن عبد الله الزبیری لا يقاوم الحفاظ الذين رووه عن عبد العزيز عن 
أبيه بغير و اسطة فزبادته شاذة » و محتمل أن يكون عبد العزيز سعع من عبد الله بن عاص فبه عن أبيه زيادة لم تكن 
فما سمعه من أ بيه فلذاك حدث به تارة عن أ بيه بلا واسطة وتارة بالواسطة ۰ وقد أخرجه البخارى ف المواقت من 
وجه آخر عن أبى حازم فبطل التعليل برواية عبد العزيز بن أب حازم واته أعل . قوله ( م تکون سرعتی ) فى دواية 
سلمان بن بلال « ثم تکون سرعة بى » وسرعة بالضم على أن كان نامة ولفظ « بى » لس 
وه فىء الخر أو قوله « أن أدرك» , ويحوز النصب على أنها خير كان والاسم مير برجع الى ما يدل عليه لفظ 
السرعة . وله ( أن أدرك السحور ) كذا فى رواية الكشمينى ۰ وللنسى وابجهور , أن أدرك السجود » وهو 


م هاج ) + هم البارى 


۱۳۸ ۰ کتاب الصوم 
ااصواب » ويؤيده أن فى الرواية المتقدمة فى المواقيت « أن أدرك صلاة الفجر » وف رواية الاساصیل « صلاة 
الصبح » وق رواية أخرى « صلاة الغداة » قال عیاض : مراد سمل بن سعد أن غاية (سراعه أن حوره لقره من 
طلوع الفجر كان حرث لا يكاد أن يدرك صلاة الصبح مم رسول انه بل ولشدة تغليس رسول الله بم بالصبح » 
وقال ان انير فى الحاشية : المراد أنهمكا وا بزاحمون بالسحور الفجر فرختصرون فه ويستعجلون خوف الفوات . 
١‏ تنبيه € قال الزی : ذكر خلف أن البخارى أخرج هذا الحديث فى الصوم عن عمد بن عبيد الله وقتيبة كلاهما عن 
عبد العزيز » قال : ول نجده فى الصحیح ولا ذكره أبو مسعود » قلت : ورأیع هذا خط القطب ومخلطاى « مد 
ابن عبيد » بغي إضافة » وهو غلط والصواب , عمد بن عبيد اله » وهو أبو ثابت المدنى مشهور من ڪبار 
شیوخ البخارى 

9 - باص قدر ؟ بهن حور وصلاة الفبر 

۷۱ سب مشا سم : ن ار 2 > حد نا شام حا نا و ن آس عن زد ن تابت ركى |" فود 
قال « تسدنا مم البی يله » نم 5 . قات : > كات بين الأذان والكّحور ؟ قال : قر 
خسين أ 

قوله ( باب قدر ك بين السحور وصلاة الفجر ) أى انتباء السحور وابتداء الصلاة . لأن الراد تقدير الزمان 
النی ترك فيه الاكل ۰ والراد بفعل الصلاة أدل الشروع فما قاله الزين بن النير . قوله ( حدئنا هشام ) هو 
الستوای . قله ( عن آنس ) سبق ف المواقيت من طريق سعيد عن قتادة قال دقلت انس » . قله (قلتم ) 
هو مقول أنس » والمقول له زيد بن ثابت » وقد تقدم بيان ذلك ف المراقيت وأن قتادة أيضا سأل أنسا عن ذلك » 
ورواه أحمد أيضا عن يزيد بن هارون عن همام وفيه أن أنسا قال « قلت ازيد» . قوله ( قال قدر خمين آبة) أى 
متوسطة لا طويلة ولا قصيرة لا سريمة ولا بطيئة » وقدر بالرفم على أنه خب البتدا » ويحور النصب على أنه خر 
کان المقدرة فى جواب زد لا فى سوال أنس لثلا تصي ركان واسمها من قائل واخبر من آخر . قال المهلب وغيره : 
فيه تقد ر الآوقات بأعمال البدن » وکانت العرب تقدر الاوقات بالاعمال كةو لم : قدر حلب شاة » وقدر حر جزور 
فعدل زيد بن ثابت عن ذلك الى التقدير بالقراءة (شارة الى أن ذلك الوقت كان وقت العبادة بالتلاوة » ولو کانوا 
بقدرون بغير العمل لقال مثلا قدر درجة أو ثلث خمس ساعة . وقال ابن أبى جمرة : فيه إشارة الى أن أوقاتهم كانت 
مستغرقة بالعبادة . وفيه تأخير السحور لكونه بلغ فى المقصود » قال ابن ألى جمرة : كان يلق ينظر ما هو الارفق 
بامته فيفمله لاله لو لم ينسحر لا تبعوه فيشق على بعضهم » ولو تسحر فى جوف الیل لشت أيضا على بعضهم من يغلب 
عليه النوم فقد يفضى الى ترك الصبح أو يحتاج الى الجاهدة بالسور . وقال : فيه أأيضا تقوية على الصيام لمموم الاحتياج 
الى الطعام ولو ترك لشق على بعضهم ولا سما من کان صفراويا فقد يغثى عليه فیفضی الى الافطار فى رمضان . قال : 
وق الحديث تأئيس الفاضل أحابه بالمؤا كلة » وجواذ المئى بالليل للحاجة » لان زيد بن ثابت ماكان ببیت مع النى 
به . وفيه الاجتماع على السحور . وفيه حسن الآدب ف العبارة لقوله ه تسحرنا مع رسول اله يلع » ولم بقل تحن 
ورسول الله يليت لا يشعر لفظ المعية بالتبعية . وقال القرطى : فيه دلالة على أن الفراغ من السحور كان قبل طلو ع 


الحديق ۰۱۹۲۲ ۱۹۲۳ ۱۳۹ 
الفجر . فهو معارض لقول حذيفة « هو البار إلا أن اكمس لم تطلح » انتبى ء والجواب أن لا معارضة بل تحمل 
على اختلاف الحال » فليس فى رواية واحد منبما ما يشعر بالمواظبة » فتکون قصة حذيفة سابقة , وقد تقدم الکلام 
على ما يتعلق باسناد هذا احدیث ف المواقيت وکونه من مسند زيد بن ثابت أو من مسند أفس 


۰ - پا ت رکذ حور من غير إ حاب » لأن النى بم وان واضاوا و در الحو 

۲ -- وشا 5 ن إعاعيل حل نا 00 عن نافم عن عبد ۳1 رض اله عنه « أن النى' 
ب واصَل » فوامّل الاس »نت علمهم » شام قالوا : لت تام » قال : لست كيا ؛ إلى اة 
اطم وأسق' » 

[ | مدیث ۱٩۲۲‏ ب طرفه فى : ۱۹۲ ] 

۲۳ - وشا آدم ن أبى اياس دنا شب اع العزز 6 صپوبٍ قال ”مەت نس بن مالك 
رضى الله عنه قال : قال النى” بلي « آَحروا» فان فى السحور تک » 

قوله ( باب بركة السحور من غير إيحاب لان النى بلق وأصمابه واصلوا وم يذكر السحور ) بضم « يذكر » 
على البناء للجوول ۰ وللكشمنى والنسق « ولم يذكر حور » قال الزين بن المنير : الاستدلال على الحم [ما يفتقر 
اله إذا ثبت الاختلاف أو كان متوقعا » والسحور ما هو أ كل لاشموة وحفظ القوة » لكن لما جاء الام به احتاج 
أن بين أنه ليس على ظاهره من الايحاب ۰ وكذا الى عن الوصال يستلزم لام بالكل قبل طلوع الفجر اتهى . 
وتعقب بأن النبى عن الوصال نها هو أ بالفصل بين الصوم والفطر » فبو آعم من ال کل آخر الیل فلا يتعين 
ااسحور » وقد نقل ابن المنذر الإجماع على ندبية السحور » وقال ابن بطال : فى هذه الترجمة غفلة من البخارى لاله 
قد أخرج بعد هذا حديث أبى سعيد « أيك أراد أن يواصل فليواصل الى السحر» لجمل غاية الوصال السحر وهو 
قت السحور » قال : والمفسر يقضى على الجمل انتبی . وقد تلقاه جماعة بمده ,التسلم » و تعقبه ابن المنير فى الحاشية 
بأن البخادى لم يترجم على عدم مشروعية السحور وإما ترج على عدم إيحابه . وأخذ من الوصال أن ااسحود لیس 
بواجب » وحيث نام النى پیٹ عن الوصال لم يكن على سبیل ترم الوصال وإ نما هو هی رشاد لتعليله إياه 
بالاشفاق علهم » و ليس فى ذلك [جاب للسحور » ولما ثبت أن الى عن الوصال للكراهة فضد بى الكراهة 
الاستحباب فثبت استحباب السحور . كذا قال » ومسألة الوصال ختلف فبا ٠‏ والراجح عند الشافعية التحريم . 
دالذى بظهر ل أن البخاری أراد بقوله « لان النى يق وأصحابه واصلوا الع الإشارة الىوحديث أبى هر برة الانى 
بعد خمسة وعشرين يابا فيه بعد النبى عن الوصال أنه « واصل بهم يوما ثم بوما > ثم دأوا الملال فقال : لو تأخر 
ازدتک » فدل ذلك على أن السحور ليس بحتم , إذ لو كان حت ما واصل بهم فان الوصال پستلزم ترك السحور سواء 
قلنا الوصال حرام أو لا » وسيأتى الكلام على اختلاف العلماء فى حك الوصال وعلى حديث ابن عبر أيضا فى لباب 
المشار اليه إن شاء الله تعالى . وقوله « أظل > بفتح الهمزة والظاء الا عة المعجمة مضارع ظللت إذا عملت بالنهار , 
وسيأنى هناك بلفظ « أبيت » وهو دال على أن استمال أظل هنا ليس مقيد! بالهاد . قوله فى حديث أنس ( تسحروا 


٠ ۱۰‏ کنتاب الصوم 


فان فى السحور بركة ) هو بفتح السین و بضمها . لان الر اد بالبركة الاجر و اثواب فناسب الضم لانه مصدر ,ععنی 
التسحر » أو البركة لکونه يقوى على الصوم و ینشط له ويخفف المشقة فيه فيناسب الفتح لانه ما يتسحر به ٠‏ وقیل 
ال رکه ما يضمن من الاستقاظ و الدعاء فى السحر » والاول أن البركة فى السحور تحصل جبات متعددة » وهی اتباع 
السنة ۰ وخالفة أهل الکتاب » والتقوی به على العبادة » والزيادة فى النشاط ۰ ومدافعة سوء الخلق الذى يثيره 
الجوع > والتسبب بالصدقة على من يسأل إذ ذاك أو عتمع معه على الا کل » والتسبب للذكر و الدعاء وقت مظنة 
الإجابة » وتدارك نبة ااصوم لمن أغفلها قبل أن ينام . قال ابن دقيق المبد : هذه البركة يحوز أن تود الى الامور 
الاخروية فان اقامة السنة وجب الاجر وزبادته » وحتمل أن تعود الى الامور الدنيوية كقوة البدن عل الصوم 
و تدسيره من غير إضرار بالصام . قال : وما يعلل به استحباب السحور الخالفة لاهل الكتاب لانه عتنع عندم » 
وهذا أحد الوجوه القتضية للزيادة فى الاجور الاخروية . وقال أيضا : وقع النتصوفة فى مسألة السحور کلام من 
جبة اعتبار حكة الصوم وهى كر شهوة البطن والفرج , والسحور قد يباين ذلك . قال : والصواب أن يقال مازاد 
فى القدار حتى تنعدم هذه المكة بالكلية فليس عستحب کالنی يصنعه المترفون مر التاق فى المآ كل وكثرة 
الاستعداد لما . وما عدا ذلك تختلف مراتبه . ( تكميل > حصل السحور بأقل ما يتناوله المرء من مأ کول 
ومشروب » وقد أخرج هذا الحديث أحمد من حديث أنى سعيد الخدرى پلفظ « السحور بركة فلا تدعوه ولو أن 
يحرع أحدك جرعة من ماء ۰ فان الله وملانكته يصلون على المنسحرين » ولسعيد بن منصور من طريق أخرى 
م‌سلة د تسحرواولو بلقمة» 
١‏ - اص إذا نوی التمار صما 
وقالت ام الد رداء :کان أو لد زداء بقول : عندک طعام ؟ فان قلنا لا » قال : فاي صام وى هذا 
وله أبو طلحة » وأبو هريرة » وان فان » وحذبفة - ری اله عنهم 

۵ - وزش أبوعاممرعن زد بن ألى عبد عن سل بن الا وع رض ال عنه « أن البی" م 
مت رَجُلا ینای فى الناس یوم عاشوراء : ان من كل فليم أو يسم » وتن لم يأ كل فلا یا كل » 

[الحديث ۱۹۲ - طرفاه فى : ۷۲۶۰۲۰۰۷ ] 

قله ( باب إذا نوی بالنبار صوما ) أى هل يصح مطلقا أو لا؟ والعلباء فى ذلك اختلاف : فنهم من فرق بين 
الفرض والنفل » ومنبم من خص جواز النفل با قبل الزوال » وسیأتی بيان ذلك .قله (وقالت آم الدرداء كان أبو 
الدرداء يقول : عندع طعام ؟ فان قلنا لا قال : فاتى صاءم موی هذا ) وصله ابن أَبى شيبة من طریق ألى قلابة عن أم 
النرداء قالت «کان أبو الدرداء يغدو نا أحا نا ی فيسأل الغداء » فر ما لم يوافقه عندنا فقول : إذآ أنا صام »وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن أبى [دريس وعن أيوب عن أبى قلابة عن أم الدرداء » وعن معمر عن قتادة 
د ان آبا الدرداءكان إذا أصبح سأل أهله الغداء » فان لم يكن قال : آنا صام » » وعن ابن جرج عن عطاء عن أم 
الدرداء عن أ بی الدرداء أنه «کان يأتى أهله حين يتتصف الهار » فذکر نحوه » ومن طريق شهر بن حوشب عن أم 


الحديث ۱۹۲ ۱:۱ 


الدرداء عن أبى الدرداء أنه وكان ريا دعا بالفداء فلا يحده . فیفرض عليه ااصوم ذلك اليوم » ۰ قوله ( وفعله 
أبو طلحة وأبو هريرة وابن عباس وحذيفة ) أما أثر أبى طلحة فوصله عبد الرزاق من طریق قتادة وابن ألى شيبة 
من طريق ميد كلاهما عن أنس » ولفظ قتادة « ان آبا طلحة كان يأنى أهله فقول : هل من غداء ؟ فان قالوا لا 
صام يومه ذلك » قال قتادة : وكان معاذ بن جبل يفعله » ولفظ حميد نحوه وذاد « وان کان عندم أفطر » ول يذكر 
قصة معاذ . وأما أثر أبى هريرة فوصله البببق من طريق +١‏ ن أبى ذئب عن حمزة (۲ عن عى عن سعيد بن السیب 
- قال « رأيت أبا هريرة بطوف بالسوق » ثم باق امه فقتل : عند؟ شیء ؟ فان قالوا لا قال : فأنا صام » ورواه 
عبد الرزاق بسند آخر فيه انقطاع أن با هريرة وأبا طلحة فذكر معناه . وأما أثر ابن عباس فوصله الطحاوى من 
طريق عبرو بن أبى عمرو عن عكرمة عن ابن عباس أنه ,کان يصبح حتى بظبر ثم يقول.: والله لقد أصبحت وما 
أريد الصوم » وما أ كلت من طعام ولا شراب منذ اليوم » ولاصومن يوى هذا » وأما أثر حذيفة فوصله عبد الرزاق 
وابن ألى شيبة من طريق سعد بن عبيدة عن أ نى عبد الرحمن السلى قال : قال حذيفة « من بدا له الصيام بعد ماتزول 
لشس قليصم > وف رواية ابن أبى شيبة « ان حذيفة بدا له فى الصوم بعد ما زالت الشمس فصام » وقد جاء نو 
ما ذکرنا عن أف الدرداء مر‌فوعا من حديث عائشة آخرجه مل وأصحاب السئن من طريق طلحة بن محی بن طاحة 
عن عهته عائشة بنت طلحة » وفى روابة له « حدثتنى عائشة بنت طلحة عن عانشة أم المؤمنين قالت : دخل عل رسول 
لله به ذات يوم فقال : هل عندک ثىء ؟ قلنا لا . قال : فال إذا صا . . الحديث » » ورواه النساق والطالسی من 
طريق سماك عن عكرمة عن عانشة نحوه ول يسم النسای عكرمة . قال 'انووى : فى هذا الحديث دلبل للجمپور فى أن 
دوم النافلة جوز بنية فى النهار قبل زوال تأ وله الاخرون عل أن سؤاله « هل عندع شیء » لکون نه كان 
نوی الصوم من الأمل م ضعف عنه وأراد الفطر لذاك › قال : وهو تأويل فاسد وتكلف بعيد . وقال ابن النذر : 
لالجب بل ابا ا ابر وم عر ام 
تقدم » وزاد ابن ممود و آبا آبوب وغيرهما . وساق ذلك بأسانيده الهم . قال : وبه قال الشافعى و آحد » قال : 
وقال ان عمر « لا يصوم تطوعا حى يحمع من الليل أو يتحر ۰ وقل مالك فى النافئة « لا يصوم إلا أن ببيت › 
ات ار ل الرأى : من ا منطرا ثم بدا له أن يصوم قبل منتصف 
الپار أ جزأه » وان بدا له ذلك بعد الزوال لم جزه . قات : وهذا هو الاصح عند اكافعية : والذی نقله ابن المنذر 
لالس من الجر ان ما ء كان قبل الزوال أو بعده هو أحد! اقولين لشافمی ٠‏ والذى نص عليه فى معظم 
كتبه التفرقة » والمعروف عن مالك واللت وان أف ذئب أنه لا بصح صيام التطوع إلا بنية من الليل ۰ قله ( عن 
سلة بن الا کوع ) فى رواية بحى وهو القطان » عن يزيد إن ألى عبيد حدثنا سلمة بن الا کوع » کا سيأنى فى خی 
الواحد . له ( ان النی بل بعك رجلا ينادى فى الناس ) فى رواية حى « قال لرجل من أسلم آذن فى قومك » واسم 
هذا الرجل هند بن أسماء بن حارثة لاسلی له ولاببه و لممه هند بن حارثة صحبة . أخرج حدیثه آحد وان ألى خشمة 
من طريق ابن احق « حدثنى عبد الله بن أبى بكر عن حبيب بن هند بن أسما. الاسلی عن أبيه قال : بعثنى النی عم 


(۱) فى طبعة بولاق : قوله « عن زة » فى نسخة ٠‏ عن تمر بن يح » وق أخرى ٠‏ عن ١مان‏ بن بح » 


الى قوى من أسل فقال : مى قومك أن بصوموا هذا الوم دم لو رد فا ال ونم 
آخره » وروی آحد أ يضا من طريق عبد الرحن بن حرملة عن بحى بن هند قال : وکان هند من أعحاب الحديبية وآخوه 
الذى بعثه دسول الله سل يأ قومه بالصيام يوم عاشوراء . قال « خدنى عى بن هند عن أسماء بن حارثة أن رسول 
انه ب بعثه فقال : مس قومك يصيام هذا اليوم . قال أرأيت إن وجدتهم قد طعموا ؟ قال : فلیتموا آخر بو مپم » 
قلت : فحتمل أن يكو نكل من أسماء و وده هند أرسلا .ذلك . ويحتهلم أن يكون أطلق ف الروابة الاولى على الجد 
اسم الاب فیکون الحديث من رواية حبیب بن هند عن جده أسماء فتتحد الررايتان واه أعل . واستدل بحديث سللة 
هذا على صحة الصيام أن لم ينوه من الليل سواء كان رمضان أو غيره لاه مت سم آس بالصوم فى أئناء النهار فدل على أن 
النية لا تشترط ن اليل وأجيب بان ناه ترف مل أن صم و . كان واجبا ۰ والذى بترجح من أقوال 
العليا ء أنه لم يكن فرضا ۰ وعلى تقدير آنهکان فرضا فد نسخ بلاادیب . ففخ حکه وشرائطه . ٠‏ بدليل قوله « ومن 
أ كل فليتم » ومن لا يشترط النية من الیل لا يحيز صيام من أ كل من 'لبار . وصرح !بن حبيب من الا لكية بأن 
ترك التبیت لصوم عاشوراء من خصائص عاشوراء » وعل تقدير أن حكه باق فلام بالامساك 2 الاجزاء 
فحتمل أن يكون آم بالامساك لحرمة الوقت کا یوس من قدم من سفر فی دمضان پارا وکا برس من أفطر يوم 
الشك ثم رأى املال ۰ وكل ذلك لايناق أمره بالقضاء . بل ور 
من طريق قتادة عن عبد الرحمن بن ية عن عمه أن ن أسل أنت النی بيقع فقال : صمتم بومک هذا ؟ قا الوا : لا . قال : 

اعراج یومع واقضوء» وغل شر أن لاوت هذا دیب زل الام بالقضاء فلا يتعين ترك القضاء » لان من ل 
يدرك اليوم بكاله لا يازمه القضا کن بلغ أو أسل فى أ أثناء النهار . و احتج اجمهور لا شتراط النيةفى الوم من اللیل عا 
أخر جه أسحاب الدئن من حديث عبد الله بن عمر عن أخته حفصة أن ن ای سم قال « من لم يبيت أأصيام من الليل فلا 
صيام له » لفظ النسافى , و لای داود و الرمذی د من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صام له » واختلف ف رفعه ووقفه » 
ورجح الترمذى والنسانی الموقوف بعد أن أطنب النساى فى غر .ج طرقه : وحک انر مذى فى « ااعلل » عن البغارى 
ترجیح وقفه . وعمل بظاهر الاسناد جماعة من الا عة فصححوا الحديث المد كور » منهم ابن خز بمة وابن حبان وا جاج 
و ان حزم » وروی له الدارقطنى طريقا آخر وقال رجاها ثقات , وأبعد من خصه من الحذفية بصيام القضاء والنذر » 


ورد ذلك صربحا فى حديث أخرجه أبو داود وانساق 


وأبعد من ذلك تفرقة الطحاء وی نين صوم الفرض اذا کان ثى وم بعينهكعاشوراء فتجزى” النية ف اانهار » او لاف 
يوم بعمنه کر مضان فلا يحزى” الا بنية من الليل » وبين صوم التطوع فیجزی" فى اليل وف ااجار . وقد تعقبه [مام 
الحرمين بأنه كلام غث لا أصل له . وقال ابن قدامة : تعتير النية فى رمضا: داك وه د كول برد ا 
يحزئه نية واحدة بميع الشهر ۰ وهو كقول مالك واسحق » وقال زفر۱) يصح صوم رمضان فى حق الق الصحیح 
بغير نبة و به قال عطاء لوكي ال ی ا بفتقر الى نمة لان الزمن 
معیاد له فلا يتصور فى بوم واحد إلا صوم واحد . وتال أبو بكر الرازی: يلرم قائل هذا أن يصحح صوم الضی 
عليه فى رمضان إذا ل يأ كل ولم يشرب لوجود الامساك بغير نية . قال : فان الزمه كان مستكنما . وقال غيره : يازمه 
أن من أخر الصلاة حتى لم يبق من وقتها الا قدرها فصلى حينئذ تطوعا أنه بحزئه عن الفرض . واستدل ابن حزم 
١(‏ )فى طبوة بولاق : بهامش بش النسخ + واققى هله الکرخی ا فى شرح "دای خلافه » اله قل أن مذهب زفر مثل مالك » 


الحديث ۱۹۲۱-۱۹۲۵ ۱:۳ 


محديثك سلة على أن من "نت له هلال رمطان بالبار جاز له استدراك اسة حمنكذ و جز له وباه على أن عاشوراء 
كان فرضا آولا ‏ وقد آم‌وا أن يمسكوا فى أنناء النہار قال : وحک الفرض لا يتغير » ولا مخق ما برد عليه ما قدمناه » 
وألحق لك من سی آن بنوی من الل لاستواء حك الجاهل والذاسى 
۲ - اسب الصام يدبع جلبا 

۱٩۹۲۲ 2 ۵‏ — یش عبد ان ل عن مالاك عن مت فول أى بكر بن عبد ارحمن 
وام له ع 

مزا أبو آبان أخبرنا شیب عن ازاهری قال أخبرنى أبو بكر بن" عبد ارعن بن الحارث بن هشام 
أن" آباءعجد ارهن آخبر مروان آن عاثشة وأمسدة آخبر ناد « آن رسول ا ی ركان ندرک الفحر وهو جنب 
من أهلو» ثم يفنل ويصوم . وقال روان لمبد رحن بن الحارث : قوس با رن مها أبا هريرة » ومروان” 
يومثذ على این فقال أبو بكر : فسكره ذلك عبد ارحن . نم" قدر انا أن تجتمم بذی الخايفة - وكانت لأ 
هربرة هنالات ار شم فقال عبد ارحمن ۳ هريرة : إلى اکن ات اما 4 ولو لا مروان” قم عل نه 1 
أذ که للك . فذكر قول عالشة وام سَمة ٠‏ فقال : كذلاك حدنی الفضل/ بن عباس وهن اع » . وقال" 
/ ۳ 1 5 3 ور ,_ ء ۴ م 
هام وان" عبد اش بن تر عن الى هر برة «دکان نی به باس بالقطر » والأول” اند 

[ الحديث ۱۹۲۰ - طرفاه فى : 6۱۹۳۰ ۱۹۳۱ ] 

[[الحديث ۱۹۲ - طرفه فى : ۱۹۳۲ ] 

قوله ( باب الصائم يصبح جنبا ) أى هل بصح صومه أو لا ؟ وهل یفرق بين المامد والناسى أو بين الفرض 
والتطوع ؟ وف کل ذلك خلاف السلف ۰ وا+پور على الجواز مطلقا . والته آعل ۰ قوله (كنت آنا وأبى حتى دخلنا 
على عانشة وأم سللة)كذا آورده اابخاری من رواية مالك مختصراً ؛ وعقبه بطر یق الزهرى عن أنى بکر بن عبد الرءن 
فأوم أن ساقیما واحد؛ لكنه ساق لفظ مالك بعد بابين ولیس فيه ذكر مروان ولا قصة أب هريرة › نعم قد 
أخرجه مالك ف « الموطأ » عن سعى مطولا » مالك فيه شيخ آخرآخرجه ف الموطأ عن عبد دبه بن سعيد عن أب بكر 
ابن عبد الرحمن مختصراً وأخرجه مسل من هذا الوجه أيضا » وأخرجه مدل أيضا من رواية ابن جرج عن عبد الملك 
ابن ألى بكر بن عبد الرحمن عن أبيه أتم منه » وله طرق آخری كثيرة آطنب النسای فى تخر یم وف بان الات 
نقلنها » وسأذكر حصل فوائدها إن شاء الله تعالى . قوله فى رواية شعيب ( أن أباه عبد الرحن آخبر مروان) أى 
وهو عند مسل أيضا من طربقه ولفظه « كنت آنا وأبى عند مروان بن امک » فقال مروان : أقسمت عليك یاعبد 
الرحن لتذهين الى أى ااا منين عائعة وأم سلة فلتسأ لنهما عن ذلك » قال أنو بكر : فذهب عبد الرحن وذهبت ممه 


٠ ۱1‏ کتاب الصوم 
حتى دخانا على عانشة » فساق القصة » وبين النسای فى روابة له أن عبد الرجن بن الهارث [نما سمعه من ذکوان 
مولى عائشة عنها ومن نافع موی أم سلة عنها . فأخرج من طريق عبد ربه بن سعيد عن الى عياض عن عبد الرجن 
ابن الحادث قال « أرسلنى مروان الى عائشة » فأتيتها فلقمت غلامها ذكوان فأرسلته الما » فسأها عن ذلك فقالت » 
فذكر الحديث م‌فوعا قال ه فأتيت مروان خدثته بذلك فأرسلنى الى آم سللة » فأتيتم! فلت غلامها نافما فار سلته الا 
فسألا عن ذلك » فذكر مثله » ونی سناده نظر لان أبا عياض محهول » فان کان تحفوظا فیجمع بان كلا من الغلامين 
,كان واسطة بين عبد الرحمن وبين كل منهما فى السؤال کا فى هذه الرواية » ومع عبد الرجن وابنه ابو بكر کلاهما من 
وداء الحجابي فى رراية الصنف وغيره » وسأذكره من رواية أبى حازم عن عبد الاك بن أبى بكر بن عبد الرحمن 
عن أ بيه عند النسای ففيه د ان عبد الرحمن جاء الى عائشة فلم على الباب فقاات عائشة : ياعد الرحن » الحديث . 
قله (كلن يدركه الفجر وهو جنب من أهله ثم ينتسل ويصوم ) فى رواية مالك الشار الما كان يصبح جنبا من 
جماع غير احتلام » وق رواية بونس عن ابن شراب عن عروة وأبى بكر بن عبسد الرحمن عن عائشة « كان يدر 
الفجر فى رمضان جنبا من غير حل » وسا نی بعد بابین » وللنسانى من طریق عبد الملك بن أبى بكر بن عبد الر*ن عن 
` أبيه عنهها «كان يصبح <نبا من غير احتلام ثم يصوم ذلك البوم » وله من طريق بی بن عبد الرحمن بن حاطب 
قال « قال مروان لعبد الرحمن بن الحارث : اذهب الى أم سللة فسلها ۰ فقالت كان رسول الله يِل يصبح جنيا منى 
فيصوم و يأمرى بالصيام » قال اله طی : فى هذا فائدتان » احداهما أنه كان يجحامع فى دمضان و يؤخر ااخسل الى بعد 
طلوع الفجر بيانا للجواز » والثاتى أن ذلك كان من جاع لا من احتلام لانه كان لا محتل اذ الاحتلام من ااشیطان 
وهو معصوم منه . وقال غيره : فى توضاه من غير احتلام » إشارة الى جواز الاحتلام عليه , وإلالما كان 
للاستثناء مءنى » ورد بأن الاحتلام من الشيطان وهو معصوم منه » وأجيب بأن الاحتلام يطلق على الانزال وقد 
وقع الازال بغير رؤية شىء ف النام : نايت بالتقييد بالجماع المبالغة فى الرد على من زعم أن فاعل ذلك عی‌دا 
يفطر » واذاكان فاعل ذلك عدا لا بفطر فالنی ينسى الاغتسال أو ينام عنه أولى بذلك . قال ابن دقيق العيد : لما 
كان الاحتلام بای للمرء على غير اختباره فقد یتسك به من يرخص لغير المتعمد الجاع ۰ فبين فى هذا الحديث أن 
ذلككان من جاع لازالة هذا الاحمل . قوله (وقال مروان لعبد الرحن بن الحارث أقسم باقه) فى رواية النسانى من 
طریق عكرمة بن خالد عن أبى بكر ن عبد الرحن « فقال مروان لعبد الرحمن : التق أبا هريرة لخدثه بهذا , فقال : انه 
لجادى » و إنه لا کره أن استقبله با يكره . فقال : أعزم عليك لتلقينه » ومن طريق عبر بن ألى بكر بن عبد الرحمن 
عن أبيه « فقال عبد الرحمن لمروان : غفر الله لك » إنه لى صديق » ولا أحب أن أرد عليه قوله » وبين ابن جرج 

. فى دوايته عن عبد اللك بن أبى بكر بن عبد الرحمن عن أ بيه سیب ذلك ففيه ه عن أ ى بكر بن عبد الرحمن قال : معت 
أبا هريرة يقول فى قصصه : ومن أدركه الفجر جنبا فلا يصم . قال فذكرته اميد الرحمن » فانطلق وانطلقت معه حى 
دخلنا على مروان » فذكر القصة » أخرجه عبد الرزاق عنه ومن طريقه مسل والنساتى وغيرهما » وفی رواية مالك 
عن سمى عن أبى بكر أن آبا هريرة قال : من أصبح جنبا أفطر ذلك اليوم » وللنسائى من طريق القبری «كان أبو 
هريرة يفتى الناس أنه من أصبح جنبا فلا يصوم ذلك اليوم » وله من طريق عمد بن عبد الرحمن بن وبان أنه سمع 
أبا هريرة بقول « من احتلم من الليل آوواقع أهله ثم أدركه الفجر وم يغتسل فلا بص » ومن طريق أبى قلابة عن 


الحديث ۱۹۲۰ ۱۹۲ ۱1 


عبد الرحن بن الحارث ١‏ أن 3 هر برة كان شرل : من آصیح جديا فلمفطر » فاتفةت هذه الروايات عل نکن 
يفى بذاك » وسای بیان من روى ذلك عنه مرفوعا فى آخر الكلام على هذا الحديث . قوله (لتفرعن) كذا للا كير 
بالفاء والزاى من الفزع وهو الخوف أى لتخیفنه ,ذه القصة الى تخالف فتواه » وللكشميينى « لتقرعن » بفتح 
فقاف وراء مفتوحة أى تقرع بهذه القصة مه » يقال قرعت بکذا ع فلان إذا أعلمته به إعلاما صرحا ۰ قوله 
(دمموان يومئذ عل المدينة ) أى أمير من جمة معاوءة ٠‏ قوله (فكره ذلك عبد الرحمن ) قد بينا سبب كراهته » قبل 
ومحتمل أن يكو ن کره أيضا أن مخالف مروان لكو نه كان أميرا واجب الطاعة فى العروف » وبين أبو حازم عن 
عبد املك ن أفى بكرعن سكي سد مود آناق نله فد بای مهدا الوجه قال وكانت عند مرو آن مع عبد 
الرحمن » فذكرو | قول أبى هر برة فقال : اذهب فاسأل أزواج النى مك » قال فذهبنا الى عائشة فقالت : ياعد الرحمن ؛ 
أما لم فى رسول الله أسوة حسنة » فذكرت الحديث د ثم أتينا أم سلة کذااك » ثم أتينا مروان فاشتد عليه اختلافهم 
تخوفا أن كون أبو هريرة يح-دث بذلك عن رسول اله يِل » فقال مروان لعبد الرحن : عزمت عليك لما أثيته 
غدنته » . قوله ( ثم قدر انا أن عتمع بذی الحليفة ) أى المكان المعروف وهو مبقات أهل المديئة ‏ وقوله ( وكان 
لاف هريرة هناك أرض) فيه رفع توم من رظن أنهما اجتمعا فى سفر » وظاهره آنا اجتمعا من غير قصد » لكن فى 
رواية مالك المذكورة ٠‏ فةال مروان لعبد الرحمن : أقسمت عليك لتركين دابتى فائها بالباب فاتذمين الى ألى هر برة فا نه 
بأرضه بالعقيق » فلخ نه . قال فركب عبد الرحن وركبت معه » فبذا ظاهر فى أنه قصد أب هر برة لذلك ۰ فبحمل قول 
د ثم قدر لنا أن تجتمع معه» على المعنى الاعم من التقدير لاعلى معنى الاتفاق , ولا تخالف بين قوله « بذى الليفة» 
وبين قوله « بأرضه بالعقيق » لاحتال أن یکونا قصداه الى العقيق فلم جداه ثم وجداه بذى الحليفة وكان له أيضا با 
أرض . ووقع فى دواية معمر عن الزهرى عن ألى بكر « فقال مروان عزمت عليك لما ذمبتا الى ألى هريرة » قال 
فلقينا آبا هريرة عند باب المسجد , والظاهر أن المراد بالمسجد هنا مسجد أفى هريرة بالعقيق لا المسجد النبوى جما 
ين الروايتين 2 أو جمع نما التقيا بالعقيق فذكر له عبد الرحن القصة جخلة أو م يذكرها بل شرع فيها ثم لم ينهي أله دکر 
تفصيلها وماع جواب ألى هريرة إلا بعد أن رجعا الى المديذة وأراد دخول المسجد النبوی . قوله ( ای ذا کر لك) 
فى دواية الكشميونى « إلى أذكر » بصيغة المضارعة . قوله (لم أذكره لك) فى دواية الکشمیوی « ۸ أذكر ذلك » 
وفيه حسن الآدب مع الا كابر وتقديم الاءتذار قبل تبليسغ ما يظن المبلغ أن البلغ يكرهه . قله ( فذكر قول عائشة 
وأم سلة فقال کذاك حدثنى الفضل) ظاهره أن النی حدثه به الفضل مدل الذى ذكره له عبد الرحن عن عائشة وأم 
سلمة ؛ و لیس کذاك لما قدمناه من خالفة قول أبى هريرة لقول عائشة وأم سلبة , والسببف هذا الامام أن رواية 
شعيب فى حديث الباب لم يذ كر فى أولها کلام ألىهريرة ا قدمناء فلذلك أشكل أمر الاشارة بقوله کذاك . ووقم 
. كلام أبى هريرة فى رواية معمر وف رواية ابن جر مج کا قدمناه فلذاك قال فى آخره « معت ذلك أى القولالذى كينت 
أفوله ‏ من الفضل » وق رواية مالك عن مى « فقال أبو هريرة لا عل لى بذلك » وق رواية معمر عن ابن شهاب 
« فتلون و جه أبى هريرة ثم قال :هکذا حدثنى الفضل >. قله (وهو أعل) أى ما روى والعودة عليه فى ذلك لاعلى”. 
ووقع فى رواية لسن عن البخاری « وهن اع آزواج النی لله > وكذا ف رواية معمر » وف رواية ابن جرج 
«فقال ابو هر برة آهما قالتاء ؟ قال : نعم قال : هما أعلم » وهذا برجح روابة النسق . وللنسانى من طريق عمر بن أبى 


م- ۱٩‏ ج ‏ ه فح الباری 


۱6٩‏ ۰ - کتاب الصوم 


بكر بن عبد الرحمن عن أبيه و هى- أى عانشة أعلم برسول الله ب منا » وذاد ابن جرب فى روايته « فرجع أبو 
هريرة عماكان يقول فى ذلك » وكذلك وقع فى رواية جمد بن عبد الرحمن بن وبان عند النسانی أنه رجع »وروی ابن 
ألى شيبة من طريق قتادة عن سعيد بن السیب أن آبا هريرة رجع عن فتياه : من أصبح جنبا فلا صوم له » وللنسای 
من طريق عكرمة بن خالد ويملى بن عقبة وعراك بن مالك كلهم عن آبى بكر بن عبد الرحمن أن أبا هريرة آحال بذلك 
على الفضل بن عباس ۰ لکن عنده من طريق عبر بن أبى بكر عن أبيه « أن أبا هريرة قال فى هذه القصة !نما كان أسامة 
ابن زيد حدئنی » فبحمل على أنه كان عنده ع نكل مهما . ویژ بده رواية أخرى عند النسائى من طريق أخرى عن عبد 
اللك بن أَبى بكر عن أبيه قال فما « انما حدثنى فلان وفلان » وف رواية مالك المذكورة , خر نيه خبر » والظاهر أن 
هذا من تصرف الرواه » منهم من أيهم الرجلين ومنهم من اقتصر على آحدهما تارة ميهما وتارة مفسرا ء ومنهم من لم 
بذکر عن أبى هريرة أحدا » وهو عند اانسای أيضا من طريق أبى فلابة عن عبد الرحمن بن الحارث فق آخره « فقال 
أو هر رة : مکذاکنت آحسب » . وله (وقال همام وابن عبد الله بن عمر عن أبى هريرة : كان انی يلك يأمر بالفطر 
والاول أسند ) آما رواية همام فوصلما أحمد وابن حبان من طريق معمر عنه بلفظ د قال ملع : اذا نودى للصلاة 
صلاة ااصببح وأحدم جنب فلا يصم حينذ » وأما رواية ابن عبد الله بن عمر فوصلها عبد الرزاق عن معمر عن ابن 
شهاب عن ان عبد الله بن عمر عن ألى هر رة به » وقد اختلف على الزهری فى امه فقال شعيب عنه « آخری عبد 
الله بن عبد الله بن عبر قال لى أبو هريرة : كان رسول الله يلع يأمرنا بالفطر إذا أصبح الرجل جنبا» أخرجه 
النسانى والطبراى فى « مسند اك.اميين » ؛ وقال عقدل عنه « عن عبيد الله بن عبد الله بن عمر به » فاختلف على الزهرى 
هل هو عبد الله مكبرا أو عبید الله مصفرا » وأما قول المصنف » والأول آسند فاستشكله ان التين قال : لان اساد 
ابر رفسه فكأنه قال : ان الطریق الاولى أوضح رثعا »قال : لكن الشیخ أبو الحسن قال : معناء أن الاول أظرر 
اتصالا . قلت : والذى يظهر لى أن مراد البخاری أن الرواية الاولى أقوى إسنادا » وهی من حبت الرجحان كذلك 
لان حديث عائشة وأم سلة فى ذلك جا آ عنهها من طرق كثيرة جدا ععی واحد حتى قال ابن عبد الر انه صح وتواء » 
وأما أبو هر رة فا کر الروايات عنه أنهكان يفى به » وجاء عنه من طريق هذين أنه كان برفعه الى النى ب . وكذلك 
رقع فى رواية معمر عن الزهرى عن أنى بكر بن عبد الرحن ه معت ابا هريرة يقول : قال رسول ال يِل » 
فذ کره » أخرجه عد الرذاق » وللنای من طريق عكرمة بن خالد عن أبى بكر بن عبد ال رحمن قال : بلغ مروان أن با 
هريرة حدث عن دسول الله پر فذ کره , وله من طریق القری قال بعثت عائشة الى الى هر برة لاحدث بهذا عن 
رسول الله ب , ولا مد من طريق عبد اله بن عبرو القاری « معت أيا هر رة بقول : ورب هذا البیت ما آنا قلت 
من أدرك الصبح وهو جنب فلا بصم , مد ورب الكعبة قاله» لكن بين أبو هريرة كا مضی أنه لم يسمع ذلك من 
النى و و[ ما مه بواسطة الفضل و أسامة » وكأنهكان اشدة وثوقه عبر هما يحلف على ذلك . وأما ما أخرجه ابن 
عبد البرمن رواية عطاء بن میناء عن أبى هريرة أنه قال « کنت حدئتک من أصبح جنبا فقد أفطر ‏ وان ذلك 
من كيس أبى هريرة» فلا يصح ذلك عن أبى هر رة لاله من رواية عمربن قيس وهو مثروك . نعم قد رجع أبوهريرة 
عن الفتوى بذلك إما لرجحان رواية ی المؤمنين فى جواز ذلك صريحا على رواية غيرهما مع مافى رواية غيرهما من 
الاحتیال » إذ حكن أن محمل الامر بذلك عل الاستحباب فى فير الفرض » وكذا الهى عن صوم ذلك اليوم » وإما 


الحديث ۱۹۲۹-۱۹۲۵ ۱۷ 
لا عتماده أن یکون خر أى الومنتن تامیخا بر غيرهها . وقد بق على مقالة أبى هر رة هذه بعض النا بعين 3 امه 
الترمذى , ثم ارتفع ذلك | لاف وا-تقر الاجماع على خلانه کا جزم به النووى . و آما ابن دقيق العید فقال : صار 
ذلك إجماعا أو کالاجماع لكن من الاخذین محدیث ألى هربرة من فرق بين من تعمد الجنابة وبين من احتل کا آخرجه 


عبد الرزاق عن ابن عيينة عن هشام بن عروة عن أبيه وکذا حکاه ابن المنذر عن طاوس أيضا . قال ابن بطال : وهو 
أحد قولى أبى هريرة . قلت : ولم يصح عنه » فقد أخرج ذلك ابن المنذر من طريق أبى الميزم وهو ضعيف عن أبى 
هريرة » ومنهم من قال : يم صومه ذلك اليوم ويقضيه حکاه ابن المنذر عن الحسن البصرى وسالم بن عبد الله بن 
عر . قلت : وأخرج عبد الرزاق عن ابن جر أنه سأل عطاء عن ذلك فقال اختلف ابو هر رة وعائشة فأرى أن 
يتم صومه ویقضی | م ۰ وكأنه لم ينبت عنده رجوع أبى هربرة عن ذلك » ولیس ما ذكره صرصا فى ايحاب القضاء . 
دنقل بعض المتأخرين عن الحمن بن صاخ بن حى ااب القضاء أيضا » والذى قله اطحاوی عنه استحبابه» ال 
أبن عيد ابر عنه وعن النخعى إيحاب القضاء فى الفرض و الا جزاء فى التطوع ' ووقع لان بطال وان این والذووى 
والفا کپی وغير واحدق نقل هذه المذاهب مفا رات فى نسبتها لفائليا والعتمد ما حررته . و نقل الماوردى أن هذا 
الاختلاف كله انما هو فى حق انب وأما امحتل فأجمءو| على أنه يحرئه » وهذا النقل ممبرض ما رواه النسای باسناد 
صحيح عن عبيد الله بن عبد الله بن عر أنه احتل ليلا فى رمضان فاستيفظ قبل أن يطلع الفجر ثم نام قبل أن یفتسل فم 
يستيقظ حتى آصبح قال فاستفتيت أ با هر يرة فقال أفطر » وله من طريق #د بن عبد الرحمن بن ثو بان أنه سمع أباهريرة 
يقول : من احتل من الليل أو وافع أهله ثم آدرکه الفجر وم يغتسل فلا يصع » وهذا دري فى عدم التفرقة . وحمل 
القائلون بفساد صمام الجنب <دیت عائشة على أنه من الخصائص اانبو ية » أشار الى ذلك الطحاوى بقوله : وقال آخرون 
یکون حك النی بر على ما ذكرت عائشة وحک الناس على ما حک آبو هريرة . وأجاب اجهور بان الخصائص لا نیت 
إلا بدلیل » وبانه قد ورد صر عا ما دل على عدمها » وتر جم بذلك ابن حبان فى صبحه حيث قال « ذکرالسان بان هذا 
افعل لم يكن المصطق مخصوصا به ثم أوردما أخر جه هو ومسل والنسای وان خز 26 وغيرهم من طریق أف بوش 
موی عائشة عن عائشة « ان رجلا جاء الى النى وَل تفتيه وهی تسمع من وراء الياب فقال : يارسول الله تدرکی الصلاة 
- أى صلاة اصبح-وآنا جنب » أفأصوم ؟ فقال اانى ملل : وأنا تدركنى ااصلاة وأنا جنب فأصوم . فقال : لست 
مثلنا يا رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخر » فقال :واه إنى لا رجو أن أ کون أخشاك لله 
وأعلك با أتق » وذكرابن خزية أن بعض املاء توهم أن أا هر رة غلط فى هذا الحديث ثم رد عليه بانه لم يغاط 
بل أحال على رواية صادق » إلا أن الخبر منسوخ » لآن الله تعالى عند ابتداء فرض الصیام كان منع فى ليل الصوم من 
لا کل والشرب واماع بعد النوم قال فیحتمل أن يكون خير الفضل كان حينئذ ثم أباح الله ذلك كله الى طلوع الفجر 
فکان المجامع أن بستمر الى طلوعه فملزم أن بقع اغتساله بعد طلوع الفجر » فدل على أن حديث عائشة ناسخ لحديث 
الفضل ول يبلغ الفضل ولا أا هريرة الناسخ فاستمر أبو هريرة على الفتيا به » م رجع عنه بعد ذلك لا بلغه . قات : 
ويقويه أن فى حديث عائشة هذا الآخير ما يشعر بأن ذلك كان بعد الحديبية لقوله فيها « قد غفر الله لك ماتقدم وما 
تأخر » وأشار الى آية الفتهم وهی اما نزلت عام الحديبية سنة ست » وا بتداء فرض ااصیام كان فى السنة الثانية » و الى 
دعوى النسخ فيه ذهب أبن المنذر والخطانى وغير واحد ؛ وقرره ابن دقيق العيد بان قوله تعالى ( أحل لک ليلة الصيام 


١.4‏ وج كحاض ای 


الرفت الى نسائكم ) يقتضى اباحة الوطء فى ليلة الصوم ؛ ومن جلتها الوقت القارن لطلوع الفجر فيازم ا باحة الماع فيه 
ومن ضرورته أن بصیح فاعل ذلك جنبا ولا يفسد صومه فان اباحة الد بب للثى” اباحة لذلك إلثى* . قلت : وهذا 
أو لى من سلوك الرچیح بين الخبرين کا تقدم من قول البخارى ١‏ والآول أسند » وکذا قال بعضبم : ان حديث 
عائشة أرجح لو افقة أم سلبة ها على ذلك » وروابة اثنين تقدم على رواية واحد » ولا سما و ها زو جتان وها آمل 
بذلك من الرجال . ولان روايتهما توافق النقول وهو ماتقدم من مدلول الاية ؛ والعقول وهو أن ااغسل شىء وجب 
بالائزال » و ليس فى فعله شی“ بحرم على صائم » فقد مت بالنهار فيجب عليه الفسل ولا يحرم عليه بل يتم صومه 
إجاعا ۰ فكذلك اذا احتلم ليلا بل هو من باب الاولى » وعا عنع الصاثم من تعمد اماع نهارا . وهو شیبه من 
ملع من التطیب وهو رم لکن لو تطيب وهو حلال ثم أحرم فبق عليه لونه أو ريحه لم يحرم ذلك عليه . وجمع 
بعضهم بين الحديثين بأن الام فى حديث أبى هريرة آس ارشاد إلى الافضل » فان الأفضل أن یفتسل قبل الفجر فاو 
خالف جاز » وحمل حديث عائشة على بان الجواز و نقل النووی هذا عن أععاب الشافعى » وفيه نظرء فان الذى نقله 
البييق وغيره عن نص الشافعى سلوك الترجيح وعن ابن الي ا ا لى الارشاد 
التصريح فى كثير من طرق و هريرة بالامر بالفطر و بالنهی عن الصیام فکیف يصح امل الذکرر اذا 
وقع ذلك فى رمضان ؛ وقیل هو حول على من أدركه مجامعا فاستدام بعد طلوعه عالا لک وك ماهبا را 
ألذ الى من طريق أبى حازم عن عبد الملك بن آی بکر بن عبد الرهن عن أبيه ه أن با هر رة كان قول : من 
احتل وعل باحتلامه ول بغة یت فلا يصوم » وحک ابن التين عن بعضهم أنه سقط ١‏ لا» من حديث 
الفضل » وكن فى الاصل « من أصبح جنبا فى رمضان فلا يفطر » فلا سقط e‏ »> صار « فانفطر » وهذا بعد 
بل باطل » لاله بستازم عدم الوثوق يكثير من الاحاديث وأنها بطرقبا مثل ه-ذا الاحتمال » وكأن قائله ما وقف 
على شى“ من طرق هذا الحديث إلا عل اللفظ المذكور . وق هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم دخول اعلباء على 
الاساء ومذا كرتهم ایام بالعل ٠‏ وفيه فضيلة لمروان بن الحم لما يذل علية یمیت من اعام با لعل جال ا0٠‏ 
وفيه الاستثیات فى النقل والرجوع ف المعالى الى الآعم ۰ فان الثى” اذا نوزع فيه رد الى من عنده علمه ٠‏ و رجیح 
مروی النساء فما لمن عليه الاطلاع درن الرجال على مروى الرجال کعکسه , وأن المباشر للام أعل به من امخبر 
عنه , والائتسا. بالنى يلق فى آفماله مالم يقم قم دليل الخصوصية ؛ و آن للفضول إذا مع من الأفضل خلاف 
ما عنده من الم أن كحت مدعو روز 0 وجبه . وأن الحجة عند الاختلاف ف ااصير الى الكتاب 
والسلة . وفيه الحجة تخر الواحد وأن المرأة فده كالرجل . وفيه فضبلة لاب هريرة لا عترافه بالحق ورجوعه اليه . وفیه 
استمال السلف من الصحابة والتابعين الارسال عن السدول من غير نكي بينهم لان آبا هريرة اعترف بانه لم يسمع 
هذا الحديث من الذى بلقم مع أنه كان عکنه أن برویه عنه بلا واسطة واتما یبا لما وقع من الاختلاف ٠‏ وفيه 
الادب مع العلماء » والبادرة لامتثال أمى ذى الام اذاكان طاعة . ولو كان فيه مشقة على المأمور . ( تکنیل ) : فى 
معنى الجنب الحائض والنفساء اذا انقطح دمما وین ا النووى فى شرح مسل : مذهب 
الما كافة حة صومها الا ما حكى عن بعض الساف ما لا بعل صح عنه أو لاء وكأنه أشار بذاك الى ما حکاه فى شرح 
الپذب عن الاوزاعی ا . وحكى ابن دقيق المید أن فى المسألة فى 


١. ۱۹۲۷ الحديف‎ 


مذهب مالك قولبن ؛ وحکاه القرطى ون هد بن مسملہة من آم وروصف قوله ٫‏ لشذوذ› وک ابن همك ابر 
عن عبد الماك ن الاجشون ألما اذ' أغرت غ لما حی طلع الفجر فیومما يوم فطر لأا فى ب‌ضه غير طاهرة » 
قال : ولوس کالنی يصح چنیا لآن الاحتلام لا ينقض الصوم والحيض ينقضه 


+ سوست الاد ق لصا . وقالت عانشة رض الله عنها : بعرم عليه فا 
۷ - وش لمان بن حر ب قال عن مب ن الك عن راهم هن الأسود عن عالشة رض الل 

عنها فاات « كان البی له ل ویباشر وهو ما » وکان < لار ه » ۱ 
وقال : قال ان ee‏ حاجة . قال طاوس” ( أولى الإرية ) : الأ لا حاجة له فى النساء " 


۰۶ ۱ 


وقال جار ین زیر : إن فار قر فأمنى م صوته 
[ الحديث ۱۹۲۷ - طرفه فی : ۱٩۹۲۸‏ ] 

قله ( اب الباشرة الصام ) أى بيان حكنها و أصل الباشرة التقاء البشرتين ویستممل فى الماع سواء و و لم 
بو e‏ هذه النرجمة ۰ وله (وقالت عاشة رضى الله عبا ۳ ) وصله الطحادی من 
طريق أنى مرة مولى عقيل عن کیم بن عقال تال دسأات عائشة ماعرم عل من آم ری وآنا صائم ؟ قالت فرجها » 
اسناده الى <؟ بم حیح » ويؤدى معناه أيضا ما رواه عبد الرزاق باسناد صمح عن مسروق د سأ لت عائشة ماعل 
للرجل من انر اا ؟ قالت کل شی" الا اجماع » . قله (حدئنا سلمان بن حرب عن شعبة) کذا للا کش » ووقع 
الكشم نی عن سعيد مېملة وآخره دال > وهو غلط فاحش فلیس فى شوخ سلمان بن حرب أ امه سعند جد نه 
عن الك » وا مك المذكور هو ابن عتيبة » وابراهيم هو الاخمى . وقد وقع عند الاسماعيل عن يوسف القاضى عن 
سامان بن حرب عن شعبة على ااصو اب :لکن وقع عنده عن راهم د أن علقمة وشريح بن أرطاة رجلان من اانخع 
ا | عند عائشة » فقال أ حدهما اصاحبه سلما عن القبلة للصائم » قال : ما کنت لارفت عند أم المؤمنين ‏ فقالت كان 
رسول الله ينه يبل وهو صاعم ويباشر وهو صاثم ؛ وکان آملکک لاربه » قال الاعاعیل : رواه غندر وان 
ای عدى وغير واحد عن شعة فقالوا و ع: E‏ سامان بن حرب عن شعبة فقال « عن 
الاسود» وفيه نظر » وصرح أو اسحق بن حزة فما ذکره أ بو نم فى « المستخرج » عنه بان خطأ . قلت : 
و ایس ذلك من الیخاری › فقد زد لبق من طريق مد بن عبد الله بن معيد عن سامان بن حرب کا قال 
البخاری , وکن سليان بن حرب حدث به على الوجوين » فان کان حفظه عن شعبة فلمل شعبة حدث به على الوجرين » 
ولاف کر اعاب شعية لم بقولوا فيه من هذا الوجه عن الاسودء و[اءا اختلفوا : فنهم من قال کرو اية وف 
التقدمة وصورتبا الارسال وکذا أخرجهه نی من طريق عبد الرحن بن مپدی عن شعبة . ومنهم من قال عن 
اراهیم عن علقمة وشریع . وقد ترجم النسای فى سننه الاختلاف فيه على ابراهيم » والاختلاف على الك رعلى 
الاش وعلى متصور وعل عبسد الله بن عون كلهم عن ار آهم وأورده من طريق إسرائيل عن منصور عن 
راهيم عن علقممة قال ٠‏ خرج زفر من النخع فهم دجل بدعی شرا خدث أن عانشة قالت » فذ کر الحديث » 


۱۵۰ ۰ کاب الصوم 


قال فقال له رجل : لد هممت أن أضرب رأسك بالقوس ؛ فقال قولوا له فلمكف عنی حتى نأی أم المؤمنين ؛ فلا 
أتوها قالوا لعلقمة : سلما » فقال : ما کنت لارفث عن‌دها البوم ٠‏ فسمعته فقالت » فذ کر الحديث »ثم ساقه من 
طردق عبيدة عن منصور لجءل شرا هو المكر وم الذى حدت ذلك عن عاشة »› ثم استوعب النسای طرقه ۰ 
وعرف ما أن الحديث كان عند ابراهيم عن علقمة والاسود وه.روق جمعا فاعلهكان حدث به تارة عن هذا و تارة 
عن هذا ؛ وتارة جمع وتارة بفزق ۰ وقد قال الدارقطنى بعد ذكر الاختلاف فيه على ابراهیم : كلها حاح وعرف 
من طر بق إسرائءل سبب نحديث عائشة بذاك و استدرا كرا على من حدث عنها به على الاطلاق بقولها « ولكنهكان 
آمالکک لاربه » فاشارت بذلك الى أن الاباحة لمن يكون مالكا لنفسه دون من لا يأمن من الوقوع فما يحرم . 
وفى رواية حاد عند اانسای « قال الاسود قلت لما تشه أيباشر الصائم الت لا : قات الس كان سول الله از 
يباشر وهو صائم ؟ قالت : انه كان أملكك لاربه » وظاهر هذا أا اعتقدت خصوصية النى بيك بذلك » قاله 
القرطى . قال : وهو اجتباد ما . وقول أم سلية ‏ يعنى الآتى ذکره - أولى أن بوخذ به لانه نص فى الواقعة . فلت : 
قد ثبت عن عائعة صرحا إباحة ذلك كا تقدم » فيجمع بين هذا وبين قولها المتقدم انه ه يحل له کل شی" إلا اجماع » 
حمل الى هنا على كراهة التنزیه فانها لا تنا الاباحة . وقد رويناه فى كنتاب الصيام ليوسف القاضی من طريق حاد 
ان سلبة عن حماد بلفظ « سأ لت عائشة عن المباشرة الصاعم فكرهتها » وكأن هذا هو السر فى تصدير البخاری بالاش 
الأول عنها لانه يفسر مرادها بالنق المذ كور فى طريق حماد وغيره والله عم . ويدل على أها لاثرى بتحر با ولا 
بكو نها من الخصائص مارواه ما لك فى , الموطأ » عن أبى النضر د ان عائشة بنت طلحة أخيرته نها كانت عند عاشة 
فدخل عاءها زو جما وهو عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى بكر فقالت له عائثة : ما _عنمك أن تدنو من أهلك فتلاعیا 
وتقبلها ؟ قال أقباها وأنا صائم ؟ قالت نعم » . قوله ركان بقبل ويباشر وهو صاتم) التقبيل أخص من ااباشرة » فهو 
من ذكر العام بعد الخاص » وقد رواه عمرو بن ميمرن عن عائثة بلفظ «کان بقبل فى شمر الصوم » أخرجه مس 
والنسانن » وف رواية لس « يقبل فى رمضان وهو صائم » فاشارت بذلك الى عدم التفرقة بين صوم الفرض والنفل . 
وقد اختلف ف القبلة والمباشرة للصائم : فكرهما قوم مطلقا وهو مشهور عند المالكية » وروی ابن ألى شيبة باسناد 
يح عن أبن عبر « انه كان بکره القبلة والمباشرة » و نقل ابن المنذر وغيره عن قوم تحر بها ٠‏ واحتجوا بقوله تعالى 
لإ فالآن باشروهن ) الآية » فنع من المباشرة فى هذه الآية نهارا » والجواب عن ذلك أن النى يلل هو المبين عن 
اقه تعالى » وقد أباح المباشرة نهار! فدل على أن المراد بالمباشرة فى الاية الماع لا مادو نه من قبلة ونحوها واقه اعل» 
ومن أفتى بافطار من قبل وهو صائم عبد الله بن شبرمة أحد فقماء الكوفة ؛ و نقله ااطحاوى عن قوم لم يسمهم و ألزم 
ابن حزم أهلالقياس ان يلحقوا الصيام بالحج فى منع الباشرة ومقدمات النكاح للاتفاق على | بطالها با جماع ٠‏ وأباح القيلة 
قوم مطلقا وهو المنقول تيجا عن ی هر برة و به قال سعيد وسعد بن أنى وقاص وطائفة » بل بالغ بعض أهل الظاهر 
فاستحبها » وفرق آخرون بيناشاب والشيخ فکرهپا للشاب وأباحما الشيخ وهو مث مور عن ابن عباس أخ رجه مالك 
وسعيد ابن منصور وغيرهما » وجاء فيه حدیثان مرفوعان فيهما ضعف أخرج أحدهها أبو داود من حديث أبى 
هريرة والاخر أحمد من حديث عبد الله بن عرو بن العاص » وفرق آخرون بين من يماك نفسه ومن لامك کا 
أشارت اليه عائشة وکا تقدم ذلك فى مباشرة الحائض فى کتاب ایض . وقال الترمذى : ورأي بعض آهل العم أن 
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مد سخ ااي و وی ی الو مارو اه ممن 
طربق ع عر بن یی سامة وهو ربيب النی بز أنه وسال رسول ان مار لله قبل الم صائم ؟ فقال : سل هذه - لام سلية - 
فاخبرته أن رسول الله يليه يصنع ذاك » فقال : پارسول اه وما أخر » فقال : 

أما والته انی :اک لله وأخشا؟ له » فدل ذلك على أن الشاب والشيخ سواء ؛ لان عمر حباتذ کان شابا » و لعله كان 
أول ما بلغ وفيه دلالةعلى أنه ليس من الخصائص » وروی عبد الرزاق باسناد محیح عن عطاء بن يسار د عن رجل 
من ال نصار أنه قبل أمرأته وهو صائم » فأمر امرأته أن تسأل الى بم عن ذلك , فسالته فقال إلى أفمل ذلك , 
فقال زوجها : برخص الله لنبيه فما يشاء » فرجمت فقال : آنا آعلک حدود الله و أتقاک وأخرجه مالك , لكنه 
أدسله قال « عن عطاء أن رجلا » فذكر نحوه مطولا . واختلف فما اذا باشر أو قبل أو نظر فألزل أو أمذى , 
فقال الكوفيون والشافعی : يقضى إذا أنزل فى غير النظر » ولا قضاء فى الامذاه . وقال مالك وإسمق : يقضى فى كل 
ذلك ويكفر » إلافى الامذاء فيقضى فقط . واحتج له بان الانزال أقصى ما يطلب ,الماع من الالتذاذ فى كل ذلك . 
وتعقب بأن الاحكام علقت ,الماع ولو لم يكن [نزال فافترقا . وروی عيسى بن دیناد عن ابن القاسم عن مالك وجوب 
القضاء فيمن باشر أو قبل فأ نمظ ول ذ ولا أنزل ؛ وأنكره غيره عن مالك . وأبلغ من ذلك ماروى عبد الرزاق 
عن حذيفة « من تأمل خلق ام رأته وهو صائم بطل صومه » لکن إسناده ضعيف . وقال ابن قدامة : ان قبل فأ نزل 
آفطر بلا خلاف .كذا قال وفيه نظر + فقد حكى ابن حزم أنه لا بفطر ولو أ'زل » وقوى ذلك وذهب اله . 
وسأذكر ف الباب الذى يليه زيادة فى هذه المسألة ان شاء الله تعالى . قله ( لاربه ) بفتح الحمزة والراء و بالموحدة 
أى حاجته » وروی بكسر ا همزة وسكون الراء أى عضوه » والآول أشبر » وال ترجيحه آشار البخارى با أورده 
من التفسير . قله ( وقال ابن عباس : مأرب حاجة ) مأرب بسكون الممزة وفتح الراء » وهذا وصله ابن أبى 
حاتم من طريق على بن ابی طلحة عن ابن عباس فى قوله لا ولى فيها مآرب أخرى ) قال : حاجة أخرى . كذا فيه » 
وهو تفسير المع بالواحد » فلعله کان پا حاجات أو حوائج فقد أخرجه أيضا من طريق عكرمة عنه بافظ « مآرب 
أخرى » قال : حوائج اخرى » قله ( وتال طاوس ١‏ غير اولى الاربة ) الاحق لاحاجة له فى النساء ) وصله عبد 
الرزاق فى تفسيره عن ۰ممر عن ابن طاوس غن أبيه فى قوله ‏ غير أولى الاربة ) قال : هو الاحق الذى ليس له 
فى اانساء حاجة . وقد وقع لنا هذا الا بعلوفی ه جزء عمد بن حى النهل » المروى من طريق الل , وقد تقدم فى 
الیش بیان الاختلاف فى قوله « لاربه » ورأيت خط مغاطاى فى شرحه هنا قال : وقال ابن عباس أى فى تفسیر 
أولى الاربة ‏ القصد ؛ وقال ابن جبير العتوه » وقال عكرمة العنين » ول آر ذلك فى شى“ من نسخ البخاری . وانعا 
أوقعه فى ذلك أن القطب لا أخرج أثر طاوس قال بعده ‏ وعن ابن عباس اامقد الخ» وم برد القطب أن البخارى ذكر 
ذلك » وما أورده القطب من قبل نفسه من‌کلام أهل التفسير . قول (وقال جابر بن زيد : إن نظر فأمنى يتم صومه) 
وصله ابن أبى شيبة من طر يق عمر بن هرم « « سثل جابر بن زید عن رجل نظر الى امرأنه فى رمضان فأمنى من 
شپوتبا هل بفطر ؟ قال : و و ٠‏ ( تنه ) : وقع هذا الاثر فى رواية 
ألى ذر وحده هنا , ووقع فى رواية الباقين فى أول الباب الذى بعده » وذکره ابن بطال ف البابين معا » ومناسبته 
با بين من جبة التفرقة بين من بقع مله الانزال باختیاره و بين من بقع منه بغير اختباره کا سيأ لی بسط القول فيه ان 
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شاء الله تعالى 
٤‏ - پاسب القبلة الصامم 

۷۲۸ سب مشا محمد 6 ۳ 2 عفر عن هشام قال آخری ا ع عن انی يلأ 4 

و رشا عبد الله بن“ اة عن مالك عن هشام عن أبيه عن عاأشة رض ال عنها فالت « إن" كان رسول” 
0 بض زواج وهو ۳ ش ده 
زیلب" أبنة م e‏ ا 00 و ی او و 
فأغذت. تیاب یی » فقال : مالك » نت ؟ قلت نعم . فدات" ممه فى ايلة . وکانت هی ورسول ال 
يت ینتیلان من |ام واحد» وکان لا وهو صائم » 

قوله ( باب القبلة للصائم ) أى بیان حکما . قوله ( حدانى يحى ) هو القطان » وهشام هو ابن عروة » وقد 
أحال الصذف بالتن على طريق مالك عن هشام و ليس بين لفظهما مخالفة » فقد أخرجه الندای من طريق حى القعان 
أر القبلة تدعو الى خير » » ورءاه سعد بن منصور عن قوب بن عبد الرحمن عن هشام بلفظ « كان يقبسل بعض 
آزواجه وهو صائم ثم ضحکت » . فقال عروة لم أر القبلة تدعو الى خير » وكذا ذكره مالك فى « الموطأ » عن هشام 
عقب الحديث , لکن لم يقل فيه ثم ضحكت » وقوله ثم ضحکت حتمل ضحكها التعجب من خالف فى هذا » وقيل 
تعجبت من نفسها اذ تحدث ,مثل هذا ما یستحی ه ن ذكر النساء مثله للرجال » ولكنها أل جما الضرودة فى تبلسغ المل 
الى ذكر ذلك » وقد يكون الضحك خجلا لإخبارها عن نفسها بذلك » أو تنبها عل أنها صاحبة القصة ليكون أبلغ ى 
الثقة بها . أو سرورا ,مكانما من النى ب و عنزلبا منه وعبتده لها . وقد روى ابن ی شببة عن شر يك عن هشام 
فى هذا الحديث « فضحكت » فظننا أنها هی » وروی النسائى من طريق طلحة بن عبد الله اللممی عن عائشة قالك 
1 أهرى إلى" النى صلى الله عليه و سل لمةبانى فقات إى صا “عة ۽ قال وأنا صاءئم 2 فقبلی > وهلا رود ما قدمناه أن 
انظر فى ذلك ان لا يتأثر بالباشرة واتقبیل » لا لتفرقة بين الشاب والشيخ » لان عائشة كانت شابة ؛ نعم ماکان 
الشاب مظنة یجان الشپوة فرق دن فرق 3 وقال المازرى : بنبعی آن عدر حال المقبل فان أثارت مه القيلة الا بزال 
حرمت عليه لآن الانزال إمنع منه الصام فكذلك ما أدى اليه » وان كان عنها الذی فن رأى القضاء منه قال 
يحرم فى حقه » ومن رأى أن لا قضاء قال يكره .وان لم تؤد القبلة الى شی* فلا معنى للمنع ما إلا على القول بسد 
الذريمة . قال : ومن بديع ماروى فى ذلك قوله ملع لسانل عنبا » أرأيت لو ءضمضت » قاشار ال ؤ:ه بديع ؛ 
وذلك أن الضمضة لا تتقض لصوم وهی ول اشرب ومفتاحه » کا أن القبلة من دواعی الماع ومفتاحه »والشرب 
يفسد ااصوم کا يفسده الجاع » وکا ثبت عنستدم أن أوائل الشرب لا يفسد الصیام فكذلك آوائل الماع | ه . 
والحديث النی أشار اليه أخرجه أبو داود والنساني من حديث عمر » قال الباق مذكر ؛ و صصحه ابن خز مة وابن 
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حيان والحاك وقد سبق الكلام على حول رش أم اة فىكتاب افش ( وااغرض منه هذا توطا 0 وکان بقلم وهو 
صائم » ود ذکر نا شاهده من رواية عمر بن ی سسلمة فى الباب الذى قيله . وقال اللووی : القبلة فى الصوم ليست محرمة 
على من لم تعرك شپوته لکن الاولى له تركها > وأما من حركت شمو ته فی حرام فى حقه على الاضح وقيل مکروهة 
وروى ابن وهب عن مالك إباءتها فى النفل دون الفزض » فال النووى : ولا لاف أ لاتبطل الصوم إلا إن 
أنزل 5 1 ( تبه ) دوى أبو دارد و یله من طر بق مصدع بن حى عن عائشة أن النى يليه كان يقبلا و مص 
لسائها واسناده ضعيف » ولو صح فپو مول على من لم يبتلع ریقه الذی خالط ريقها . والله عم 
۵ - پا افتسال الصا . وبل ار رضى ان عنبیا ثوب فألقی عليه وهو صائم 
9 ام و 
ود خل” الشعىة اجام وهو صام . وقال ان" ۳ لا بان 58 4 م ادر 3 اأشىء 
مس م 2 ¢ Er‏ 
وقال الحسن ۳ باس بالمصمضة والتبراد لاسام ۰ وقال ان سود : إذاكان صوام => آحدک نلیصیح ده مرجلا 
يعدن و 5 0 سم EEG‏ سے ۶٢‏ 
ول آنس : إن لى أبن أنقحم فيه وأنا صالم . ویذ کر عن البىء َيل أنه اتلك وهو صائم 
2 مور س و و سم 2و 
وقال ان مر : ستاك اول" النم‌ار وا جره ولا يهام ريقه ۰ وقال عطان : ان از د رد ريقه لا أفول بطر 
وقال ان سیرین :لا باس" بالسواك اركطب . قي : له طعي . قال : واه له طم وأنت َضمَض به 
ول ر أنس” والحسن وإ راهم بالكحل عم 8 
ı~. ۰‏ وزش| احذ ن صا ات وهب حل "نا 2 ار 4 شهاب عن ة وأی بکر 
قالت عائشة رضى 21 عم | « کان اله و بد رک 4 ۰ الجر ا من غير 5 فال و بصوم 6 


رد ۶ م 


۱-۳۱ - وش سا مب( * فال حد نی مالك عن سى 0 أى بکر ین عید ارتهن ن الحارث ن 
شام افير أنه مم أب بكر بن عيد ا «وكنت” أنا وأبى » فذهبت ممه ا على ءاش ری" 
الله نا قاات : أشيد على رسولٍ الله يله إن كان ا من تیه ۳ غير احتلام نم يصومة )» 

۳۴ — 3 دا على أ ل فقالت مثل ذلك 
قوله (باب اغتسال الصائم) أى بیان جوازه . قال الزين بن انير : أطلق الاغتسال.ليشمل الأغسال السنو نة 
ش والواجبة و البا<ة» وکا ه يشير الى ضعف ماروى عن على من النبى عن دخول الصائم اهام أخر جه عبد الرزاق وف 
إسناده ضعف » واعتمده الحنفية قكرهوا الاغتسال للصائم . قول (وبل ابن عمر وبا فألق عليه وهو صائم) فى رو اية 
الکشمبی 0 فألقاه » وهذا وصله المصنئف ف التادیخ وان ان شه دون طریق عبد ألله بن آن عیان أنه دای أن عر 
يفعل ذلك › ومناسبته لابرجة من جهة أن بلل الثوب اذا طالت [قامت-ه على الجسد حتى جف بزل ذلك منزلة الدلك 
م ¬ بلاج ع * فح البارى 


۱۹ ۰ -كتاب الصوم 
بالماء » و آراد الخخاری يأثر ابن عمر هذا معارضة ما جاء عن ار اهم النخعى باقوی منه , فان وکا روى عن 
الحسن بن صا عن مغيرة عنه أنه كان یکره للصائم بل اشاب . قوله ‏ ودخل الشعى نام وهو صائم ) وصله ابن 
ی شبية عن أبى الأحوص عن أبى إسحق قال : رأت ت الشعی بدا ل اغام وهر صانم » ورمناسیتهلرجة ظاهرة . 
قوله (وقال ابن عباس لابآس آن بتطمم ادن یک اقا آی سمام الندر أو الشی" . وصله ان أفى شيبة من طريق 
عكرمة عنه بلفظ « لابأس أن يتطاعم القدر » ورويناه فى « الجمديات » من هذا الوجه بلفظ « لابأس أن يتطاعم 
الصائم بالثى* » يعنى المرقة و نحوها . ومناسبته للترجمة من طريى الفحوى . لانه اذا لم ياف الصوم [دخال الطعام فى 
الهم و تطعمه وتقريبه من الازدراد لم ينافه إيصاله الماء الى بشرة اجد من باب الاو . قوله ( دقال الحسن 
لابأس بالمدمضة والآبرد للصائم) وصله عبد الرزاق عمناه : ووم بمضه فى حديث مرفوع أخرجه مالك وأبو داود 
من ط ريق أبى بكر بن عبد الرحمن عن بعض آصحاب النى مَك قال د رآ يت النى س َيه بالعرج بصب الماء على رأسه ‏ وهو 
صاثم ب من المعلش رو مایا ام 
بعده . وه وقال ان مسمود إذا كان يوم صوم أحدك فلیصیح دهینا مترجلا ) قال الزين بن انير : مناسبته لاترجمة 
من جه أن الادهان من اللبل یقتضی استصحاب أثره فى النهار » وهو مما رطب الدماغ ويقوى النفس فهو أبلغ من 
الاستعانة ببرد الاغتسال لظة من النبار ثم يذهب أثره . قلت : وله مناسبه أخرى ٠‏ وذاك أن المانع من الاغتسال 
لعله سلك به ملك استحباب التقشف ف الصیام کا ورد مثله فى ال حح » و الادهان والر‌جل فى خا لفة التقش ف کالاغتسال . 
وقال ابن المثير االكبير : آراد البخارى الرد على من كره الاغتسال للصائم لانه إن كرهه خشية وصول الا حلقه 
فالعلة باطلة بالمضمضة والسواك و ذوق القدر ونحو ذلك ؛ وان كرهه للرفاهية فد استحب الساف للصائم الترفه 
والتجمل بالترجل والادهان والكحل ونحو ذلك فلذلك سای هذه الآ'ار نی هذه الترجمة . قوله ( وقال نس 
لى أبزن أتقحم فيه وأنا صائم ) الآبزن بفتح ال همزة وسكون الموحدة وفتح الراى بعدها نون : حجر ماقور شبه 
ال ا . وأتقحم فيه أ یاد . وهذا الائر وصله قاسم بن ثابت فى « غريب 


الحديث » له من طريق عیسی بن طم )ان سمعت أنس بن مالك يقول « ان لى أبزن إذا وجدت الحر تقحمت فيه وأنا 
صائم » وكأن الأبزنكان ملان ماء فكان أنس اذا وجد الحر دخل فيه ترد بذلك . قوله ( وقال ابن عر : يساك 
أول النبار وآخره ) وصله ابن أى شيبة عله بمعناه و لفظه « كان ابن عبر بتاك اذا آراد أن يروح الى الظپر وهو 
شائم » ومناسبتهلترجة قرية ما تقدم فى أثر ابن عباس فى تطعم القدر . ووقع فى فسخة الصفاف بعد قوله وآخره 
دولا بلع ديقه » ۰ قوله ( وقال ابن سيرين : لا باس بالسواك الرطب ؛ قبل له طعم » قال : والماء له طعم وأذت 
#ضمض به ) وصله ابن أنى شيبة من طريق أبى حمزة ال ماز ای قل و أل ابن سيرين رجل فقال : ما رى فى السواك 
للصائم ؟ قال لابأس به . قال : إنه جرید وله طعم » قال فذ کر مثله قوله ( دم > ا او 
للصائم بأسا) آما أنس فروی أبو داود فى ااسئن من طريق عبيد الله بن أف بكر بن آنس عن انس آنه کان یکتحل 
وهو صائم ۰ ورواه اثرمذی من طریق أبى عاتكة عن ان م‌فوعا وضمفه ؛ و أما المح فوصله عبد الرزاق 
باسناد حیح عنه قال « لاباس بالکحل للصاتم » . وأما ابراه فاختلف عنه : فروی سعید بن منصور عن جریر 
عن القعقاع بن يزيد « سا لت ابراهبم آیکتحل الصائم ؟ قال نعم . قلت أجد طعم الصبر فى حلق . قال ليس بثى” » 


المديث ۱۹۳۲ - ۱۹۳۳ 6و١‏ 


وروی أبو داود من طرق کی بن عيسى عن الاعش قال « مارأيت آحدا من أععا بنا یکره الكحل الصام » وكان 
راهم يرخص أن یکتحل الصائم بالصیر » وروی ان أف شيبة عن حفص عن الامش عن ابراهي قال « لابآس 
بالكحل للصائم مالم يح طعمه » ثم أررد اممف حدیث عائشة « ان اللی بر كان پفتسل بعد الفجر ويصوم » 
وأودده أيضا من حدینیا وحدب أم سلة وهو مطابق لما ترجم له » وقد تدم ال کلام عليه مستوق قبل بابين 
حمد اله تعالى 
۹ - پاب الما إذا ا کل أو شرب ایب 
ول عطه : إن استد فدخل الادفى عَلقه لا بأس” انا اث 
وعال الحسن : إن دغل 2 الد باب فلا 8 عايه . وقال الین و : إن جامع اها فلا ۳ عليه 
۳ - و عبان أخيرنا يزيد 9 2 جد نا هشام حد نا ابن سير بن" عن آن هريرة ری" 
ال عنه عن البی به قال « إذا نسی ذأ کل ورب ۳ صَومَه » فا ما امه الله وسقاه » 
[ الحديث ۱۹۳۳ - طرفه فى : 1339] 
قوله ( باب الصائم اذا أكل أو شرب ناسا ) أى هل يحب عله القضاء أو لا ؟ وهی مسألة خلاف مشهورة 
فذهب الجبور الى عدم الوجوب ؛ وعن مالك ببطل صومه ويب عله القضاء » قال عياض هذا هو الشپور عذه وهو 
قول شيخه ریسم وجميع آحاب مالك ۰ لكن فرقوا بين الفرض والنفل . وقال الداودى : لمل مالكا لم يبلفه 
الحديث » أو أوله على رفح الاثم . له ( وقال عطاء : إن استنثر فدخل الماء فى حلقه لا بأس إن لم علت) أى دفع 
لماء بان غلبه » فان ملك دفع الماء فل بدفمه <تى دخل حلقه أفطر . ووقع فى رواية أبى ذد والنسن «لابأسء لم 
يلك » باسقاط « ان » وهی على هذا جملة مستا نفة کالتعلدل لقوله «لابأس » وهذا الاثر وصله عبد الرزاق 
عن ابن جرج « قلت لعطاء [ذسان يسنن فدخل الاء فى حلقه . تال لاباس بذلك » قال عبد الرزاق : وقاله معمر 
عن قتادة . وقال ابن أبى شيبة حدئنا مخلد عن ابن آی جریج إن انسانا قال لعطاء : آمضمض فیدخل الاء فى 
حلق , تال : لابأس » لم ملك » وهذا يقوى رواية ی ذر والنسن . قله وقال الحسن : إن دخل الذباب فى حلقه 
فلا شی“ عليه ) وصله ابن أبى شيبة من طريق ابن أب نجیح دعن مجاهد عن ابن عباس فى الرجل يدخل فى حلقه 
الذباب وهو صائم قال لا يفطر » وعن وكيع عن الربييع عن الحسن قال « لا يفطر » ومناسبة هذين الأثرين 
للترجمة من جبة أن المغلوب بدخول الاء حلقه أو الذباب لا اختبار له فى ذلك كالناسى » قال ابن انير فى الحاشية : 
أدخل المغلوب فى ترجمة النامی لاجتیاعیا فى ترك العمد وسلب الاختيار . ونقل ابن المنذر الاتفاق على أن من دخل 
فى حلقه الذباب وهو صاتم أن لاثى* عليه » لكن نقل غيره عن أشهب أنه قال : أحب إلىأن بقضی حكاه ابن 
التين . وقال الزين بن المنير : دخول الذباب أقعد بالغلبة وعدم الاخار من دخول الاء لآن الذباب بدخسل 
بنفسه خلاف الاستنشاق والمضمضة فاما تنشأ عن تسيبه » وفرق ايراهم بين من كان ذاكر! لصومه حال 
المضمضة فأوجب عليه القضاء دون النامى ۰ وعن الشمي إن كان لصلاة فلا قضاء والا قضى . قوله ( وقال 


۱۹۹ ۰ - کتاب لصوم 


ان ومجاهد : إن جامع ناسیا فلا شى“ عليه ) هذان الآئران وصله| عبد الرذاق قال « أخبرنا ابن جریج عن ابن 
أبى بحبح عن جاهد تال : لو وطى” رجل ام أنه وهر صام ناسا نی _مضان لم یک عليه فيه شی » « وعن الثودى 
عن رججل من الحسن قال : هو ,مزلة من أكل أو شرب ناسا » وظبر بأ ر الحدن هذا مناسبة ذكر هذا الاثر 
للترجمة » وروى أيضا د عن ابن جرح أنه سأل عطا. عن رجل أصاب امرأته ناسيا فى رمضان » قال لاينسى » هذا 
كله عليه القضاء » وتابع عطاء على ذلك الاوزاعى واللدث ومالك وأحمد وهو أحد الوجبين للشافعية » وفرق هؤلاء 
كلهم بين الا كل واجماع . وعن أحد ف المثبور عنه : تحب عليه الكفارة أيضا » وحجتهم قصور حالة اجامع ناسيا عن 
حالة الا كل » وألحق به بعض الشافصة من أ كل كثيرا لندور نسان ذلك , قال ابن دقيق المد : ذهب مالك الى إيحاب 
القضاء على من أ كل أو شرب ناسا وهو الفاس . فان الصوم قد قات رکنه وهو من باب المأمورات » والقاءدة أن 
النسيان لایور فى المأمورات » قال : وعمدة من لم بوجب القضاء حديث أبى هريرة لانه آس بالإمام » وسمى النی 
يتم صوما » وظاهره حله على القيقة الشرعية فیته‌سك به حى مدل دليل على أن المراد بالصوم هنا حقيقته اللغوية . 
وكأنه يشير ہذا ال قول ابن القصار : إن معنى قوله « فلم صوهه » أى الذىكان دعل فيه وليس فيه نن القضاء . 
قال وقوله « ذاما أطممه اقه وسقاه » ما يستدل به على عة الصوم لاشعاره بأن الفعل الصادر منه مسلوب الاضافة اليه 
فلو كان أفطر لاضيف اک اليه » قال: وتعليق الحم بال كل والشرب للغالب لآن نسيان الماح ادر بالنسبة اليما » 
وذكر الغالب لا قتضی مفبوما » وقد اختلف فيه القائلون بأن أكل الناسى لا بوجب قضاء » واختلف القائلون 
بالافساد هل بوجب مع القضاء الكفارة أو لا مع اتفاقهم على أن أ كل لنامی لايوجبها » ومدار کل ذلك على قصور 
حالة الجامع ناسا عن حالة الا کل » ومن آراد إلحاق الماع بالمنصوص عليه فائما طريقه القياس والقياس مع وجود 
الفارق متعذر › إلا إن بين القانس أن الوصف الفارق ملفی ١ه‏ . وأجاب بعض الثافعية بأن عدم وجوب القضاء عن 
الجامع مأخوذ من عموم قوله فى بعض طرق الحديث « من أفطر فى شمر رمضان » لان الفطر أعم من أن يكون بأ كل 
أو شرب أو جاع , وإنما خص ال کل والشرب بالذكر فى الطريق الأخرى لكونها آغلب وقوعا ولعدم الاستغناء 
عنهما غالبا . قوله ( هشام ) هو الدستوای . قوله اذا نی فأكل) فى رواية ملم من طريق إسماعيل عن هشام 
دمن ای وهو صائم فأكل » وللصنف ق النذر من طريق عوف عن اين سيرين» من أكل ناسيا وهو صاءم » 
ولای داود من طريق حبيب بن الشهيد وأيوب عن ابن سيرين عن أبلى هريرة « جاء رجل فقال : يارسول الله إلى 
أ كلت وشربت ناسيا وأنا صاحم » » وهذا الرجل هو أبو هريرة راوى الحديث أخرجه الدارقطنى باسناد ضعيف 
قله ( فليم صومه ) فى رواية الترمذى من طريق قتادة عن ابن سيرين « فلا يفطرء . قوله (فاعا آطممه الله 
وسقاه ) فى رواية الرمذى ١‏ فاعا هو رذق رزقه اه » والدارقطنى من طريق ان علية عن هشام د فاا هو رزق 
ساقه اه تعالى اليه » قال ابن المرب : مسك جيع قضهاء الامصاد بظاهر هذا الحديث » وتطلح مالك الى المسألة من 
طر ما فاشرف. عليه لان الفطر ضد الصوم والامساك ركن الضوم فأشبه ما لو نسی ركمة من الصلاة . قال : 
وقد روى الدارقطو فيه« لافضاء عليك » فتأوله علاونا على أن معناه لاقضاء عليك الآن وهذا تسف وما 
أقول ليته صح فنتبعه وتقول به؛ إلا على أصل مالك فى أن خبر الواحد إذا جاء خلاف القواعد ل يعمل به » فلبا جاء 
الحديث الاول الموافق للقاعدة فى رفع الاثم عطنا به > وأما الثاني فلا يوافقها فلم نعمل به . وقال القرطى احتج به 


الحديث ۱۹۳۳ ۱۷ 


من أسقط اقضاء ؛ وأجيب ,أنه لم يتعرض فيه لقضاء فیحمل على سقوط المؤاخذة , لان الطلوب صیام بوم لا خرم 
فيه » لكن روى الدارقطنى فيه سقوط القضاء وهو نص لايقبل الاحتال » لكن الشأن فى سمه » فان صح وجب 
الأخذ به وسقط القضاء ١ه‏ . وأجاب بعض المالكية بحمل الحديث على صوم التطوع کا حکاه ابن التين عن ابن 
شعباری ٠‏ وکذا قال ان القصار . و اعدّل باه يقح ف الحديث تعمین دمضان قحل على الاطوع , وقال الأهلب 
وغيره لم ذکر فى احدبت إئ.ات القضاء فيحمل على سقوط الکفارة عنه وإثيات عذره ودفع الثم عنه ويقاء ننته 
اتی بدتها ١ه‏ والجواب عن ذلك كله ما أخرجه ابن خزيمة وابن حبان وال محا ؟ والدارقطنى من طريق مد بن عبد 
الله الانصارى عن تمد بن عمروعن أبى سلة عن أفى هريرة بلفظ « من أفطر فى شهررمضان ناسيا فلا قضاء عليه ولا 
كفارة » فعين رمضان وصرح باسقاط القضاء » قال الدارقطنى : تفرد به مد بن م‌زوق عن الانصارى ؛ و تعب بأن ابن 
خزيمة أخرجه أيضا عن ابراهيم بن مد الباهل و بأن ا جا م أخرجه من طريق أنى حاتم الرازى كلاهما عن الانصاری 
فمو النفرد بهم تال البق و در ثقة . والراد أنه انفرد بذکر اسقاط القضاء فقط لا بتعيين رمضان > فان النسالى 
أخرج الحديث من طريق على بن بكار عن تمد بن عمرو ولفظه « فى الرجل يأ کل فى شمر رمضان ناسیا نقال : الله 
آطعمه وسقاه » وقد ورد اسقاط الا من وه آخر من أن هن نز أغربةالدارقطئ من روابة عمد بن عیی ات 
الطباع عن ابن علية عن هشام عن ابن سیر ین ولفظه د ا الله اليه ولا قضاء عليه » وقال بعد تخر جه : 
هذا اسناد يح وكاوم ثقات . قلت : لكن الحديث عند ملم وغيره من طریق این علية و ليس فيه هذه الزيادة . 
وروی الدادقطى أيضا إسةاط القضاءمن رواية ی رافع وأبى سعيد المقبرى والو ايد بن عبد الرحمن وعطاء بن يسا ركهم 
عن ألى هريرة » وأخرج أيضا من حدیث آن سعيد رفعه « من أكل فى شهر رمضان ناسا فلا قضاء عليه » و[سناده 
و إن كان ضعيفا لكنه صا للا بعة » فأقل درجات الحديث بهذه الزيادة أن يكون حسنا فيصاح للاحتجاج به . وقد 
وقع الاحتجاج فىكثير من المسائل ,ما هو دونه فى القوة ؛ ويعتضد أيضا بانه قد أفتى به جماعة من الصحابة من غير 
عخالفة لهم منهم 5 قاله ابن المنذر وا بن حزم وغيرهما_على بن أبى طالب وزيد بن ثابت و أبو هريرة وان عر » ثم 
هو موافق لقوله تعالى و لکن ی اخذ کم عا کسبت قاو بک) فالنسيان ليس هن کب القلب » وهوافق لاقياس فى [بطال 
الصلاه بعمد الا کل لا بنسیانه فك ذلك الصيام ۰ و آما القاس الذى ذكره ابن العربى فهو فى مقابلة النص فلا يقبل » 
ورده للحديث مع ته يكونه خبر واحد خالف القاعدة ليس مسل » لآنه قاعدة متقلة بالصمام فن عارضه بالقياس 
على الصلاة أدخل قاعدة فى قاعدة » ولو فتح باب رد الأحاديث الصحيحه ,مثل هذا لما بق من الحديث إلا القليل » 
وق الحديث لطف الله بعباده والتيسيں علهم ورفع الشقة والحرج عنهم » وقد روى أحمد غذا الحديث سببا فأخرج 
و أم حكيم بنت دیناد عن مولاتها أم احق آنا « کانت عند النى مل » فأنى بقصعة من رید فا كلت معه › 
ثم تذ كرت آنبا كانت صا بمة » فقال لها ذو اليدين : الآن بعد ماشیمت ؟ فقال لها النى بل : مى صومك فا ما هو 
رزق ساقه لله اليك » ونی هذا رد على من فرق بين قليل ال کل وكثيره . ومنالمستظرفات مارواه عيد الرزاق عن ابن 
جرج عن عرو إن دیناد : ان إنسانا جاء الي الى هريرة فقال أصبحت صا ما فنسيت فطعمت » قال لا بأس : قال : 
ثم دخلت على إنسان فنسيت وطممت ور بت , قال : لا بأس الله أطعمك وسقاك . ثم قال : دخلت على آخر فنسيت 
فطعمت ؛ فقال أبو هريرة : آنعه (فسان لم تتعود الصيام 


۱9۸ ۰ - کتاب الصیام 


۷ - باص واك الركطب والیاس اصام 
و عن عامرر ن ر قال ۱ رات انی عله ر( وهو صا مالا آحمی ولا اعد U‏ 
وقال أبو هريرة عن النىء به « ولا أن أشق على امتی لأمر تيم بالو اك عند کل واطوء » 
وروی نموه عن جار وزيد بن خالد عن النى ی » ول بخص ااصام من خیرم 
وقالت عائشة عن النىء له « الوا رة لانم » مراضاة لارتب » . وقال عطاك وقتادة : ببتلم*ریفه 
۵ مشا تبدان” أخيرنا عبد الل أخبر نا مسر" قال جد تی هرا عن عطاه بن يزيد عن رانا 
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ورایت عمان ری الله عنه بوضا : فافرغ على بد به E‏ < عضمض وام نر 2 غسل وحبه" تلا زا 
سل يد اليمنئ إلى ار فق لاا ثم عل يده الیسری إلى المرفق ثلاثاء ثم مسح برأمه: ثم غسل ر جل 
نی ثلاثاء نم الب مری ثاثا ثم قال ۽ رأيت” ردول اله سم تواضأ نحو واضوثى هذا ثم قال دمن توضاً 
واضوئى هذا م بصَلى کین لا حت تسه فيهها بشىء إلا غذر له ما تدم من ذنبه » 

وله ( باب سواك الرطب واليابس اصاثم ) كذا لا کنر وهوكقولهم مج د الجاميع ؛ ووقع فى رواية 
الكعممنى « باب السواك الرطب والمابس » و أشار ذه الترجمة الى الرد على من كره للدام الاستياك بال واك الرطب 
۱ كالما لكية والشعى » وقد تقدم قبل يباب قماس ابن سیرین ااسواك الرطب عل الماء الذی ممضمض به > وهنه تظېر 
النكتة فى إبراد حدت عثهان ف صفة الوضوء فق هذا الياب فان فيه أنه عضمض واستنشق وقال فيه « من توضاً 
وضوئى هذا » ولم يفرق بين صاءم ومفطر » ويتأيد ذلك با ذكر فى حديث أبى هريرة ف الباب ٠‏ وله ( ديذكر 
عن عام بن ر بيعة قال : رابت اانى بل بستاك وهو صائم ملا أ<صى أو آعد) ومله أحمد وأبو داود والترمذى 
من طريق عاصم بن عبيد اله عن عبد الله بن عامس بن ربيعة عن أبيه » وأخرجه ابن خزية فى صحيحه وقال كنت لا 
آخرج حديث عاصم » ثم اظرت اذا شعية والثورى قد رو با عله » وروی ی وعبسد الرحن عن الأورى عله 3 
وروی مالك عنه خبرا فى غير الموطأ . قلت : وضعفه این معين والنهل والبخاری وغير واحد » ومناسبته للترجمة 
إشعاره علازمة السواك ولم بخص رطيا من بابس : وهذا على طريقة الصذف فى أن ااطلق يسلك به مسلك العموم ( 
أو أن العام فى الاشخاص عام فى الاحوال » وقد أشار الى ذلك بقوله فى أواخر اترجة المذكورة ه ولم ص صائما 
من غيره » أى ول بخص أيضا دطبا من بابس , و هذا التقرير نظبر مناسبة جسع ما آورده فى هذا الیاب لللرحة , 
والجامع لنلك کله قوله فى حديث أبى هريرة لامرتهم بالسواك عند کل وضوء ؛ فانه يقتضى [باحته فى کل وقت وعلى 
كل حال » قال ابن المثير فى الحاشية : آخذ البخارى شرعة السواك للصائم بالدليل الخاص, ثم انتزعه من الادلة 
المضمضة إذ هى بلغ من السواك الرطب . وله ( وقالت عائشة عن النى يِل : الوا مطهرة للفم مرضاة ارب ) 


وصله أحمد والنسائى وابن خزيمة وابن حبان من طر بق عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عتتيق د بن عبد الرحجن بن 


الحديث )۱۹۳ ۱ ۱ ۱9۹ 


ألى بكر الصديق عن به عنها رواه عن عبد الرحمن هذا يزيد بن زريع و الدراوردی وسلمان بن بلال وغير واحد ؛ 
وخالفهم حاد بن سلبة فرو اه عن عبد الرحمن بن أبى عتّيق عن أأبيه عن ألى بكر الصديق آخرجه أبو يعلى والسراج 
ف مسسلد هما عن عيد الاعل بن حماد عن حاد ن سلمة , قال آبو بعلي فى روايته قال عد الاعل : هذا خطأ إعا .هو 
عن عائشة . وله (وقال عطاء و قتادة پبتلع ربقه ) كذا للا كر و لمستمل ببلع بغير مثناة » وللحموی يتبلع بتقدم 
المثناة بعدها موحدة ثم مشددة » فأمافول عطاء فوصله سعيد بن منصور وسبأتى ف الباب الذى بمده » وأما أثر 


قتادة فوصله عبد بن حمد فى التفسير عن عبد الرزاق عن معمر عنه نحوه » ومناسبته للترجمة من جمة أن أقصى 


أن ببتلع ديقه ۰ قوله ( وقال أبو هريرة عن النى سم : لولا أن شق على أمتى لام تم بالسواك عند كل وضوء ) 
وصله النسائى من طريق بشر بن عمر عن مالك عن ابن شباب عن حميد عن أبى هريرة بهذا اللفظ , ووقع لنا بعلو 
فى «جزء الذهلى » » وأخرجه ابن خزیعة من طريق روح بن عبادة عن مالك بلفظ « لامرتهم بالسواك مع کل 
وضوء » والحددث ف الصحمحين بغير هذا اللفظ من غير هذا الوجه » وقد أخرجه الأسائى أيضا من طريق عبد 
الرحعن السراج عن سعيد المقبرى عن أبى هريرة بلفظ و لو لا أن أشق على أمتى لفرضت عليم السواك مع کل 
دضوء » ۰ قوله ( وروی نحوه عن جابر وزد بن خالد عن النى يل ) أما حديث جابر فوصله أبو نعم فى کتاب 
السواك من طريق عبد الله بن عمد بن عقيل عنه بلفظ « مع کل صلاة سواك » وعبد الله مختلف فيه » ووصله ابن 
غدى من وجه آخر عن جابر بلفظ « لجعلت السواك علیهم عز عة » وإسناده ضعيف » وأما حدنثك زيد بن خالد 
فوصله أصحاب السأن وأحمد من طريق مد بن [صوق عن عمد بن براهم التيمى عن أبى سللة عنه بلفظ « عند کل صلاة » 
وحک الثرمذى عن البخارى أنه سأله عن رواية مد بن عبرو عن أف سلبة عن ألى هريرة ورواية عمد بن ابراهم 
عن ی سلءة عن زيد بن خالد فقال : رواية مد بن إبراه أصح » قال الترمذى : كلا الحديثين صحيح عندی . قلت : 
رجح البخارى طريق مد بن [براهيم لامرین : أحدهما أن فيه قصة وهی قول ی سابة فكان زيد بن خالد يضع السواك 
منه موضع الم من أذن الكانب فسکلاقام الى الصلاة استاك , ثانيهما أنه توبع فأخرج الامام أحمد من طريق يحى 
ابن نی کثیر حد؛نا أبو سلة عن يزيد بن خالد فذكر نحوه . (تنبيه ) وقع فى روابه غير أبى ذر فى سياق هذه الآثار 
والاحادیت تقدم وتأخير والخطب فيه يسير ء ثم آورد الصنف ف الباب حديث عثان فى صفة الوضوء وقد تقدم 
الكلام عليه مستوف فى کتاب الوضوء وف أوائل الصلاة وذكرت ما يتعلق عناسبته للترجة قبل 
۸ - پا قول النوئ ب « إذا توا يتطق م جره الله » ول يز بين الصائم وف 
وقال امن : لا بأس باتموط للصائمر إن لم صل إلى علقهوتیکتیل 
وقال عطاد : إن مش ثم" أفرَغَّ ما فی فیه من الاء لا یضیره إن )درد ديقه » وماذا بنى فى فيو ؟ 


۳ مک اراس ۳ ر رورم ر و 2 
ولا عضغ العلات » فان ازدرد ريق الملك لا آفول انه يفطر ولكن بى عنه 


E IEE ا‎ : 


۱۹۰ ۰ - کتاب الصوم 


قوله (باب قول النی سم : اذا توضأ فليستنشق ءنخره الماء) هذا الحديت بهذا النفظ من الاصول الى لم بوصلبا 
البخارى » وقد أخرجه مسل من طريق همام غن أبى هر ية ؛ ورو يناه فى مصنف عبد الرزاق وف نسخة همام من طريق 
الطبراتى عن إسحق عنه عن معمر عن هیام ولفظه « إذا توضأ حدم فليستنشتق عنخره الماء ثم ليستنشر » وقول 
ااصنف « ول يميز الصاتم من غيره » قاله تفقما » وهو كدذلك فى أصل الاستنداق » لكن ورد تسیز الصاثم من غيره 
فى المبالغة فى ذلك كا رواه أعحاب السئن وصححه بن خز عة وغيره هن طريق عاص بن لقيط ن‌صيرة عن أيه أن 
النى يِل قال له د بالخ فى الاستنشاق الا أن تكون صائما » وكأن الصنف أشار بايراد أثر الح زعقبه الى هذا التفصيل 
قوله (وقال الحسن لا باس بالسعوط للصائم إن ل يصلالماء الى حلقه ) وصله ابن أبى شيبة نحوه » وقال الكوفيون 
والاوزاعی و خی : بحب القضاء على من استءط . وقال مالك والشافعى : لابجب إلا إن وصل الماء الى حلقه . وقوله 
« و یکتحل » هو من قول الحسن أيضا وقد تقدم ذكره قبل بابين ٠‏ قوله ( وتال عطاء الخ) وصله سعيد بن منصور 
عن ابن البارك عن أبن جرخ « قلت لعطاء الصاثم عضمض ثم بزدرد ريقه وهو صائم ؟ قال : لا يضره » وماذا بق فى 
فيه » وكذا أخرجه هبد الرزاق عن ابن جر يج » ووقع فى أصل البخارى « وما بق فى فيه »؟ قال ابن بطال : ظاهره 
[باحة الازدراد !۱ بق فى الم من ماء الضمضة » و لیسکذاك لان عبد الرزاق رواه بلفظ « وماذا بق فى فيه » وكأن 
«ذا » سقطت من رواية البخارى اننهى . و « ما » على ظاهر ماآورده البخارى موصولة » وعلى مارقع من رواية ابن 
جر استفهامية . وكأنه قال : وأى شی“ ببق فى فيه بعد أن مج الماء إلا أثر الماء » فاذا بلع ريقه لا یضره وقوله 
ف الاصل دلا يضره » وقح فى رواءة ااستمل « لا بضیره » بزيادة تمتانية والمعنى واحد . قوله (ولا مضع الماك ا( 
فى دوابة المستملى « و عضن العلك » والاول أولى فكذلك أخرجه عبد الرزاق عن ابن جرخ « قلت لمطاء .ضغ 
الصائم الماك ؟ قال لا . قلت إنه مج ريق الملك ولا بزدرده ولا عصه تال ١‏ . وقلت له : أيتسوك الصائم ؟ 
قال نعم . قلت له أيزدرد ریقه؟ قال لا . فقلت ففعل آیضره ؟ قال لا » و ك‌کن بى عن ذلك » وقد تقدم الحلاف فى 
الملضمضة فى « باب من أ كل ناسيا » قال ابن المنذر : آجموا على أنه لا شى“ على الصائم فما يبتلعه ما بجرى مع الريق 
ما بين أسنانه مالا بقدر على [خراجه » وكان أبو حنفة يقول : اذا كان بين آسنانه لم فا که متعمدا فلا قضاء عليه . 
وخالفه انمپور لانه معدود من ال كل . ورخص فى مضخ الملك أ كبر العلماء إن کان لا يتحلب منه‌شی" » فان تحلب 
منه شى” فازدرده فالججهور على أنه يفطر انتهى . والعلك بكسر المهملة وکون اللام بعدها كاف :كل ما عضخ ويب 
فى الفم كالمصطى واللبان ۰ فانكان يتحلب منه شى“ فى الفم فيدخل الجوف فهو مفطر › والا فو جفف. 
ومعطش فيكره من هذه الحيئية 
۹ - پاسیس إذا جاع فى رمضان 
وي كر عن أبى هريرةَ ره « من آفطر يوماً من رمضانَ من غير عة ولا مرض لم يقضه صيام الدهير 
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احدیث ۱۹۳۵ ا ۱ ۱ ۱۳ 
ا 


۱۳۰ - ورا عبد ل بن مر ميع ييد ب هارون دا بي هو 7 ان سعيدٍ أن" عبد ار حن بن 


ا أخبره عن عمد بن جفر بن ال بير بن الام بن و خوَيار عن عباد بثو عبد الله بن اير أخيرهُ أنه عم 
عانشة رضى ال عنما تقول « ان" رجلا أنى النى ب فقال ان" احترق » قال : مالك ؟ قال : أصبت أهلى فى 
رمضان . فأ ال له كتل بدعی العرق » فقال : أ الحفرتی ؟ فال : أنا . قال . صد بهذا » 
[ ليت م خفن :۱۳4 ١‏ 
قله ( باب اذا جامع فى رمضان ) أى عامدا عالما وجبت عليه الکفارة ٠‏ له ويذكر عن أَبى هريرة رفعه : 
من أفطر بوما من رمضان من غير عذر ولامرض ل يقضه صيام الدهر وان صامه ) وصله أصحاب الستن الآربءة 
وعصحه ابن خز يمة من طر يق سفيان الثوری وشعية كلاهما عن حبيب بن أ نى ثا بت عن عمارة بن عمير عن أبى المطوس 
عن أبيه عن أبى هريرة نحوه » وفى رواية شعبة د فى غير رخصة رخصه اقه تعالى له لم يقض عنه وان صام الدهر كله» 
قال الرمذى سالت محدا - بعنی البخارى ‏ عن هذا الحديث فقال : أبوالمطوس اه بزيد بن المطوس لا أعرف له غير 
هذا الحديث » وقال البخاری فى التاريخ أيضا : تفرد أبوالمطوس بهذا الحديث ولا أدرى مع أبوه من أفى هريرة أم 
لا . قلت : واختلف فيه على حبيب بن أبى ابی اختلافا كثيرا خصلت فيه ثلاث علل : الاضطراب وال حال 
أبى المطوس والشك فى سماع أبيه من أبى هريرة » وهذه الثالثة ختص بطريةة البخارى فى اشتراط اللقاء » وذكر 
ابن حزم من طریق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة مثله موقوفا قال ابن بطال : آشاد بهذا الحديث 
ال لابب اامكفارة على من آفطر بأ کل أو شرب قیاسا على الماع » وال جامع 'ينهما انتهاك حرمسة الشهر ما 
پفسد الصوم عدا . وقرر ذلك الزين بن المنير بأنه ترجم بالجباع لانه الذى ورد فيه الحديث المند » واعا ذكر 
آثار الإفطار ليفهم أن الافطار بالا کل وابماح می واحد اہی . والذى يظهر لى أن البخارى أشار بالاثار الى 
ذكرها الى أن ا يجاب القضاء مختاف فيه بين الساف » وأن الفطر بابماع لايد فيه من الکفارة » وشار محسدیت 
ألى هررة الى أنه لا يصح لكو نه لل يحزم به عنه : وعلى تقدير صمته فظاهره يقوى قول من ذهب الى عدم القضاء 
فى الفطر بالا كل بل يبق ذلك فى ذمته زيادة فى عقو بته لآن مشروعية القضاء تقتضى رفع الاثم » لكن لا پازم من 
عدم القضاء عدم الکفارة فما ورد فيه الام بها وهو الماع . والفرق بين الانتهاك بالماع الآ كل ظاهر فلا يمح 
القياس المذ كور , قال ابن المنير فى الحاشية ماحصله : إن معنى قوله فى الحديث «لم يقض عنه صيام الدهر » أى 
لا سبيل الى استدراك کال فضيلة الاداء بالقضاء , أى فى وصفه الخاص › وان كان يقضى عنه فى وصفه العام قلا 
پازم من ذلك اهدار القضاء بالسکلية انى . ولا يخ تكلفه . وسياق أثر ابن مسعود الأتى يرد هذا التأويل » 
وقد سوى بیهما البخادى . قوله ( وبه قال ابن مسعود ) أى ,ما دل عليه حديث أَبى هريرة » وأثرابن مسمود وصله 
البييق ورویناه عاليا فى د جزء هلال الحفار » من طريق منصور عن و اصل عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى قال : 
د حدئت أن عبد الله بن مسعود قال : من أفطر يوما من رمضان من غير علة لم يحره صيام الدهر حتى يلق اقه » فان 
شاء غفر له وإن شاء عذيه : وصله عبد الرزاق وان أي شيبة من وجه آخر عن واصل عن المغيرة عن فلان بن 
مح ۲ج 6 + فح البارى 


۱۲ ۳۰ كتاب الصوم 


المارث عن ان مسعود ؛ ووعله الطبراق واابموق أيضا من وجه آخر عن عر ة قال قال عبد الله بن مسعود « من أفطر 
يوما فى رمضان متعمدا من غير علة ثم قى طول الدهر لم يقبل منه » و بهذا ال و 
من طريق ابن الرارك باسناد له فيه انقطا اع أن آبا بكر الصدیق قال لعمر بن الخطاب فيا آوصاه به د من صام شېر 
رمضان ف غيره لم دقل منه ولو صام ات ٠‏ قوله ( وقال سعيد بن السیب وااشعی وسعيد بن جبير وب راهم 
اللخمی وقتادة وحار : : يقضى وما مکانه ) آما سعيد بن السیب فوصله مسدد و غیره عله فى قصة امجامع قال « بقطی 
بوما مکانه ویستغفر الله » ول أر عنه التصريح بذلك ف الفطر بالا کل » بل روی ابن أبى شيية من طریق عاص قال 
د کتب أو قلابة الى سعيد بن المسيب يسأله عن رجل أفطر بوما من رمضان متعمدا » قال : يصوم شپرا . قلت : 
فیومین ؟ قال صيام شهر ۰ قال فعددت أياما قال : صیام شهر » قال ابن عبد البر كانه ذهب الى وجوب النتابع فى 
دمضان » فاذا تخلله فطر يوم عمدا بطل التتابع ووجب استثناف صيام شر كن ازمه صوم شهر متتابع بنذر أو 
غیره . وقال غيره محتمل أنه أراد عن كل بوم شهر ' فقوله « فيومين قال صيام شمر » أى عن كل بوم » و الااول 
آظبر . وروی البزار والدارقطنى مقتضى هذا الاحتال مرفوعا عن اس وإسئاده ضعيف .وأا الشعى فقال سعيد 
ابن منصور « حدئذا هشيم حدثنا [سماعيل بن أن خالد عن الشعى فى رجل أفطر يوما فى رمضان عامدا قال : یصوم 
e‏ ۳ ما سعيد بن جبيد فوصله ابن أ شبية من طريق يعلى بن حكيم عنه فذ کر 
شم دام ابر اهيم النخمی فقال سعید بن منصور : دنا هدیم »وال ابن أب شبية e‏ 
عن | ا . وأما فتادة فذكره عبد الرزاق عن معمر عن الحسن وقتادة فى قصة اجامع فى رمضان 
وأما جاد وهو ان 1 ف سلبان فذكره عبد الرزاق الا . قوله ( حدئنا کی ) هو ابن سعيد الانصارى 
وق إسناده هسذا أربعة من ادا بعين فى نسق کاہم من أهل المديئة : يحى وعبد الرحن تابمیان صغيران من طبقة 
واحدة » وفوقهما قاءلا عمد بن مة قن رايا ان عع ذافن وان ان ٠‏ قوله ( ان دجلا ) قبل هو سلبة 
ابن صخر البیاضی ولا یم ح ذاك کا مسا ۰ قوله ( انه احرق ) سے آنی فى حديث ألى هريرة أنه عبر بقوله دهلکت» 
ودواية الاحتراق تفسر رواية الملاك » وكأنه لا اعتقد أن م تكب الاثم يعذب بالنار أطلق على نفسه أنه 
احرق لذلك , وقد أئيت ال ی يلع له هذا الوصف فقال « أبن الحترق » [شارة إل آنه لو اشر عل ااك لاستحق 

ذلك , و فمه دلالة ع| ل آنهکان عامدا کا سمأق ٠‏ قوله ( تصدق ببذا ) هکذا وقع مختصرا 0 0 
من طر يق عرو !ارت هن عید أر عن رن اقمموفی وال آشبت أهلى » قال تصدق » قال اه مالى شیء» قال 
اجلس خلس » فأقبل رجل يوق حارا عليه طعام » فقال اين احترق آنفا ؟ فقام الرجل » فقال تصدق بهذا » فقال 
أعلى غيرنا ؟ فوالله إنا لجياع » قال كلوه » وقد استدل به لمالك حيث جزم فى كفارة الماع فى رمضان بالاطعام دون 
غيره من الصمام والعتق . ولا حجة فيه لان القصة واحدة وقد حفظبا أبو هر برة رقصها على وجا وأوردتما عائشة 
مختصرة ١‏ أشار | إلى هذا الجواب الطحاوى › والظاهر أن الاختصار من بعض الرواة » فقد رواه عبد الرحمن بن 
الحارث عن يمد بن جعفر بن الزبير بهذا الاسناد هفمرا وافظه م كان الذى يِل جالسا فى ظل فارع - يعنى بالفاء 
والمهملة - جاءه رجل من بنى بساضة نقال : احترقت » وفعت بارأ فى رمضان » تال آءتق رقية » قال لا أجدها , 
قال أطعم ستین مسكينا . قال لپس عندى : فذکر الحديث آخرجه أبو داود ول يسن افظه ؛ وسافه ابن خز عة فى 


الحديث ۱۹۳۵ ۱۹۳۹۰ ۱۹۳ 
ګمحه والبخادى فى تاره ومن طريقه البيبق » ولم بقع فى هذه الرواية أيضا ذكر صيام شهر ن > ومن حفظ حجة 
على هن لم يحفظ . (تنبیه) اختافت الرواءة عن مالك فى ذلك » فالمشهور مأ تقدم » وعنه يكفر فى الا کل بااتخيير وق 
الماع بالإطعام فقط ٠‏ وعنه التخمير «طلقا ۰ وقمل براعى زمان الخصب والجدب 2 وقمل يعبر حالة المكفر » 
رقبل غير ذلك 

۰ - پا إذا جانع فى رمضان ول یکن له شىء فتصلق عايه فليشكفر” 

۰ - طشن أبو الان أخبرنا شیب" 000 فال أخيرنى “ميلد بن عبد الرحمن أن أيا 
هر ره ر اه عل بها حن چاو عند البى* 7 مكل إذ جاءه رجل” فقال ا اله فنكتة 
قال : ما لك ؟ قال : و قەت على أمر نی وأنا صاع 00 الله و :هل دز تمتفما ؟ قال لا 

۰ ۶ اس 7 2 7 ت e‏ ت 
قال فل آ-تطلیع أن تصوم شر این متا یمین ؟ قال لا . قال : فپل مد" إطعام ستین مسکینا ؟ قال لا . قال 
فكث الب بي :فبینا تن علی ذلك أ نى النىء و برق فمها رن والمرف : الل - قال : أبن الائل” ؟ 
فقال أنا . قال : خذ هذا فتصداق" به . ققال الرجل : عل هر منى بارسول اله ؟ فوالله مابَينَ لاما - مر بدا 
00 ۽ 0 ی ناته ال ر مء ال ع ۰ ی 
اكرانين - أهل بيت أفقر” من أهل ببتى . فضحك الب مرش حتى ندت أنيابه ثم قال : مه أهات » 

] ۹۸۲۱ OWN ۹۷۱۰ CY ° CWE ۸۷ ¢ ۵۳۹۸۸۷۱۰۰۰۱۹۳۷ : أطرافهفى‎ - ۱۹۳٩ الحديث‎ [ 

قوله ( باب إذا جامع فى ده‌ضان ) أى عاءدا عالما ( ولم يكن له شىء ) يعتق آر بطعم ولا یستطییع ااصیام 
( فتصدق عليه ) أى بقدر ما بحزءه ( فلكفر ) أى به لآنه صار واجدا » وفيه إشارة إلى أن الإعسار لا يسقط 
الكفارة عن الذمة . قوله ( آخبری حميد بن عبد الرحمن ) أى ابن عوف » هككذا توارد عليه أصماب الزهری 0 
وقد جمعت منهم ق جزء مفرد لطرق هذا الحديث أ كر من أربعين نفسا : منهم أبن عبينة والليث ومعمر ومنصور 
عند الشيخين » و الاوزاعی وشمیب وابراهيم بن سعد عند اببخاری ومالك › وان جرخ عند سل : وحی بن سعید 
وعراك بن مالك عمد النسا فى » وعيد الجيار بن عر عند أن عوا ب ا 
الطحاوى ¢ وعقيل عند ابن خز ية » وابن أفى تین اعد 2 و وس وحجاج , بن أدطاة وصالح بن 
الاخضر عند الدارةطنى » ومد بن اسحق عند ابن ار » وسأذكر ما عند كل مهم من زيادة فائدة إن شاء الله ا 
وال کا إن جمد روا من ری من ان له ی آم أعرية | بر دار ر قل اراز اين 
ES‏ . قلت : وقد تابعه عبد الوهاب بن عطا ء عن مد بن أنى حفصة » 
فرواه عن الزهری أ خر جه الدارقطی فى « العلل » » واحفوظ ا .کذاك ارج ید 
وغيره من طريق دوح بن عبادة عنه » وحتمل أن يلون شيع عه هر عريا ٠‏ فقد جعپماعنه صاخ بن أنى 
الأخضر أعرجه الدارقطنى ف « العلل » من طريقه » وسسي ا فى فى الباب النى يمرو ع كا كلوق كر اداع ور 
وكذلك فى االكفارات حكاءة خلاف فيه على سفيان بن عميلة إن شاء الله ال . قوله ( ان أا هر برة قال ) ق 
دواية ابن جرج عند مسل وعقيل عند ابن خزعة وابن أبى أويس عند الدارتطتی التصريم بالتحديث بین مد 


۱۹4 ۰ کاب السام 


وان هريرة . قوله ( بيْما نحن جلوس ) أصلها « بين » وقد ترد بغير « ما » فتشیع الفتحة » ومن خاصة « بيا » 
أنها تتلق باذ و باذا حيث تجیء للمفاجاة, مخلاف بينا فلا تتلق بو احدة منهماء وقد وردا ی هذا احدب تکذاك ۰ قله 
( عند النى ی ) فيه جسن الادب ف التعبير لا تشعر العندية بالتعظیم » لاف ما لو قال مع » لکن فى رواية 
الکدمپنی « مع النى برغ » ٠‏ قوله ( اذجاءه دجل ) لم أقف على تسمیته » إلا أن عبد الغنى ف المبهمات ‏ و تیه ابن 
بشكوال ‏ جزما بأنه سلان أو سلمة بن صخر البیاضی » واستند الى ما أخرجه ابن أبى شيبة وغيره من طريق سلمان 
ابن يسار ه عن سلبة بن صخر أنه ظاهر من ام أته فى رمضان وأنة وها فقال له النى 2 : حرر رقبة » قلت 
ما أملك رقبة غيرها وضرب صفحة رقبته » قال فدم شه رين متنا بمين ؛ قال وهل أصبت الذى أصبت إلا من الصيام ؟ 
قال فأطعم ستین متكينا » قال والذى بعثك بالحق مالنا طعام » قال فا نطلق الى صاحب صدقة بنى زديق فليدفعها 
اليك » والظاهر أنهها وافعتان فان فى قصة الجامع'فى حديث الباب أنهكان صا ما کا سأ تى » وف قصة سلة بن صخر 
أن ذل کان ليلا فافرقا » ولا يازم من اجتیاعهما فى كو ہما من بنى بياضة وق صفة الكفارة وکونبا مرتبة وفى کون 
كل منهما كان لا بقدر على شىء من خصالما اتحاد القصتين » وسنذ کر أيضا ما يؤيد المغايرة بیهما . وأخرج ابن 
عبد ابر فى ترجمة عطاء الخراسانى من « التهمد » من طريق سعد بن بشير عن قتادة عن سعيد بن المسيب أن الرجل 
النی وقع على ام أته فى ره‌ضان فى عبد النى باه هو سلبان بن صخر » قال ابن عبد البر : أظن هذا وهماء لان 
الحفوظ آنه ظاهر من امرآته ووقع علما فى الليل لا أن ذلك کان منه بالنهار ١ه‏ . ويحتمل أن يكون قوله فى الرواية 
المذكودة « وقع على ام أته فى رمضان » أى ليلا بعد أن ظاهر فلا يكون رهما ولا يلزم الاتحاد » ووقع فى مباحث 
العام من « شرح ابن الحاجب » مايوهم أن هذا الرجل هو آبو بردة بن يسار وهو وم يظه رمن تأمل بقية كلامه . قله 
( فقال بارسول الله ) زاد عبد الجبار بن عمر عن الزهرى « جا جاء رجل وهو ينتف شعره ويدق صدره ويقول هلك 
الا یمد » محمد بن أبى حفصة « يلطم وجه » اج ارا د يدعو ويله » وى مرسل ابن المسيب عد 
الدارقطنى « ويح على رأسه التراب » واستدل بهذا على جواز هذا الفعل والقول من وقست له معصية , ويفرق بذلك 
بين مصيبة الدين والدنيا فيجوز فى مصيبة الدين لا يشعر به الحال من شدة الندم وصعة الاقلاع » ويحتمل أن تكون هذه 
الواقعة قبل النبى عن اطم الخدود وحلق الشعر عند المصيبة . قوله ( فقال هلكت ) فى رواية منصور ف الباب الذى 
بلبه « فقال إن الآخر هلك » والاخر بهمزة مفتوحة وخاء معجمة مكسورة بغير مد هو الأبعد » وقيل الغائب ؛ وقيل 
الارذل . قول (هلکت ) فى حديث عائشة كا تقدم « احفرقت » وفى رواية ابن أبى حفصة « ما أرالى إلا قد ملكت » 
واستدل به على أنه كان غامدا لأس الملاك والاحترای مجاز .عن العصیان المؤدى الى ذلك » فكأ نه جمل المتوقع 
کالواقع » و بالغ فمبر عنه بافظ الماضى , واذا تقرر ذلك فليس فيه حجة على وجوب الكفارة عل النامى وهو 
مشهور قول مالك والمبور » وعن أحمد و بعش المالكية يحب على الناسى » وممسكوا برك استفساره عن جماعة هل 
كان عن عمد أو نسيان » وترك الاستفصال ف الفعل ينزل منزلة العموم فى القول کا اشتهر ۰ والجواب أنه قد تبين 
حاله بقوله هلکت واحترقت فدل عل آنه کان عامدا عارفا بالتحريم » وأيضا فدخول النسيانفى الماع فى نهار رمضان 
د لكر لس يان أن ار كيف ادر ره مستفتيا أنه لا یمزر » لان النى ب لم 
يعاقبه مع اعترافه بالمعصية ؛ وقد مرجم لك البخارى فى الحدود وأشار الى هذه القصة » وتوجببه أن ئه مستتیفا 


الحديث ۱۹۳۹ ۱1 


بقتعی الندم والتوبة » والتمزيز [عا جمل للاستصلاح ولا امتصلاح مم الصلاح » وأيضا فلو عوقب الستفتی لكان 
سیا لثرك الا ستفتاء وهی مفسدة فاقتضی ذلك أن لا يعاقب » هكذا قرره الشیخ نق الدين » لكن وقع فى دشرح 
السنة لیفوی » أن من جامع متعمدا فى رمضان فسه صومه وعليه الةضاء والکفارة ويعزر على سوء صنيعه » وهو 
لزق مقر التعنة من الندم والتوبة » وبناه بمض المالكرة على الخلاف فى تعزير 
شاهد الزور . قله ( قال مالك ) ؟ ب بفتح اللام استفهام عن حاله ؛ وفى رو ابة عقيل« ويحك ما شأ نك ۰ ولان أنى حفمة 
ES NA‏ ۰ وف رواية الأوزاعى « وبحك ماصنعت » ؟ أخرجه الصنف فى الآدب 
و سود و 
وتال عبد الرحن بن خالد عن الزهری « ويلك » . قلك : وسأذكرمن وصلبما هناك ان شاء اقه تعالى . وقد تابع ابن 
خالد فى قوله « ويلك » صاخ بن أنى الاخضر ء و نابع الاوزاعی فى قوله « ومحك » عضيل وابن [سحق وحجاج ن 
أرطاة فو أرجح وهو اللائق بالمقام » فان وب كللة رحة وويل كللة عذاب والقام شتضی الاول . قوله ( وقمه 
على امأنى ) وق رواية ابن إعق « أصبك آمل » وفى حديث عائشة « وطئت ام أت » ووقع فى رواية مالك وابن 
جرج وغيرهماما سبأانی بيانه بعد قليل فى الكلام على الترذيب والتخيير فى أول الحديث « ان رجلا أفطر فى رمضان » 
فأمره الذى بلي » الحديث واستدل به عل إيحاب الكفارة صل من أفسد صيامه مطلقا بای شىء كان وهو قول المالكية ‏ 
وقد تقدم نقل الخحلاف فه , والجبور حملوا قوله « آفطر » هنا عل القد فى الرواية الأخرى وهو قوله « وقصته على 
أهل » وكأنه ال أفطر ماح » وهو أولى من دعوى القرطي وغيره تسد القصة . واحتج من أوجب الكفارة 
مطلقا بقياس ال کل على الجامع يجامع مايينهها من انتباك حرمة الصوم » و بآن من أكرء عل الكل فسد صوعه کا 
يفسذ صوم من أكرة على الجاع يجامع مابنهما » وسين بيان الرجيح بين الروايتين فى الکلام على الرتيب . وقد 
وقع فى حديث عائشة نظير ما وقع فى حديث أبى هريرة فعظم الروايات فبا د وطئت » ونحو ذلك » وق رواية ساق 

اسنادها وساق أبو عوانة فى مستخرجه متنا أنه قال « أفطرت فى رمضان » والقصة واحدة ومخرجها متحد 
فيحمل على أنه أراد أفطرت فى رمضان يماع ,وقد وقع فى مرسل ابن المسيب عند سعيد بن منصور « أصبت 
أمرأق ظبرا فى رمضان » و نصین رمضان معمول عفيومه › ولفرق فى وجوب کفارة اجامع فى الصوم بين رمطان 
وغيره من الواجبات کالنذر » وف کلام أبى عوائة فى حبحه إشارة ال وجوب ذلك على من وقع منه فى رمضان مارا 
سواءكان الصوم واجبا عليه أو غير داجب . قوله ( وا ما ) جل حالية من قوله ه وقعت » فيؤخذ منه أنه لا 
بشترط فى إطلاق اسم الشتق بقا. 7 نه حقيقة لاستحالة کونه صا عا مجامما فى حالة واحدة ؛ فعل هذا قوله 
« وطگت ا أو أراد جامعت بعد إذ أنا صامٌ ثم » ووقع فى روابة عبد ال بار بن عمر « وقعت 
على أهل البوم وذلك فى ره‌ضان » ١‏ وله (حل مد دقية تا )ی ما2 متصور ا مد رقية: رق رواخ 
ابن أفى حفصة أتستطيع أن تعتق رقبة » وق رواية ایراهم بن سعد والاوزاعى فقال « أعتق رقية » زاد فى رواية 
مجاهد عن أبى هريرة فقال د میا صنعت أعتق رقبة » ۰ له ( قال لا ) فى رواية این مسافر « فقال لا واه يارسول 
الله » وق رواية ابن إحق د ليس عندى » وفى حديث ابن عمر « فقال والذى بعك بالق ما ملكت رفبة قط » 
واستدل باطلاق الرقبة على جواز [خراج الرقبة ااكافرة کقول الحنفية . وهو ینبی على أن اليب اذا اختلف 


۱۹۹ ۰ کتاب الصوم 


واتحد الحكم هل يقيد المطلق أو لا؟ وهل تقييده بالقباس أو لا؟ وال قرب أنه ,الفياس ؛ و بيده التقيبد فى مواضع 
أخرى . قله (قال فمل ت-تطیع أن تصوم شبرين متتابعين ؟ قال لا | ون رواية ابراهم بن سعد « قال فصم شه رين 
كاري وق عدي معد وقال لا اقفر ون روا ان اعق « وص لقمت ما لقمت إلا من الصام » ؟ ال ان 
دقيق العيد : لا إشكال فى الانتقال عن الصوم الى الاطعام » لكن رواية ان (سحن هذه اقاضت أن عدم استطاعته 
لشدة شبقه وعدم صبره عن الوقاع فنعا لشافعة نظر : هل بكون ذلك فوا أى شدة شمق - حى بعد صاحيه غير 
مستطیع للصوم أو لا ؟ والصحيح عند اعتبار ذلك » ویلتحق به من بحد رقية لا غنى به عنما فانه بسوغ له الانتقال 
ال الصوم مع وجودها لکونه فى حك غير الواجد . وأما مارواه الدارقطنی من طریق شريك عن إبراهم بن عاس 
عن سعمد بن ال سيب فى هذه القصة مرسلا أنه قال فى جواب قوله هل تستطیع أن تصوم « الى لدع الطعام ساعة فا 
أطيق ذلك » فن اناده مقال » وعل تقدير کته فلعله اعتل بالامر بن ۰ وله فمل جحد إطعام سدّين مسكينا ؟ قال لا) 
ذاد ابن مسافر « بارسول الله » . ووقع فى رواية سفيان « فهل تستطيع إطعام »؟ وفى رواية ابراهم بن سعد 
وعراك بن مالك « فتطعم ستين مسكينا ؟ قال لا أجد » وف رواية ابن أبى حفمة « أتتتطيع أن تطعم سين 
مسكينا ؟ قال لا » وذکر الحاجة . وفى حددث ابن عم « قال والذى بعك باق ماأشبع أهل » قال ابن دقيق العيد : 

أضاف الإطعام الذى هو مصدر أطعم الى ستين فلا بکون ذلك موجودا فى حق من ام ستة مسا كين عشرة أي 
مثلا » ومن أ ذلك فكأ نه استتبط من الدص معنى دعود عليه ادا بطال ؛ والشپور عن الحافية ة الا جزاء م حی لو 
أطعم انیم مسكينا واحدا فى ستين بوما كن » والمراد بالإطعام الإعطاء لا اشتراط حقيفة الإطعام من وضع المطعوم 
ف الفم بل يكن الوضع بين يديه بلا خلاف » ونی إطلاق الإطعام ما يدل على الا كتفاء بوجود الإطعام من غير 
اشتراط مناولة » بخلاف زكاة الفرض فان فسا النص على الإيتاء وصدقة الفطر فان فما نص على الاداء » وف ذكر 
الإطعام ما دل على وجود طاعمين فخرج الطفل الذى لم يطعم کقول الحافية ٠‏ ونظر الشافعى الى النوع فقال : يسم 
لوليه » وذ کر الستين لا TS‏ مسك بالاجماع على ذلك . وذكر فى حكة 
اا ا أهلك نفسه بالعصتة فناسب أن بعتق رقبة ففدی 
نفسه » وقد صح أن من أءتق رقبة أعتق الله بكل عضو منها عضوا منه من النار . وأما اصام فناسبته ظاهرة لانه 
كالمقاصة جنس الجناية » وأما كو نه شر بن فلانه لا أمى بمصابرة النفس فى حفظ كل بوم من شمر رمضان على الولا. فلا 
أفسد منه بوما كا نكن أفسد الشهرکله من حيث انه عبادة واحدة بالنوع فكلف بشبر بن مضاءفة على سبيل المقابلة لنقيض 
قصده . وأما الاطعام فناسبته ظاهرة لانه مقابلة كل يوم باطعام مسكين . ثم إن هذه اخصال جامعة لات الما على حق 
الله وهو الصوم » وحق الاحرار بالاطعام ؛ وحق الآرتا. بالاعتاق » وحق الجانى بثواب الامتثال . وفعه دليل على 
إيحاب الکفارة بابماع خلافا لمن شذ فقال لاحب مستندا الى أنه لوكان واجبا لما سقط بالاعار ء و تعقب عنم الاسقاط 
کا سيأ البحث فيه . وقد تقدم فى آخر « باب الصاتم يصبح جنبا » نقل الخلاف فى اجاب الكفارة بالقبلة والنظر 
والباشرة والانعاظ » » واختلفوا أيضا هل بلحق الوط. ف الدبر بالوطء فى "قبل .وهل بشترط فى اماب الكفارة 
كل وطء فى أى فرج كان ؟ وفيه دليل على جر يان الخصال اثلاث المذكورة فى ماو وق در ورف 
مالك غير الاطعام ولا يأخذ بعتق ولاصيام , قال ابن دقيق العيد : وهی معضلة لا ببتدى الى توجهها مع مصادمة 


الحديث ۱۹۳۹ ۱۹۷ 


الحديث الثابت » غير أن بسض الحققين من أمابه حمل هذا المفظ وتأوله على الاستحباب فى تقدم الطمام على غيره 
من ا#صال > ووجموا رجیح الطعام على غيره بأن آي ذكره فى القرآن رخصة للقادر ثم نسخ هذا الحم ؛ ولا يازم 
منه نس الفضيله فيترجح الاطمام أيضا لاختبار اقه له فى حت الفطر بالعذر » وكذا أخير بأنه فى حق من آخر قضاء 
رمضان حتى دخل رمضان آخر ۰ ولمناسبة إيحاب الاطعام لجبز فوات الصام الذى هو [مساك عن الطعام ؛ و لشمول 
نفعه المسا كين » وكل هذه الوجوه لا تقاوم ماورد فى الحديث من تقديم العتى على الصيام ثم الاطعام سواء قلنا 
الکنارة عل الترتیب أو التخبير فان هذه البداءة إن لى تقتض وجوب الرئیب فلا أقل من أن تقتضى استحيابه . 
واحتجوا أيضا بأن حديث عائقة لم بقع فيه سوى الإطمام » وقد تقدم الجواب هن ذلك قبل » وأنه ورد فيه من 
وجه آخر ذكر المتق أيضا . ومن المالكبة من وافق هلل هذا الاستحباب » ومنبم من قال إن الکنارة تلف 
باختلاف الاوقات : فن وفت الشدة يكون بالاطعام وفى غيرها يكون بالعتق أو الصوم ونقاوه عن حقق المتأخرين » 
ومنهم من قال : الإفطار ,الماع يكفر ,الخصال اثلاث » و بغيره لا يكفر إلا بالإطعام وهو قول أبى مصعب › وتال 
ابن جرير الطبرى : هو یر بين العتن والصوم ولا يطعم إلا عند العجز عنهما > وق الحددث أنه لامدخل لغیر هذه 
ا لمال اثلاث فى الكفارة . وجاء عن بعض المتقدمين [هداء البدئة عند تعذر الرقبة » ورما أيده بعضهم بالحاق 
إفساد الصيام بافساد اج » وورد ذكر البدنة فى مرسل سعيد بن السیب عند مالك ف « الموطأ » عن عطاء الخراساتى 
عنه » وهو مع إرساله قدرده سعيد بن المسيب وكذب من نقله عنه کا روى سعيد بن منصور عن أبن علية عن عالد 
الحذاء عن القاس بن عاص « قلت لسعيد بن المسيب ما حديث حدئناه عطاء الخراسانى عنك فى الذى وقع على ام أته 
فى رمضان أنه بعتق رقبة أو یهدی بدنة ؟ فقال : كنبء فذكر المدبت » وهكذا رواه ال عن عبرو بن الحارث 
عن آوب عن القاسم بن عاصم » و تابعه همام عن قتادة عن سعيد » وذ کر ابن عبد البر أن عطاء لم پنفرد بذلك فقد 
ورد من طريق مجاهد عن أن هر رة موصولا ثم ساقه باسناده لكنه من رواية ليث بن أنى سلیم عن مجاهد »وله 
. ضعيف وقد اضطرب ف روايته سندا ومتنا فلا حجة فيه . وف الحسديث أيضا أن الکفارة بالخصال الثلاث على 
الت تیب المذكور » قال ابن العربى : گان النى با نقله من آم بعد عدمه لام آخر ولیس هذا شأن التخيير » وناذع 
عياض فى ظبور دلالة ار تیب ف السؤال عن ذلك فقال : ان مثل هذا السؤال ةد يستعمل فما هو على التخبير» وقرده 
ابن المنيد فى الحاشية بأن شخصا لو حنث فاستفتی فقال له المفتى : أعتق رقبة فقال لا أجد , فقال صم ثلاثة أيام اء لم 
يكن مالفا لحقيقة التخيير » بل حمل على أن ارشاده الى العتق لكو نه أفرب لتنجيز الحكفارة . وقال الببضاوى : 
تر تیب الثانى بالفاء على فقد الاول ثم الثالت بالفاء على فقد الا ی يدل على عسدم التخبير مع كونها فى معرض البيان 
وجواب الؤال فنزل معزلة الشرط لحك ٠‏ وسلك المبور فى ذلك ملك الرجيسح بأن الذين رووا الترئيب هن 
الزهری أكر من روى التخيير ٠‏ وتعقبه ابن التين بأن الذين رووا الرتيب ابن عبيئة و معس والاوزاعى ؛ والذن 
رووا التخبير مالك وابن جریج وفليح بن سلمان وعمرو بن عثان الخزوی » وموکا قال فى الثاق دون الاول » 
فالذين رووا الرتيب ف البخادی الذی نحن فى شرحه أيضا ابراهم بن سعد والليث بن سعد وشعيب ین ألى حمزة 
ومنصور » وروابة هذين فى هذا الباب الذى نشرحه وف الذى يليه : فكيف غفل ابن ااتين عن ذلك وهو ينظر فيه ؟ 
بلي دوى الترتيب عن الزهري كذلك مام ثلائين نضا أو أزيد » ورجح اتیب أيمنا بان راويه حكى افظ القصة 
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على وجهها فعه زيادة عل من صورة الواقعة . وراوی التخبير حكى لفظ راوى الحديع فدل على أنه من تصرف بهض 
الرواة إما لقصد الاختصار أو لغير ذلك . و برجم الترتيب أنضا بانه أحوطل لان الاد به زى ”راء قلا 
بالتخيير أو لا مخلاف المكس » وجمع بمضهم بين الروايدينكالمهلب والقرطى بالمل على التعدد وهو بعيد لآن اأقصة 
واحدة والخرج متحد و الاصل عدم التمدد : وبعضهم حل الترئيب على الاولوية والتخيير على الجواز » وعكسه 
بعضهم فقال « أو » فى الرواية الأخرى ليست اتخییر ول[عا هى للتفسير والتقدر » آم رجلا أن يعتق رقبة أو 
يصوم إن جز عن المتن أو يطعم أن يحز عنبما . وذكر الطحاوى أن سبب تیان بعض الرواة بالتخيير أن الزهرى 
راوى الحديث قال فى آخر حدشه « فصارت الكفارة الى عتق رقبة أو صمام شرن أو الاطعام » قال فرواه 
بعضهم مختصرا مقتصرا على ما ذكر الزهرى أنه آل اليه الاس , قال وقد قص عبد الرحمن بن الد بن مسافر عن الزهرى 
القصة على وجهها ثم ساقه من طر بقه مثل حديث الباب الى فوله « أطعمه أهلك » قال فصارت الكفارة الى عتق رقبة 
أو صيام شرن متتا بعين أو (طعام ستین مكنا . قات : وكذلك رواه الدارةطنى ف « العلل » من طريق صال بن أبى 
الاخضر عن الزهرى وقال فى آخره « فصارت سنة عتق دقبنة أو صيام شهرین أو [طعام ستين مسكينا » ۰ قوله 
( فكت عند النى ب )كذا هنا بالبم والكاف المفتوحة » ويحوز ضمبا والثاء الثلثة » وف رواية أبى نعي فى 
« المستخرج » من وجپین عن أ د o‏ » بالمبملة والكاف المفتوحة والثناة » وكذا فى رواية ابن مسافر 
وابن أبى الاخضر »ون رواية ابن عيينة , فقال له النى بلق اجلس بلس » . وله ( فبينا نحن على ذلك ) فى رواية 
ابن عيياة « فبينا هو جالس كذ لك » قال بءضهم بحتمل اا ا انتظار ما بوحی اليه فى 
حقه » و تمل آنه کان عرف أنه سبو ى بثی" يعينه به » وحتمل أن يكون أسقط عنه الكفارة بالعجز . وهذا 
الثالك لیس بقوی انما لو سقطت ما عادت عليه حر آمره پا بعد (عطاثه إياه الکنتل . قوله ( أت انی بل ) 
کذا لاک و بضم أوله على البنا للجپول رهو جواب د بینا » فى هذه الرواية . وأما رواية ابن عبينة الشار الها 
فقال فا ۳0 » له قال فا د فا هو جالس » وقد تقدم تقرير ذلك » والآنى المذكور لم يسم لکن وقع فى 
روا معتر ان ف الکفارات د فجاء رجل من الا نصار » وعئد الدارقطنى من طريق داود بن أبى هند عن 
سعید بن السیب مرسلا ه فأنى رجل من ثقيف » فان | حمل على أ نهكان حلیفا للانصار أو إطلاق الانصار بالمعنى الاعم 
وإلا فرواية الصحيح أصح ‏ ووقع فى رواية ابن إسحق « فجاء رجل بصدقته حملها » وق مسل الحسن عند سعيد 
ابن منصور « بتمر من تمر الصدقة » ۰ قل ( بعرق ) بفتح المبهلة والراء بعدها قاف » قال ابن الثين كذا لآ کم 
الرواة ؛ وق رواية أبى الحسن يعنى القابسى باسكان الراء قال عياض والصواب الفتح » وقال ابن تین أنكر بعضهم 
الإسكان لان الذى بالاسکان هو المظم الذى عليه اللحم . قلت : ان كان الانکار من جبة الاشتراك مع العظم فليتكر 
الفتح لا نه شارك مع الماء الذى يتحلب من امد » نعم الراجح من حبث الرواية الفتح ومن حيث اللغة أيضا إلا 
أن الإسكان ليس نکر بل آئبته بعض أهل اللغة کالقزاز . قوله ( والعرق المكتل ) بكسر الم وسکون الکاف 
وفتح المثناة بعدها لام زاد ابن عبيئة عند الاعاعیل وابن خزعة : المكتل الضخم » قال الاخفش : سمی المكتل 
عرفا لاله يضفر عرقة عرقة فالعرق جمع عرقة كملق وعلقة » والعرقة الضفيرة من الخوص . وقوله والعرق المكتل 
تفسير من أحد رواته , وظاهر هذه الرواية أنه الصحانى ٠‏ لكن فى روابة ابن عيبنة ما پشمر بأله الزهري ٠‏ وق 
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رواية منصور فى الباب الذى بل هذا , فألى بعرق فيه تمر وهو الزبيل »وف دواية ابن أنى حفصة دفاقى ,ذبیل وهو 
الکتل » والزبيل بفتح الزاى وتخفيف الموحدة بعدها نحتانية ساكنة ثم لام بوزن وق عو ال اه ٠‏ قال ان 
درید یسمی زبیلا بل الزبل فيه » وفيه لغة آخری زنبیل بکسر الزای أوله وزيادة نون سا كنة وقد تدغم النون 
فتشدد الباء مع بقاء وزنه ۰ وجمعه على اللغات اثلاث زنابيل » ووقع فى بعض طرق عائثة عند مسل « اءه 
عرقان » والمشهور فى غيرها عرق ور جحه الوبق ؛ وجمع غيره بدبما بتمدد الواقعة »وهو جمع لارضاه لاحاد مخرج 
الحديث والاصل عدم التعدد » والذى يظهر أن الم ركان قدر عرق لكنه كان فى عرقين فى حال التحميل على الدابة 
لیکرن آمپل فى ال » فیحتمل أن الأتى به لما وصل أفرغ آحدها فى الآخر » فن قال عرقان أراد ابتداء الحال 
ومن قال عرق آراد ما آ ل اليه والله أعل . قوله ( أين السائل ) ؟ زاد ابن مسافر « نفا » أطلق عليه ذلك لان كلامه 
متضمن للسؤال فان مراده هلكت فا ينجينى وما خلصنی مثلا » وفى حديث عائشة د أين ارق آنا » ؟ وقد تقدم 
توجبه » ول یمین فى هذه الرواية مقدار ما فى الکتل من المّر بل ولافى شى“ من طرق الصحیحین فى حديث ی 
هريرة » ووقع فى رواية ابن أبى حفصة « فيه خمسة عشر صاعا » وفى رواية مؤمل عن سغبان « فيه خمسة عشر أو 
نحو ذلك » وفى رواية مپران بن أبى عبر عن الثوری عن ابن خز عة « فيه نحسة عشر أو عشرون » وکذا هو عند 
مالك وعبد الرزاق فى مسل سعيد بن المسيب » وف مرسله عند الدارقطنى الجزم بعشر ين صاعا > ووقع فى حديث 
عائشة عند ابن خز يمة « فأتى بعرق فيه عشرون صاعا » قال البييق قوله عشرون صاعا بلاغ بلغ عمد بن جعفر يعنى 
بعض رواته ۰ وقد بين ذلك ممد بن ق عنه فذكر ادبت وقال فى آخره : قال مد بن جعفر لخدئت بعد أنه كان 
عشرن صاعا من مر . قلت : ووقع فى مسل عطاء بن أبى رباح وغيره عند مسدد « فأم له يبعضه » وهذا بجمع 
الروايات » فن قال إنهكان ءشرن أراد أصل ماکان فيه » ومن قال خمسة عشر أراد قدر ماتقع به الكفارة » و يبين 
ذلك حديث على عند الدارقطی « تطعم ستين مسكينا الكل مسكين مد » وفيه « فأتى خمسة عشر صاعا فقال آطعمه 
سین مسكينا » وکذا فى رواية حجاج عن الزهرى عند الدارقطنى فى حديث أبى هريرة » وفيه رد على الكوفيين فى 
قوم إن واجبه من القمح ثلاثون صاعا ومن غيره ستون صاعا . ولقول عطاء : إن أفطر بالا كل أطمم عشرين 
صاعا › وعلى آشبب فى قوله لو دام أو عشاهم كن تصدق الإطعام .و لقول الحسن يطعم أربعين مسكينا عشر بن 
صاعا أو باخاع أطعم خمسة عشر ۰ وفيه رد على الجوهرى حيث قال ف الصحاح الکتل يشبه الزبيل يسع خسة 
عشر صاعا لانه لا حصر فى ذلك » وروی عن مالك أنه قال يسع خسة عشر أو عشرين و لمله قال ذلك فى هذه القصة 
الخاصة فيوافق روابءة مپران والا فالظاهر أنه لا حصر فى ذلك والله أعل . وأما ما وقع فى رواية عطاء ومجاهد عن 
أنى هريرة عند الطبراتى فى الاوسط أنه د أى مكتل فيه عشرون صاعا فقال تصدق بپذا » وقال قبل ذلك تصدق 
بعشرين صاعا أو لسع عشرة أو باحدى وعشرين فلا حجه فيه لما فيه من الشك » ولانه من روابة ليث بن أبى 
سلم وهو ضعیف وقد اضطرب فيه , وف الاسناد اليه مع ذلك من لا حتج به . ووقع فى بعض طرق حديث عانشة 
عند مل د لجاءه عرقان فیهما طعام » ووجبه إن کان محفوظا ماتقدم قريبا واه عل ۰ قوله (خذ هذا فتصدق به) کذا 
للا کش ومنهم من ذكره ععناه > وزاد ان (عق « فتصدق به عن نفسك » ویویده رواية منصور ف الباب النی 
يليه بلفظ « أطعم هذا عنك » ونحوه فى مسل سعيد بن المسيب من رواية داود بن أبى هند عنه عند الدارقطنی » 

م ۲۲ ج ) ه فع البارى 
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وعنده من طر يق لت هن مجاهد عن أنى هر رة د نحن تتصدق به ولك » واستدل بافراده بذاك على أن الکفارة 
عليه وحده دون الموطوءة . وكذا قوله فى المراجعة « هل تستطیع » و « هل جد » وغير ذلك , وهو الاصح من 
قول الشافعية وبه قال الأوزاعى › وقال الجوور وأبو ثور وان اانذر تحب الكفارة عل المرأة أيضا على اختلاف 
وتفاصيل لهم فى الحرة والآمة والمطاوءة والمكرهة وهل هى عاها أو على الرجل عنها > واستدل الشافعية بسكو ته 
عليه الصلاة والسلام عن إعلام المرأة بوجوب الکفارة مع الحاجة . وأجيب نع وجود الحاجة إذ ذاك لآنها ل 
تمترف ول تسأل واعتراف الزوج عليها لابوجب عاما حکا ا تعترف » وبأنها قضية حال فالسکوت عنها لا يدل 
على الحم لاحتال أن تکرن المرأةلم تكن صائمة لعذر من الأعذار . م ان بیان الک للرجل بیان فى حقها لاشتراكهما 
فى حرم الفطر وانتهاك حرمة الصوم کا لم بامسه بالفسل وتتصص مل ر حق بعش المكلفين كاف عن 
ذكره فى حق الباقين » و محتمل أن يكون سيب السك وت عن حك المرأة ما عرفه من کلام زوجبا بأنما لا قدرة لما عل 
شىء » وقال القرطى اختلفوا فى الكفارة هل هى عل الرجل وحده على تفه فقط أو عليه وعلبا أو علي هكفارتان 
عنه وعنها أو عليه عن نفسه وعليها عنها » ولوس فى الحديث ما دل عل شىء من ذلك لانه سا کت عن المرأة فيؤخذ 
حکہا من دليل آخر مع احتال أن يكون سبب السكوت آنا كانت غير صامة » واستدل بعضهم بقولهفى بعض طرق . 
هذا المدك « هلکت و آهلکت » وهی زيادة فعا مقال» فقال ابن الجوزى: فى قوله وأملكت تنه على أنه أكرهبا 
واولا ذلك ل يكن مهلكا لما » قلت : و لا يازم من ذلك تعدد الكفارة بل لا يلزم من قوله وأهلكت إيحاب 
الکفارة عليها » بل يحتمل أن يريد بقوله هلکت أهمت وأهلكت أى كنت سببا فى تأثيم من طاوعتی فواقعتها إذ 
لا دیب فى حصول الاثم على الطاوعة ولا يازم من ذلك اثبات الكفارة ولا نفيها . أو المعنى هلكت أى حيث 
وقعت فى شىء لا آقدر على كفارته » وأملکت أى نفسی بفعلى الذى جر على الإثم » وهذا كله بعد ثبوت الزيادة 
المذكورة » وقد ذكر البق أن للحاى فى بطلائها ثلائة أجزاء , وحصل القول فا أنها وردت من طريق الاوزاعی 
ومن طریق ابن عيينة » أما الأوزاعى فتفرد با مد بن المسيب عن عبد السلام بن عبد الميد عن عمر بن عبد الواحد 
والوليد ن ملل وعن مد بن عقبة عن علقمة عن أبيه لاتيم عن الأوزاعى قال الببق رواه جمبع آععاب الاوذاعی 
بدونها وكذلك جميع الرواة عن الوليد وعقبة 4# ٠‏ ومد بن المسيب کان حافظا مکشا إلا أنه كان فى آخر آمره 
عمی فلمل هذه اللفظة أدخلت عليه » وقد رواه أبو على النيسابورى عنه پذو نها » ويذل على بطلائها ما رواه العباس 
ابن الوليد عن آبه قال : سثل الادزاعی عن رجل جامع ام أنه فى دمضان قال : علبما كفارة واحدة إلا الصيام , 
قبل له فان استكرهبا ؟ قال عليه الصيام وحده . وأما ابن عبينة فتفرد بها أبو ثور عن معلى بن منصور عنه , قال 
الخطافى : العلی ليس بذاك الحافظ . و تعقیه ابن الجوزى بأنه لا يعرف أحدا طعن فى العلی » وغفل عن قول الامام 
أحمد إنه كان مخطى. كل يوم فى حديثين أو ثلانة 3 فلعله حدث من حفظه بهذا فوم » وقد قال الجا : وقفت على 
« کنتاب الصيام للمعلى » بخط موثوق به و ليست هذه اللفظة فيه » وزعم ابن الجوزى أن الدارقطنی أخرجه من طريق 
عقيل أيضا » وهو غلط منه فان الدادقطنى لم يخرج طريق عقيل فى « الان » وقد ساقه فى « العلل » الاسناد الذى 
ذكره عنه ابن الجوزى بدونما . ( تنبيه ) 'لقائل بوجوب كفارة واحدة على الزوج عنه وعن موطوءته بقول يعتبر 
حالما فان كانا من أهل المتق أج أت رقبة ؛ وان كانا من أهل الإطعام أطمم ما سبق » وإن كانا من أهل الصيام صباما. 
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جميما » فان اختلف حالما ففیه تفر بع عل هكتتب الفروع . وله( فقال الرجل على أفقر منى ) أى آتصدق به على شخص 
أفقر منى ؟ وهذا يشمر بأنه فوم الاذن له فى التصدق على من رمف بالفقر » وقد بين ان عمر فى حدیثه ذلك فزاد فيه 
« إلى من أدفعه ؟ قال إلى َفقر من تع » آخرجه البزاد وااطبرانی فى « الاوسط » وف رواية [,راهیم بن سعد د أعلى 
أفقر من أهلى ۰ ولابن مسافز « أع_لى أهل بيت أفقر منى » ؟ و للاوزاعی « أعلى غير أهل » ؟ ولمنصور « أعل 
أحوج منا » ولابن [حق « وهل الصدقة إلا لى وعل » ؟ قوله (فواته ما بين لابتيها ) تثنية لابة وقد تقدم شرحها فى 
أواخر كتاب الحج والضمير للمدينة ؛ وقوله « رید الحرتين » منكلام بعض رواته » زاد فى رواية ابن عيبنة ومعص 
د والذى بعثك بالق » ووقع فى حديث ابن عمر المذكور د مابين حرا » و رواية الأوذاعى الأتبة فى الأدب 
« والذى نفی بيده ما بين طنى المدينة » تثنية طنب - وهو بضم الطاء المهملة بعدها نون - والطنب أحد أطتاب 
الحيمة فاستماره للطرف . قوله (أهل بيت أفقر من آهل بنتى) زاد يونس « منى ومن أهل يى » وق دواية إبراهيم 
ابن سعد « أفقر منا » وأفقر باللنصب على أنها خبر ما النافية » يحوز الرفع على لغة ميم » وف دواية عقيل « ما أحد 
أحق به من أهلى » ما أحد أحوج اليه مى » وف أحق وأحوج مافى آفقر . وق مرسل سعيد من رواية داود عنه 
دواله ما لمبای من طعام » وق حديث عائشة عذد ابن خزعة و ما لا عشاء ليلة» . قوله ( فضحك النى 9 حی 
بدت أنيابه ) فى رواية أبن [حق حتی بدت نواجذه» ولا بی قرة فى « السفن» عن این جریج « حتی بدت نیاه» و لعلها 
آم حف من أنيابه فان الثنايا تين بالتبم غالبا وظاهر اللساق إرادة الزيادة على التبسم »> وحمل ما وردق صفته 
بے أن که کان تبسما على غالب أحواله » وقیل کان لا يضحك إلا فى آم يملق بالآخرة فان کان فى آس الدنی ا ل 
بزد على التببم » قبل وهذه القضية تعکر عليه و لیس كذلك فقد قىل إن سبب ضكه َل كان من تباين حال الرجل 
حيث جاء خائفا على نفسه راغيا فى فدائها مهما أمكنه » فلا و جد الرخصة طمع فى أن يأ کل ما أعطيه من الکفارة» 
وقيل محك من حال الرجل فى مقاطع كلامه وحسن تأتيه و تلطفه فى الخطاب وحسن توسله فى توصله إلى مقصوده . 
قوله ( ثم قال أطعمه أهلك ) نابعه معمر وابن أبى حفصة ٠‏ وق رواية لابن عيينة فى الکفادات « أطعمه عيالك , 
ولابراهيم بن سعد د فان إذاء وقدم على ذلك ذكر الضحك ؛ ولابى قرة عن ابن جرج « ثم قال كله » و نحوه یحی 
أبن سعيد وعراك » وجمع بينهما ابن [حق و لفظه « خذها وکلپا وأنفقها على عبالك » ونحوه فى ررانة عبد الجبار 
وحجاج وهشام بن سعد كلهم عن الزهرى » ولان خزيمة فى حديث عائشة وعد به عليك وعلى هنك » وقال ابن 
دفيق العید: تباینت فى هذه القصة المذاهب فقيل إنه دل على سقوط الکفارة بالاعسار المقارن لوجر .با لان الکفارة 
لا تصرف إلى النفس ولا إلى العيال ۰ ول يبين النى يِل استقرارها فى ذمته إلى حين يساره » وهو أحدقولى 
الشافمية وجزم به عيسى بن دينار من المالكية 2 وتال الاوزاعی : يستغفر الله ولا بمود . وتا ید ذلك بصدقة 
الفطر حيث تسقط بالإعسار المقارن لسبب وجوما وهو هلال الفطر » لكن الفرق بدنهما أن صدة: الفطر لما أمد 
تنتهى اليه » وكفارة الداع لا أمد لما فتستقر فى الذمة » وليس ف ابر ما يدل على إسقاطها بل فيه ما يدل على 
استمرارها على العاجز » وتال الجبور : لا تسقط النکفارة بالاعسار » والذى اذن له فى اتصرف فيه ليس على 
سبیل الكفارة . ثم اختلفوا فقال الزهرى : هو خاص بهذا الرجل » والى هذا نحا إمام الحرمين » ورد بأن الأصل 
ميم الخصوصية.. وقال بعضهم : هومنسوخ › ول يبين قائله ناحنه . وقيل : المراد بالآهل انذين آم بصرفها الهم 


۱۷۳ ۰ -كتاب الصوم 


من لا تلزمه نفقته من آقاربه , وهو قول بعض الثافمية > وضعف بالرواة الاخری الى فبا عيالك » و بالرو ابة 
المضرحة بالإذن له فى الا کل من ذلك » وقمل لا كان عاجزا عن نفقة أهله جاز له أن بصرف الکفارة هم » وهذا هو 
ظاهر الحديث » وهو الذى حمل أحاب الاقوال الماضية على ما قالوه بأن المرء لا يأ كل من كفارة نفسه . قال 
الشیخ تق الدين : وأقوى من ذلك أن يحمل الإعطاء لا على جبة الكافارة بل على جبة التصدق عليه وعلی أمله 
بلك الصدقة | ظبر من حاجتهم > وأما الكفارة فل تسقط بذلك » ولكن ليس استقرارها فى ذمته ماخوذا من هذا 
الحديث . وأما ما اعتلوا به من تأخير البيان فلا دلالة فيه » لان العلم بالوجوب قد تقدم » ول ردق الحديث مايدل 
على الإسقاط لانه لما أخبره بعجزه ثم أمره باخراج العرق دل على أن لاسقوط غن الماجز » و لعله أخر البيان الى 
وقت الحاجة وهو القدرة | ه . وقد ورد ما دل على إستاط الكدفارة أر على إجزائما عنه بانفافه إياها على صباله 
وهو قوله فى حديث على « وکله أنت وعبالك فقد کفر الله عنك » ولکنه حديث ضعيف لا حتج ما انفرد به ۰ 
بوالق أنه لما قال له يلقع خذ هذا فتصدق بهم «قبضه بل اعتذر با نه أحوج اليه من غيره فاذن له حینثذ فى أ كله » 
فلو کان قبضه لل که ملكا مشرو طا بصفة وهو اخراجه عله فی کذارته شنینی على الخلاف المشوور فى العليك المقيد 
بشرط » لکنه ا لم بقبضه لم عاك » فلا اذن له فى [طمامه لاله وأ كله منه کان علیکا مطلةا بالنسبه اليه 
والى أهله وأخذم ياه بصفة الفقی المشروحة ؛ وقد تقدم أنه كان من مال الصدقة » وتصرف النى بر فيه تصرف 
٠‏ الامام فى إخراج مال الصدقة , واحتمل أنهكان تمليكا بالشرط الاول ومن ثم نا الاشکال » والاول أظهر فلا 
رن فيه إسقاط ولا أكل الرء من كفارة نفسه ولا إنفاقه على من تلزمه نفةهم من كفارة نفسه . وأما ترجمة 
البخارى الباب الذی يليه « باب انجامع فى رمضان هل يطعم أهله من الکفارة إذا کانوا محاوخ » فليس فيه تصريح ما 
آضمنه حک الترجة . و(عا آشار إلى الاحتالين الذ کون باتبانه بصيغة الاستفهام واته أعل . واستدل به على 
جواز إعطاء الصدقة جممها فى صنف واحد » وفبه نظرلانه | يتعين أن ذلك القدر هو جمیم ما يحب على ذلك الرجل 
الذى أحضر ار, وعلی سقوط قضاء البوم الذی آفسده اجامع اکتفاء با لکفارة؛ اذ لم بقع التصریخ فى الصحیحین 
بقضائه وهو عک فى مذهب الشافعی ۰ وعن الاوزاعی بقضی ان کفر بغير الصوم وهو وجه لشافعية أيضا » قال 
ابن الم رلى : إسقاط القضاء لا بشبه منصب الشافعی إذ لا کلام فى القضاء لكونه آفسد العبادة وأما الكفارة فا 
فى لما اقرف من الم »> قال : وأما کلام الاوزاعی فلس بثی* .قات : وقد ورد الامر بالقضاء فى هذا الحد بث 
فى روابة أبى أويس وعبد الجبار وهشام بن سعد كلم عن الزهری وا البييق من طريق إبراهم بن سعد عن 
اللث عن الزهرى , وحديث [براهيم بن سعد فى الصحیح عن الزهرى نفسه بغير هذه الزيادة > وحديث اللت عن 
الزهرى فى الصحيحين بدونها » ووقعت الزيادة أيضا فى مرسل سعيد بن المسيب و نافع بن جبير والحسن ومد بن 
كعب ٠‏ و مجموع هذه الطرق تعرف أن غذه الزبادة أصلا . و یو خذ من قوله « صم بوما » عدم اشتراط الفودية 
لتتکیر فى قوله ‏ بوما » . وفى الحددث من الفوائد ‏ غير ما تقدم - السؤال عن حك ما يفعله المرء مخالفا للشرع , 
والتحدث بذلك اصلحة معرفة السك » و استعمال الكناية فبا يستقبح ظبو ره بصريح لفظه لقوله واقعت أو أصبت» 
على أنه قد ورد فى بعض طرقه - ڳا تقدم - وطئت ۰ والذى يظهر أنه من تصرف الرواة . وفيه الرفق بالمتعم 
والتلطف فى التعايم والتألف على الدن » والندم على المعصية ؛ و استشمار الخوف . وفبه الجلوس في السجد لغير 
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الصلاة من الصاخ الدينية كدنشر العلم ؛ و فه جواز الضحك عند وجود سلبه 3 وإخبار الرجل ,عا بقع منه مع أهله 
للحاجة . وفيه الحلف لتأ كيد الكلام » وقبول قول المكلف مما لا يطلع عليه إلا من قبله اقوله فى جواب قوله أفقر 
منا أطعمه أهلك و تمل أن يكون هناك قرينة لصدقه . وفيه التماون على العبادة والسعی فى [إخلاص السام وإعطاء 
الواحد فوق حاجته الراهنة , وإعطاء الكفارة أهل بيت واحد ؛ وأن الضطر إلى ما بيده لا يحب عليه أن يعطيه أو 
بعضه لضطر آخر 
۱ - پاسیس الجایمم فى رتضان هل یلیم أهلهُ من اسکذارة إذا كانوا تحاو ري ؟ 

۷۲ 3 مش عمان بن إلى و E‏ حرير” عن منصور عن اازهری" عن ميد بن عيفر ارجن 
عن أن يز 000 جل الى البی" يي ال : إن الأرخر ونم على امرأته فى رتضان . فقال : 
3 رر رقبة ؟ فال لا . قال : فد تطيمٌ أن تصوم شهرين متنا بين ؟ قال لا . قال : أفتجد ما تطیم به 
ستین کیت ؟ قال لا . قال : فای | انی 3 براق فيه 5 وهو از“ بول - قال . أطوم هذا عنك . قال : 
على اجرج ۳ ۱ ا لا بنیما أهل دات أخرج 7 8 قال: فأطومة اما" 4 

قوله (باب انجامع فى دمضان هل يطعم أهله من الكفارة إذا كانوا حاو بج ) ؟ إعنى أم لا ؟ ولا منافاة بين هذه 
الترجمة والى قيابا , لان التى قبلا آذنت بان الاع-ار بالكفارة لا بسقطبا عن الذمة لقوله فبا « [ذا جامع وم يكن له 
شىء فتصدق عليه فلیکفر » والثانية ترددت هل ال أذون له بالتصرف فيه نفس الكفارة آم ؟ وعلى هذا یتنزل لفظ 
الترحمة ٠‏ قوله (عن ماصود) هو أبن العتمر ٠‏ قوله (عن الزهرى عن حمد) كذا للاكثر من آعاب منصور عنه , 
وكذا رواه مؤمل بن [سماعيل عن الثورى عن منصور » وخاافه مهران بن أ بى عبر فرواه عن الثورى بهذا الاسناد 
فقال « عن سعيد بن المسيب » بدل حميد بن عبد ال رحمن آخرجه ان خزعة » وهو قول شاذ و احفوظ الآول . قوله 
(ان الآخر) بهمزة غير مدودة بعدها خاء «مجمة مکسورة » تقدم فى أوائل الباب الذى قبله ؛ و حك ابن القوطبة فبه 
مد الهمزة . قوله (أتحد ما تحرر رقبة) ؟ بالنصب عل البدل من لفظ د ماء وهی مفعول بتجد » ومثله قوله « أقتجد 
ما تطم ستين مسكينا » وقد تقدم باق ااسكلام عليه م-توفی ف الذى قبله ‏ وقد اعتنى به بعض المتأخرين ع أدركه 
شموخنا فكل لم عليه فى مملدين جمع فيا أاف فائدة وفائدة » ومحصله إن اء ألله تعالى فما لخصته مع زيادات كثيرة 
عامه لخد عل ما أنه 

۲ - پاصیت المجامة والتئء للصائم 

وقال لى محبی بن صالح حدثنا E‏ انا بجی عن مر بن اون توبن تمع أبا هرپ 
رضى 7 ال" عنه ی 1 »اما برج ولا بوم 20 عن أ عريرة آنه ی ره ان 
وقال ان ن عباس وعکر مه : الوم م ما دخل ولیس ما خرج . وکان ان مر و ان عا متجم وهو 


۱۷ ۰ -کتاب الصوم 


مام كه » فكان ' م بالیل ۳9 حتحم و مومی" یلا" .و یذ 9 ن سعد وز 1 ارقم وم 
تلّة أنهم احتجو اصياما . وقال f: a‏ مجم ماک فلا نی" ویرک هن سس 


عن غير واحد. مرفرعاً 0 55 الحاجم ) وا حجوم 6 .۰ ول ا E‏ 07 الأعلى' 8 يوان 
ن الحسن مثله » قيل له : عن الى سل يله ؟ قال : نعم . ثم قال : اله عر 
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۸ - وش بل بن أسد حدئنا هيب عن أبوب عن عكرمة عن ان باس رضی ال عنهنا 
د ان" اې يه لمتجم وهو عم » واختجم ره صالم » 

۰۹ - وشا أو لان عدن عبد الرارث حد نا اباب عن عکرة عن ابن ای ماعنا 
قال « احتجم انی ب وهو سا > 1 2 2 

۰ - مرش آدم بن ألى اباس حد نا شعبة فال ممت ابت ادن قال هثل اس بن مالك رى 
ف نم تکرهون الححامة لسائم ؟ قال YON:‏ من أجل اسف » وزاد با « حل"ثنا شعبة 


ع مد ی 

قوله ( باب الحجامة والق* الصاثم) أى هل يف دان هما أو أحدهما الصوم أو لا ؟ قال الزين بن المنير : جمع بين 
الق“ والحجامة مع تفا رهما » وعادته تفریق الاجم إذا نظمها خير و احد فطلا عن خيرين » وما صنع ذلك لاعاد 
مأخذهما لاپ [خراج والاخراج لا يقتضى الإفطار › وقد أومأ ابن عباس إلى ذلك کا سيأ البحث فيه » ولم ذ كر 
الصنف حم ذلك ۰ ولكن اراده للآثار الد كورة شعر أنه ری عدم الا فطاد ما > ولذلك عقب حدیث 
« أفطر الحاجم وامحجوم » يحسديث « انه يلل احتجم وهو صائم » وقد اختلف السلف فى المأ لتين : أما الو“ 
فذهب الجهور الى ااتفرقة بين من سبقه فلا يفطر وبين من تعمده فيفطر » و نقل ابن المنذر الإجماع على بطلان 
الصوم بتعمد الق* ۰ لكن نقل ابن بطال عن ابن عباس وان مسعود لا يفطر مطلقاً وهی احمدى الروايتين 
عن مالك , واستدل الاجرى بإسقاط القضاء عن تقيأ عمد بأنه لا كفارة عايه على الاصح عندم قال فلو وجب 
القضاء لوجبت الكفارة ٠‏ رعكس بعضهم فقال هذا يدل على اختصاص الكفارة باجماع دون غيره من |افطرات » 
وارتكب عطاء والاوزاعى و ابو ثور فقالوا بقضى ويكفر » و نقل ابن المنذر أيضاً الاجماع على ترك القضاء على 
من ذرعه ااق. وم يتعمده إلا فى [حدى الروايتين عن الحسن . وأ ما الحجاءة نمور باعل عدم 0 
وعن :2 وعطاء و الاوزاعی ر 00 وأنى ود فطل الاجم واشجوم ء 1 جوا عا.بما القضاء 
أ الكفارة أيضا 1 وقال , قول أحد من العائمة ان خر عقو اين النذر وأو الولمد الیسایودی 7 
يان .؛ ود الم عن ال هی !۱ إلى أن العافم, ءات القول عل عسة 9 » ولك قال الدأردى من المالكية ۰ 


90 شل دږ د وا ا 8 ھا ہے E‏ 0 !امت 3 E‏ 3 أخرالاب إن 5 أله تعالى ۰ قله (وتل 
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لى حی بن صا ) هكذا وقع فى جميع النسخ من الصحيح › وعادة البخارى الاتبان ,هذه الصيغة ف الوقوفات [ذا 
آسندها . وقولهفى الاسناد ه حدئناحی »هوابن أبىكثير. قول ( إذا قاء فلا ینط [ ما خرج ولا بو ) کذا الا كثرء 
والکشمپی « انه بخرج ولا بو » قال ابن المنير فى الحاشية ی خذ من هذا الحديث أن الصبحابة کانوا يؤولون انظاهر 
بالاقيسة من حبت ابلة » و نقض غيره هذا الحصر بالمنى فانه إتما خرج » وهو موجب للقضاء والکفادة . وله 
( ويذكر عن ای هريرة أنه يفطر » والاول أصح ) كأنه يشير بذاك إلى ما رواه هو ف د التاریخ الكبير » قال : 
قال لی مسدد عن عيسى بن بونس حدانا هشام بن حسان عن د بن سيرين عن أبى هريرة رفعه قال « من ذرعه القى* 
وهو صاءم فليس عليه القضاء ؛ ون استقاء فليقض » قال البخاری : لم يصح » ول نما بروی عن عبد الله بن سعيد 
القبری عن أبيه عن ألى هريرة وعبد الله ضعیف جدا . ورواه الدادی من طريق عسى بن بونس . ونقل عن 
عيسى أنه قال : زعم أهل البصرة أن هشاما وم فيه . وقال أبو دارد معت أحمد يقول : ليس من ذا شىء . ودواه 
أصحاب الان الآربعة والحاكم من طريق عيسى بن يونس به وقال الترمذى غريب لا نعرفه إلا من رواية عيمو, بن 
بونس عن هشام . وسألت مدا عنه فقال : لا أراه محفوظاًانتهی . وقد آخرجه ابن ماجه وا حا ؟ من طريق حفص 
ابن غیاث أيضا عن هشام قال : وقد دوی من غير وجه عن أبى هريرة ولا يصح اسناده ولکن العمل عليه عند 
أهل الم . قلت : و يكن ایلع بين قول ألى هريرة ١‏ إذا قاء لایفطر » وبين قوله « انه بط مما قصل فى 
حديثه هذا المرفوع ؛ فيحتل قره قاء أنه تعمد القء واستدعى به » و ذا أيضا يتأول قوله فى حديث أبى الدرداء 
الذى أخرجه أححاب الان مصححاً أن النى يِل قا. فأفطر أى استقاء عدا » وهو أولى من تأويل من أوله أن 
العنی قاء فضعف فأفطر و الله أعم حكاه الترمذى عن بعض أهل العم . وقال الطحاوى : ليس ف الحديث أن القء 
فطره » و ما فيه أنه قاء فأفطر بعد ذلك . وتعقبه ابن اني بأن الك إذا عقب بالفاء دل على أنه العلة كقولهم 
سها فسجد . قوله ( وقال ١ن‏ عباس وعكرمة الصوم ما دخل » وليس ما خرج ) أما قول ابن عباس فوصله ابن أبى 
شيبة عن وكيع عن الا عمش عن أبى ظبيان عن ابن عباس فى الحجامة للصاءم قال : الفطر ما دخل و لیس مما خرج » 
والوضوء ما خرج و لیس ما دخل ؛ وروی من طريق إبراهم النخعى أنه سثل عن ذلك فقال « قال عبد الله يمنى ابن 
مسعود فذکرمثله » و براه أ يلق ابن مسعود و نما أخذ عن كبار أصحابه » وأما قول عكرمة فوصله ابن أبى شيبة عن 
هشیم عن حصين عن عكرمة مثله . قوله ( وکان ابن عبر يحتجم وهو صام ثم ترکه فکان حتجم الیل ) دصله 
مالك فى « الموطأ » عن نافع عن ان عمر « أنه احتجم وهو صائم + ثم ترك ذلك » وكان إذا صام لم حتجم حى یفطر 
ودويناه فى نسخة أحد بن شبيب عن أبيه عن يونس عن الزهرى «کان ابن عبر حتجم وهو صانم فى رمضان وغیره» 
ثم ترکه لاجل العف » هكذا وجدته منقطعا > ووصله عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أبيه, 
وكان ابن عر كثير الاحتباط » فكأ نه ترك الحجامة نارآ لذلك . قوله ( واحتجم أبو موسى ليلا) وصله ابن أبى 
شيبة من طريق حميد الطويل « عن بكر بن عبد الله الزنی عن أب المالية قال : دخلت على ألى موسى وهر أمير 
البصرة مسیاً فوجدته یا کل مرا وکاغا وقد احتجم » فقلت له ألا تحتجم نار ؟ قال : أتأمرق أن أهريق دی 
وأءا صائم » ؟ ورواء النسائى وا ماک من طريق مطر الوراق « عن بكر أن آبا رافع تال : دغلت على أنى مومی 
وهو محتجم ليلا فقلت : ألاكان هذا بار! ؟ فضال : أتأصى أن أهرريق دی وأنا س ثم » وقد ممت رسول الله 
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برغ بقول : أفطر الحاجم والمجوم » قال الجا ك معت أب على اللیسابوری یقول : قلت لعبدان الاموازی بصح فى 
« أفطر الحاجم واحجوم » شىء ؟ قال سمعت عباسا العبرى يقول مت على بن المدينى يقول : قد صح حديث ألى 
رافع عن أب موسى . قلت : إلا أن مطرا خواف ف رفعه فاته عم ۰ قوله ( ويذكر عن سعد وزيد بن رقم وأم 
سلبة أنهم احتجموا صناما ) هكذا أخرجه بصدغة القريض » والسبب فى ذلك يظبر بالتخريج ۰ فأما أثر سعد وهو ابن 
أبى وقاص فوصله مالك ف « الموطأ » عن ابن شهاب « أن سعد بن أنى وقاص وعبد الله بن تمر كانا يحتجمان وها 
صاعان » وهذا منقطع عن سعد ؛ لکن ذكره ابن عد الر من وجه آخر عن عاص بن سعد عن أبيه : E‏ 
زيد بن أرقم فوصله عبد الرزاق ه عن الثورى عن يونس بن عبد الله الجرى عن دينار قال : حجمت زيد بن أرقم 
وهوصام » وديئار هو الحجام مول جرم بفتح الج لا يعرف إلا فى هذا الاثر . وقال أبو الفتح الازدى لا يصح 
حديثه . وأما أثر آم سلة فوصله ابن أب شيبة من طريق الثورى أيضا ه عن فرات عن مولى أم سلمة أنه رأى أم 
سلبة تحتجم وهی صااعة » وفرات هو ابن عبد الرحمن ثقة لكن مولى أم سللة مجهول الحال . قال ابن المنذر : ومن 
رخص ف الحجامة لصائم أنس وأبو سعيد والحسين بن على وغيرهم من ااصحابة والتابعين » ثم ساق ذلك يأسانيده . 
قول ( وقال بكير عن أم علقمة : كنا نحتجم عند عائشة فلا ننهى ) أما بكير فهو ابن عبد الله بن الاشج » وأما آم 
علقمة فاسمها م‌جانة . وقد وصله البخاری فى تاريخه من طريق مخرمة بن بكير عن أيه عن أم علةمة قالت « كنا 
نحتجم عند عائشة ونحن صیام وپنو أخى عائشة فلا تام » ۰ قوله (ویردی عن ان عن بر واحد م‌فوعا : 
أفطر الحاجم والحجوم ) وصله اانسای من طرق عن أبى حرة عن امن به » وقال على بن المسدينى : دوی يوفس 
عن الحسن حديث « أفطر الحاجم واحجوم » عن ألى هريرة » ورو اه قتادة عن الحسسن عن و بان » ورواه عطاء 
ابن السائب عن الحسن عن معقل بن يسار » ورواه مطر عن الحسن عن على؛ ورواه أشءث عن الحسن عن أسامة , 
زاد الدارقطنى فى « العلل » أنه اختاف على عطاء بن السائب فى الصحانى فقيل : معقل بن يسار المزق » وقيل معقل 
ابن سنان الاتجعى » ودوی عن عاصم عن الحسن عن معقل بن يسار أيضا » وقيل عن مطر عن الحسن عن معاذ . 
واختلف على قتادة عن الحسن ف الصحاف فقيل أيضا على » وقيل أو هريرة . قلت : واختلف على و نس أيضا کا 
سأذكره قال وقال أبو حرة « عن الحسن عن غير واحد عن النى به » قال فان کان حفظه صعت الا فوال کلما . 
قلت :لم پنفرد به أبو حرة کا سأ بينه . قوله (وقال لى عياش) بتحتانية وممجهة » وءبد الأعلى هوابن عبد الأعلى . 
قوله ( حدثنا يونس ) هو ابن عبيد ( عن الحسن ) مثله أى « أفطر الحاجم والحجوم» . قوله ( قيل له : عن البى 
َيِه ؟ قال نعم . ثم قال : الله أعلم ) وهذا متاببع لى حرة عن الحسن » وقد أخرجه البخارى فى تاريخه والببيق 
أيضا من طریقه قال حدئنى عياش فذكره » ورواه عن ابن المدينى فى « العلل » والبپق أيضا من طريقه قال حدئنا 
المعتمر هو ابن سلمان التيعى عن أبيه عن الحسن عن غير واحد به » ورواية يونس عن الحسن عن ى هريرة عند 
النساای من طريق عبد الوهاب الئقن عن بونس ؛ و أخرجه من طريق بشر بن المفضل عن يونس عن الحسن قوله » 
وذكره الدارقطنى من طريق عبد الله.بن تمام عن يونس عن الحسن عن أسامة » والاختلاف على الحسن فى هذا 
الحديث واضح لكن نقل الترمذى في « العلل الكبير » عن البخارى أنه قال : يحتمل أ يكون سمه عن غير 
و اسد . وركذا تال الاو قطي في « العلل » ان كان قول المسن عن غير واحد من الصحابة محفوظا صمت الأقوال 
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كلها . قلت : بريد بذلك انتفاء الاضطراب » والا فالحسن لم يمع من أكثر للذكورين . ثم الظاهر من السياق أن 
ا لحن کان يشك فى رفعه وكأنه حصل له بعد الجزم تردد : وحمل الکرماای جزمه على وئوقه مخبر من أخيره به , 
وتردده لكونه خير واحد فلا يفيد اليقين » وهو حل فى غابة البعد . ونفل ااثرءذى أيضا عن البخارى أنه قال : 
ليس فى هذا الباب أصح من حديث شداد وو يان قلت : فكيف ,ما فهما من الاختلاف ؟ يعنى عن ألى قلابة » 
قال : كلاهما عندى یح لان يحى بن أبى کی روى عن أبى قلابة عن أنى آعاء عن "و بان . وعن ألى قلابة عن أ لى 
الاشعت عن شداد روى الحديثين جميعا » يعنى فانتنى الاضطراب و تعين المع بذلك . وكذا قال عثهان الدارى : صح 
حدیت أفطر الحاجم واحجوم من طريق وبان وشداد قال : وسمت أحمد يذكر ذلك » وقال الروزی : قلت لحد 
إن يحى ین معين قال ليس فيه شىء یثبت » فقال : هذا بجازفة . وقال ابن خحزعة : صح الحديئان جميعا » وكذا قال 
ابن حبان وا ماک » وأطنب النسائى فى تضرع طرق هذا المتن وببان الاختلاف فيه فأجاد وأفاد . وقال أحمد : 
أصح شى. فى باب ه أفطر الحاجم والحجوم » 00 وشيم قلت جر ما أخر چ ھی ر ری 
والأسانى وابن حبان وا جا کم من طر يق معمر عن يحى بن أبىكثير عن إبراهم , بن عبد الله بن قارظ عن السائب بن يزيد 
عن دافع» لکن عارض أحمد محی بن معين فى هذا فقال e‏ أضعفها » وتال البخارى : هو غير حفوظ 
mlb‏ ن أبيه : هو عندى باطل » وقال الترمذى: سالت إعق بن منصور عنه فأبى أ ن محدثتى به عن 
عمد الرزای و تال : هو غلط » فلت ما علته ؟ قال ی ت | AE‏ الاسناد حديثك 
دههر الیغی خييث » وروی عن حى عن أب قلابة أ ن أا أسماء حدثه أن بویا اعورم هذا هو احفوظ عن 
عي » فكأنه دعل لعمر حديك فى حديث داقه أعل . وقال الشافمى فى « اختلاف الحديث » بعد أن أخرج حديث 
شداد ولفظه « کنا مع رسول الله يله فى زمان الفتح فرأى رجلا يحتجم كان ءشرة خلت من رمضان فال وهو 
آخذ پیدی : أفطر الحاجم والحجوم » ثم ساق حديث ابن عباس أنه سم احتجم وهر صانم قال : وحديث ابن 
عباس أمثلهما إسئادا » فان توق أحد الحجامةكان أحب إل“ احتياطا . والقياس مع حديث ابن عباس ء والنی 
احفظ عن الصحابة والتابعين وعامة أهل العل أنه لا يفطر أحد بالحجامة . قلت : وكأن هذا هو السر ف إيراد 
البخارى لحديث ابن عباس عقب حديث « أفطر الحاجم والحجوم » وحک ال 00 ازعفرانى أن الشافعى علق 
القول بان الحجامة تفطر على صحة الحديث » قال الترمذى : كان الشافعی يقول ذلك ببغداد وأما عصر فال إلى الرخصة 
والله أعلم . وأول بعضهم حديث « أفطر الحاجم والحجوم » أن المراد به أنهما سیفطران کقوله مال لإ الى آرانی 
أعصر خمراً ) أى ما يؤل إليه » ولا نى تکلف هذا التأويل ٠‏ ويقربه ما قال البغوى فى ٠‏ شرح السنة » : معنى 
قوله , أفطر الحاجم والحجوم » أى تعرضا لافطار :آنا اماجم زان لا پامن دصول شىء من الدم إلى جوفه ' 
عند المص › وأما الحجوم فلانه لا يأمن ضعف قوته مخروج الدم فيؤل أمره إلى أن يفطر . وقيل معنى أفطرا فعلا 
مكروها وهو الحجامة فصارا كأ :هما غير متلبسين بالعبادة » و سأذكر بقبة كلامهم فى الحديث الذى يليه . له (ان 
انی بم احتجم وهو حرم واحتجم وهو صائم ) مکذا آخر جه من طر بق وهب عن عكرءة عن اب عباس » 
وتابعه عبد الوارث عن أيوب ءوصولا کا سای فى الطب . ورواه ابن عامة ومعمر عن أ.وب عن عكرمة مسلا 

واختلف على حاد بن زيد فى وصله وإرساله » وقد بين ذلك اانسانى : وقال مهنا : سألت أحمد عن هذا الحديث فقال 
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ليس فيه « صام » [نما هو « وهو رم 2 ساقه من طرق عن ابن عباس لکن لیس فبا طریق أيوب هذه » 
والحديث بح لامرية فيه . قال ابن عبد البر وغيره : فيه دليل على أن حديث « أفطر الاجم واحجوم » منسوخ 
لانه جاء فى بعض طرقه أن ذلك كان فى حجة الوداع . وسبق إلى ذلك الشافعى , واعترض ابن خزعة بأن فى هذا 
الحديث أنه كان صا“ما حرما » قال وم يكن قط عرما میا ببلده اما كان محرما وهو مسافر ؛ والمسافر ان كان ناويا 
3 لصوم فضی عليه بعض النبار وهو صائم أبيح له الا کل والشرب على الصحيح . فاذاجاز له ذلك جاز له أن يحتجم 
” وهو مسافر » قال : فليس فى خير ابن عباس ما يدل على إفطار احجوم فضلا عن الحاجم اه . وتعقب بأن الحديث 
"- ما ورد مکذا إلا لفائدة » فالظاهر أنه وجدت منه الحجامة وهو صاعم لم يتحلل من صومه واستمر . وقال ابن خزعة 
آینا : جاء بعضهم بأیجوبة فرعم أنه يلمع إنما قال « أفطر الحاجم واحجوم » لاجما کانا یفتابان » قال فاذا قيل 
له فالغيبة تفطر الصا ؟ قال لا ء قال فعل هذا لا مخرج من خالفة الحديث بلا شببة انتهی . وقد أخرج الحديث 
المشار إليه الطحاوی وعتان الدارى والبین فى « المعرفة » وغيرم من طريق يزيد بن ألى ربمعة عن أب الأشعث عن 
تبان » ومنهم من أرسله » ويزيد بن ربيعة متروك وحك على بن المدينى بأنه حديث باطل . وقال ابن حزم : صح 
حديث د أفطر الحاجم واحجوم » بلا ريب > لکن وجدنا من حديث أب سعد « أرخص النى بل فى الحجامة 
لصا » وإسناده تبح فوجب لاغذ به لان الرخصة [عا تکون بعد المزيمة » فدل على نسخ الفط بالحجامة سواء 
كان حاجا أو جوما انتهی . والديث الذکور آخرجه النسای وابن خزعة والدارقطی ورجله تقات ؛ و اڪن 
اختلف فى رفعه ووقفه « وله شاهد من حدیت أنس آخرجه الدارقطی و لفظه « أولما کرهت الحجامة للصاعم أن 
جعفر بن أنى طالب احتجم وهو صانم » فر به رسول انه ملع ففال : آفطر مذان . ثم رخص النى ولع بعد فى 
الحجامة اصام ٠‏ وکان أنس محتجم وموصام » ورواته كليم من رجال البخارى . إلا أن ف التن ما بكر لان فيه 
أن ذلككان فى الفتح » وجعف ركان قتل قبل ذلك . ومن أحسن ما ورد فى ذلك ما رواء عبد الرزاق وأ بو داود من 
طريق عبد الرحمن بن عابس عن عبد الرحمن بن أبى لیل عن رجل من أصحاب رسول اله ی ال د نهی النى عن 
المجامة الصاثم وعن المواصلة وم حرمم) إبفاء على أصحايه » إسناده صحيح والجبالة بالصحابى لاتضر . وقوله م إبقاء 
على أصحابه » يتعلق بقوله نہی » وقد رواه ابن أبى شيبة عن وكيع عن آثوری باسناده هذا و لفظه ه عن أصماب تمد 
َي قالوا انما نهى النى يِل عن الحجامة لام وكرهها لضمیف » أى لثلا يضعف . وله (سمعت "ایتا البنانى قال : 
سمل آنس بن مالك ) کذا فى أكثر آصول البخاری «سثل » بضم أوله عل البناء للجهول » وق دداية ی الوقت 
« سأل أنساء وهذا غلط فان شعية ما حضر سؤال ثابت انس » وقد سقط منه رجل بين شعبة وثابت فرواه 
الاسماعيل و أبو نمي والبهق من طريق جعفر بن مد القلاننى وأبى قرصافة جمد بن عبد الوهاب ولبراهي بن 
الحسين بن دريد كلهم عن آدم بن أبى [باس شيخ البخارى فيه فقال ه عن شعبة عن حید قال سمعت ثابنا وهو يسأل 
أنس بن مالك » فذكر الحديث , وأشار الاماعیل والبيق إلى أن الرواية الى وقمت البخارى خطأ وأنه سقط منه 
حيد » قال الاساعیل : وكذلك دواه على بن سهل عن أي النضر عن شعبة عن حيد . قله ( وذاد شبابة حدنتا 
شعبة على عد النى عم ) هذا يشعر بأن رواية شبابة موافظة لروابه آدم فى الإسناد والان إلا أن شيابة زاد فيه ما 
يؤكد رفعه . وقد أخرج ابن منده فى ه غرائب شعبة » طريق شبابة فقال د حدنذا مد بن أحمد بن حاتم حدئنا عبد 
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الله بن روح حدئنا شبابة حدثنا شعبة عن قنادة عن أبى المتوكل عن أبى سعيد » و به « عن شبابة عن شعبة عن حميد 
عن أفس » نحوه وهذا يؤكد عة ما اعنرض به الاسماعيل ومن تبعه ویشمر بأن الخلل فيه من غير البخاری » إذ 
لو کان سناد شبابة عاده الفا لاسناد آدم لينه وهو واضح لا خفاء به » واه أعلم بالصراب 

۱ - مشا عل بن عبد الله حدثنا فيان عن أبى اسحاق الشيبانی تسم اب أي آونی زر اف 
عنه قال «كتامم” رسول ان يي فى عفر » فال لرجل از لهج لى » قال : یارسول الله الشمس » قال : 
از ل فاجْدح لی » قال يارسول” لله الشمس » قال : ا فاجدّح لىء قزل فدح له شر ب » ثم ری وذو 1 
هنا ثم قال : إذا ریم اليل أفبل من ها هنا ققد أفطرَ الصائم” » 

تأبعة جریر وأبو بكر_بنعياش عن الشيبانى عن ابن أبى أو فى فال « كنت مع ال َكب فى سر » 

[ الحديث ۱۹۸۱ - أطراف فى : #مكقلء ۰۱۹۶۱ ۰۱۹0۸ ۵۲۹۷ ] 

۲ سس مشا حد نا جي عن هشام قال نی أبى عن اة و ان" رة ن مرو الأسلمى” 
قال : بارسول الله إفى آسرد الصوم » 

[ الحديث ۱۹۸۲ - طرفه فى : ۱۹۰۳ ] 

۳ - وزشا عبد" الله بن/ يوسف أخبرنامالت" عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رض ال 
عا زوج ال ر ه ان جزة بن عر و الأملی قال انى بل : أأصو م“ فى السفرر ؟ - وكان كثير الصيام ‏ 
فقال : إن شنت فسم » وان شات ففطر » 

قوله ( باب الصوم فى السفر و الافطار ) أى باحة ذلك وتخبير الکلف فيه سواءكان رمضان أو غيره ؛ وسأذكر 
بیان الاختلاف فى ذلك بعد باب : وذکر ال لف فى الباب حديث عبد الله بن أبى أوفى وسيأقى الكلام علمه بعد أبواب 
وموضع الدلالة منه ما يشعر به سياقه من مراجعة الرجل له بکون الشمس لم تغرب فى جواب طلبهلما يشير به » فهو 
ظاهر فى أنه كان پیم صاكما , وقد ذكره فى « باب متى محل فطر الصام » ونی غيره بلفظ صرح فى ذلك حيث قال 
د كنا مع رسول الله و وهو صائم » . قوله ( الشمس با رسول الله) بالرفع » ويجوذ النصب وتوجبهما ظاهر . 
قل ( تابعه جرير وأبو بكر بن عياش عر الشیباف ) یمنی تاعا سفيان وهو ابن عيية , والشيبائى هو ابو 
(حق شيخهم فيه » ومتابعة جرير وصلبا ال لف ف الطلاق » ومتابعة أنى بكر ستاق موصولة بعد قايل فى « باب 
تعجيل الإفطار » وتابعهم غير من ذكر ا سيأتى و لفظهم متقارب » والمراد المتابعة فى أصل الحديث . قل (حدئنا 
ی ) هو القطان ؛ وهشام هو ابن عروة . قله ( أن حمزة بن عمرو الاسلى ) هكذا رواه الحفاظ عن هشام » وقال 
عبد الرحيم بن سلمان عند النسانی والدراوردى عند الطبرانى وصحى بن عبد الله بن -الم عند الدارقطنى لاهم عن 
| هشام عن أبيه عن عانّشة عن حمزة بن عرو جعاوه من مسند حمزة والحفوظ أنه من مسند عائفة » ويحتمل أن 
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يكون هلا | يقصدوا بقوطم « عن حزة » الرواية عنه وا أرادوا الاخبار عن حكايته فالتقدير عن عانشة 
عن قصة حمزة أنه سأل . لكن قد صح بجیء الحديث من رواية حزة ؛ فأخرجه مسل من طريق أن الاسود عن 
عروة عن أف مراوح عن حزة » وكذلك رواه عمد بن ابراه التیعی عن عروة لکنه أسقط أبا مراوح والصواب ۱ 
: إثباته » وهو مول على أن لعروة فيه طريقين : سمعه من عائشة ؛ وسمعمه من أبى مراوح عن حمزة . قوله ( أسرد 
الصوم ) أى أتابمه : واستدل به على أن لا كراهية فى صيام الدهر » ولا دلالة فيه لان التتابع یصدق يدون صوم 
. الدهر » فان ثبت اانبی عن صوم الدهر لم يعارضه هذا الإذن بالسرد » بل المع بينهما واضح . قوله ( أأصوم فى 
السفر ال ) قال ابن دقیق العيد : ليس فيه تصرح بأنه صوم رمضان فلا يكون فيه حجة على من منم صيام رمضان 
فى السفر . قات : وهو ا قال بالنية إلى سباق حديث الباب » لكن فى رواية أبى م اوح الى ذكرتها عند مل أنه 
قال « يا رسول الله أجد نى قوة على الصام فى السفر فمل على جناح ؟ فقال رسول الله يل : هى رخصة من الله » 
فن أخذ بها لسن . ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه » وهذا يشعربأنه سأل عن صيام الفريضة ؛ وذلك أت 
الرخصة [ ما تطلق فى مقابلة ما هو واجب . وأصرح من ذلك ما أخرجه أبو داود والحاكم من طريق عمد بن حمزة 
٠‏ ابن عرو عن آببه أنه قال « با رول الله إنى صاحب ظهر أعالجه أسافر عليه وأكريه ؛ وانه ريما صادققى هذا 
اشر - يعنى رمضان ‏ وأنا أجد القوة ‏ وأجدنى أن أصوم أهون على من أن آژخره فيكون دينا على » ققال : أى 
ذلك شنت با حمزة » 
۸ - پاس ذاصام أياما من رمضان ثم سافر 
۰۵ - وشا عبد الله ۳ وح اخبر نا مالك” عن ان شهاب عن ا الله بن عل ان بن تبة 
عن ابن عباس رضى اف عپبا « انه رسول الله بل عر الى مكة فى رّمضان فصام » حتى بلغ ااسکدید 
25 ۰ فاقيا“ الفاس” » . قال و عبد ۳1 : والكديد” ماد بين” ان ود 
[ الحديث ۱۹:6 - آطرافه فى : ۰۱۹0۸ ۰۲۹۵۳ ۱۲۷۱۰۲۷۰ ¢« ۰1۲۷۷ ۲۷۸ 4۲۷۹۶ 
قله ( باب إذا صام أياما مر رمضان ثم سافر ) أى هل يباح له الفطر فى السفر أو لا ۰ وکانه آشار إلى 
#ضعيف ما روى عن على ؛ و إلى رد ماروى عن غيره فى ذلك ؛ قال ابن المنذر : روى عن على بإسناد ضعيف » وقال 
به عبمدة ان مرو وأبو جاز وغيرهما و قله النووی عن أبى مجاز وحده 2 ووقعى بعض الشروح أو عبيدة وهو 
وم »لوا : إن من استپل عليه رمضان فى الحضر ثم سافر بعد ذلك فليس له أن يفطر لقوله تعالی ( فن شهد من 
الشبر فلیصمه ) قال وقال أ كثر أهل الم لا فرق بينه وبين من استبل رمضان فى السفر » ثم ساق ابن النذر باسناد . 
صمح عن ابن عبر قال : قوله تعالى ل فن شېد منک الشبر فلیصمه ) نسخها قوله تعالى ( ومن كان مريضا أو على 
سفر > الآية . ثم احتج الجمپور تحديث ابن عباس المذكور فى هذا الباب . قوله (خرج إلى م6 ) كان ذلك فى غزوة 
الفتم کا سيأ . قوله ( فلا بلغ الكديد ) بفتح الكاف وكسر الدال المهملة مكان معروف وفع تقسيره فى نفس 
الحديث بأنه بين عسفان وقديد ‏ یمی بضم القاف على التصغير . ووقع فى رواية الستمل وحده نسة هذا التفسير 
لپخاری » لکن سيأ تى فی المغازى موصولامن وجه آخر فى نفس الحديث , وسيأق قرييا عن ابن عباس من وجه 


الحديث ۱۹4 ۱ كلما 


آخر « حتى بلغ عسفان » بدل الكديد » وفيه از القرب لان الکدید آقرب إلى المدينة من عسفان » وبين 
الكديد ومک مرحلتان ۰ قال البكرى : هو بين أ ۔ بفتحتين وجي - وعسفان وهو ماء عليه تخل كثير . ووقع 
عند مل فى حديث جابر « فليا بل کراع الغمیم » هو بضم الكاف والغميم بفتح المعجمة وهو اسم واد أمام عسفان , 
قال عياض : اختافت الروايات فى الموضع النی أفطر َل فيه » والكل ف قصة واحدة وكلبا متقاربة واللميع من 
عمل عسفان اه » وسيأنى فى المغازى من طريق معمر عن الزهرى ساق هذا الحديث أوضح من رواية مالك » 
ولفظ رواية معمر « خرج النى ی دمضان من المديئة ومعه عشرة آلاف من ااسلمین » وذلك على رأس مان 
سنین و نصف من مقدمه المديئة فسار ومن معه من المسلمين يصوم ويصومون حتى بلغ الکدید فأفطر وأفطروا . قال 
الزهرى : واعا يؤخذ بالاخرفالاخر من أمره يل , وهذه از بادة الى فى آخره من قول الزهرى . وقعت مدرجة 
عند ملم من طريق الليث عن الزهرى و لفظه ه حتى بلغ الكديد أفطر » قال وكان صصابة رسول الله بر يقبعون 
الا حدث فالاحدث من آمره » وأخرجه من طريق سضان عن الزهری قال مثله » قال سفيان : لا آدری من قول 
من هو » ثم آخرجه من طریق معمر ومن طريق بو نس کلاهما عن الزهری » وبينا أنه من قول الزهری » و بذلك 
جزم البخارى فى الجباد » وظاهره أن الزهرى ذهب إلى أن الصوم فى السفر منسوخ ولم وافق على ذلك کا سای 
قريبا . وأخرج البخارى ف المغازى أيضا من طريق خالد الحذاء عن عكرمة عن ابن عباس قال « خرج النبی وَل 
فى رمضان والناس صام ومفظر » فلا استوی على راحلته دعا باناء من لبن أو ماء فوضعه على راحلته م نظر الناس » 
زاد فى رواية أخرى من طريق طاوس عن ابن عباس « ثم دعا ماء فشرب نارآ ليراه الاس » وأخرجه الطحاوى 
من طريق أبى الأسود عن عكرمة أوضح من سياق خالد و لقظه « فلا بلغ الكديد بلغه أن الئاس يشت علم الصيام » 
فدعا بقدح من لین فأمسكه بيده حتى رآه الناس وهو على راحلته ثم شرب فأفطر , فناوله رجلا إلى جنبه فشرب » 
ولسل من طريق الدراوردى عن جمفر بن عمد بن على عن أيه عن جابر فى هذا الحديث « فقيل له إن الناس قد 
شق عام الصيام وإ عا ينظرون فما فعلت ؛ فدعا يقدح من ماء بعد العصر » وله من وجه آخر عن جعفر « ثم شرب 
فقيل له بعد ذلك إن بعض الناس قد صام فقال : أو امك العصاة » واستدل بهذا الحديثك على حم الفطر فى السفی , 
ولا دلالة فيه کا سيأنى . واستدل به على أن للسافر أن يفطر فى ناء اهار ولو استهل رمضان فى اضر والديث 
نص ف الجواز إذ لا حلاف أنه بلقي استبل رمضان فى عام غزوة الفتسح وهو بالدینة ثم سافر فى أثنائه . ووقع فى 
رواءة ابن احق ف المغازى عن الزهرى فى حديث الباب أنه خزج لعشر مضين من دمضان ٠‏ ووقع فى مسل من 
حديث أبى سعيد اختلاف من الرواة فى ضبط ذلك » والذى اتفق عليه أهل السير أنه خرج فى عاشر رمضان ودخل ٠‏ 
مك لنسع عشرة لبلة خلت منه » واستدل به على أن للبرء أن يفطر ولو نوی الصيام من الليل وأصبح صاهما فل 
أن بنطر فى أثناء انباد وهو قول ابمپور وقطع به اکن العافية , وق وجه ليس له أن يفطر وكأن مستند قائله 
ما وقع فى البويطى من تعلیق القول به على مة حديث ابن عباس هذا وهنا کله فما لو نوی الصوم فى السفر » 
فأما لوتوى الصوم وهو مقیم ثم سافر فى أثناء النبار فيل له آت یفطر فى ذلك النهار ؟ منعه الجبور » وقال أحمد 
وی بالجواز . واختاره الزتی عحتجا بهذا الحديث » فقيل له قال كذلك » ظنا منه أنه مقع أفطر فى اليوم الذى 
خرج فبه من المدينة » وليس كذلك فان بين المدينة والكديد عدة أيام . وقد وقح فى البويطى مثل ما وقع ند 


۱۸۳۳ ۱ ۰ کناب الصوم 


المزنى فسل الزنی » وأبلغ من ذلك ما رواه ابن أبى شيبة والبمق عن أنس أنه كان إذا آراد السفر يفطر فى الحضر , 


قبل أن يركب . ثم لا فرق عند الجيزين فى الفطر بكل مفطر ۰ وفرق أحد فى المشمور عنه بين الفطر الماع و یره 
فنعه فى الماع » قال فلو جامع فعليه الكفارة إلا إن أفطر بغير الماع قبل الماع » واعترض بعض الما نعين فى أصل 
المسألة فقال : ليس فى الحديث دلالة على أنه لم نوی الصيام فى ليلة اليوم الذى أفطر فيه ؛ فیحتمل أن یکون نوی 
أن يصبح مفطرا ثم آظبر الإفطار ليفطر الناس » لکن سياق الاحادیت ظاهر فى آنه کان أصبح صاتها ثم أفطر . 
وقد دوى أبن خز مة وغيره من طريق أبى سلة عن أبى هر برة تال و کنا مع النى پل مر ااظبران ٠‏ فأتى بطعام 
فقال لأبى بكر وعمر : ادنوا فكلا ء فقالا [نا صا مان > قال اعملوا لصاحبیک ارحلوا لصاحبیک ادنوا فكلا ء قال 
ابن خز بة : فيه دليل على أن لاصائم فى السفر الفطر بعد مضى بعض اانبار . ( تذبيه ) قال القابسى : هذا الحديث 
من مرسلات الصحابة لان ابن عباس كان فى هذه السفرة مةما مع أبوبه مک فل يشاهد هذه القصة » فكأنه سعپا من 
غيره من الصحابة 

۵ - پاب ٭ ۱۹:۵ - وشن بد لله بن يوسش حدثنا حبى بن حرزة عن عبد ار هن بنر 
يزيد ین جابر آن اسماعيل بن عبيد ار حدهُ عن ام الدرداه عن ألى الدرداه رضی ال عنده قال « حرجنا مع 
ان يه فى بعض أسفارم فى يوم حار" حتى يع ارجل بده على رأسه من شل ار وما فينا صائم »زا 
ماکان من النئ به وان رواحة » 

قوله ( باب ) كذا للا کش بغير ترجة » وسقط من رواية النئى , وعل الحالين لا بد أن يكون لحديث أبى 
الدرداء المذكور فيه تعلق بالرجة . ووجبه ما وقع من إفطار أصماب انی َع فى رمضان ف السفر بمحضر منه » 
و ینکر علهم فدل على الجواز » وعلى رد قول من تال : من سافر فى شهر دمضان امتنع عليه الفطر . قله ( عن 
ام الددداء ) فى رواية ألى داود من طريق سعيد بن عبد العزيز عن إسماعيل بن عبيد الله وهو ابن أب الپاجر 
الدمشق « حدثتى آم الدرداء » والاسناد كله شاميون سوى شيخ البخاری وقد دخل الشام » وأم الدرداء هی 
الصغرى التابعية . وله ( خرجنا مع رسول الله و فى بمض أسفاره ) فى رواية مسل من طريق سعيد بن 
عبد المزيز أيضا « خرجنا مع سول الله به فى شهر مضان في حر شدید » الحديث » وبهذه الزيادة يتم المراد من 
الاستدلال » ويتوجه الرد ها على أبى مد بن حزم فى زعمه أن حديث أنى الدرداء هذا لا حجة فيه لاحمال أن 
يكون ذلك الصوم تطوعا » وقد کنت ظنفت أن هذه السفرة غزوة الفح لا رأيت ف « الموطاً » من طريق ألى 
بكر بن عبد الرحمن عن رجل من الصحاية قال « رأيت رسول الله يكل بالعرج فى الحر وهو يصب على رأسه الماء 


- وهو صائم - من العطش ومن ال مر » فللا بلغ الکدید أفطر » فانه يدل على أن غزاة الفتح كانت فى أيام شدة الجر > ' 
وقد اتفقت الرواتان على أن كلا من السفر تين كان فى رمضان » لكننى دجمت عن ذلك وعرفت أنه ليس يصواب م 


وی 


لان عبد الله بن رواحة استشهد بم تة قبل غزوة الفتح بلا خلاف وان كانتا جميعا فى سنة واحدة » وقد استشناه أبو ۱ 


الدرداء فى هذه السفرة مع انیب فصح أنها كانت سفرة أخرى . وأيضا فان فى سياق أحاديث غزوة الفتح أن ' 


الذين استمروا من الصحابة صیاما كانوا جماعة » وق هذا أنه عيد الله بن رواحة وحده . وأخرج الترمذی من 


الحديث ۱۹۸۹-۱۹۸۵ ۱۸۳ 


حديث عمر « غزو نا معالنى يللع فى رمضان يوم بدر ویوم الفتح » الحدیث » ولا يصح حله أيضا على بدر لان أبا 
الدرداء | يكن حنذ اس » وق الدث دلیل دل أن لا کراهة فى الصرم فى الس إن قوی عاءه وم یه متسه 
مشقة شديدة 

» سيب قول اب به تان ظلل” عليه واشتد" ال لیس من بر الصوم فى اسر‎ - ۳٩ 

۱۹:۹ - رشنا اذم حدثنا شمبة حدمنا عملا بن عبد ن الأنصاری" قال مت ر“ بن مرو نر 
الحسنر ی ع عن جار بن عبلر ل 0 اشر لھ فى سر فرای ز إحاماً ورجلا 
قد ال عليه ققال : ما هذا ؟ فقالوا ام » فقال : لیس" من البر” الموم” فى الدّفر » 

وله ( باب قول النى يلع ان ظلل عليه واشتد الحر : ليس من ابر الصیام فى السفر ) أشار بهذه الترجمة إلى أن 
سبب قوله بم « ابس من ال الصیام فى السفر » ما ذكر من المششقة » وأن من روى الحديث جردا فقد اختصر 
الفصة » و عا آشار [ليه من اعتبار شدة الشةة مع بين حدبت الباب والذى قبله » فا حاصل أن الصیم لمن قوی عليه 
أفضل من الفطرء و الفطر لمن شق عليه الصوم أو أعرض عن قبول الرخصة أفضل من الصوم » ون من ل یتحقق المشفة 
خير بين الصوم والفطر . وقد اختلف السلف فى هذه الأ فقالت طائفة : لا يحرى” الصوم فى السفر عن الفرض » 
بل من صام فى السفر وجب عليه قضاژه فى الحضر لظاهرقوله تعالى ( فعدة من أيام أخر ) ولقوله يل + ليس من 
ار الصيام فى السفر » ومقارلة البر الاثم » وإذا كان آ عا بصومه لم يحزئه وهذا قول بعض أهل الظاهر » وحكى 
عن عر واد او داه وا ورس و بقوله تعالى لإ فن کان مريضا أو 
على سفر فعدة من أيام أخر ) قالوا ظاهره فعلیه عدة أو فالواجب عدة » وتأوله ابمپور بأن التقدير فافطر فمدة, 
ومقابل هذا القول قول من قال إن الصوم ف السفر لا بجوز إلالمن خاف على نفسه افلاك أو المشدقة الشديدة حكاه 
الطبرى عن قوم » وذهب أكثر العلاء ومنوم مالك والشافعی وأبو حنيفة إلى أن الصوم آفضل لمن قوى عليه ول 
پشق علمه » وقال كثين منهم الفطر أفضل عملا بالر خصة وهو قول الأوزاعى وأحمد واعق » وتال آخرون هو 
خير مطلقا » وتال آخرون أفضلهما أيسرهما لقوله تعالى ( بريد الله بكم الیسر) فان كان الفطر آیسر عليه فو آفضل 
فى حقه » وإن كان الصیام أيسر كن يسبل عليه حینثذ ويشق عليه قضاؤه بعد ذلك فالصوم فى حقه أفضل وهو قول 
عير بن عبد العزيز واختاره ابن المنذر » والای پترجح فول امور » دلکن قد يكون الفطر آفشل لن اشتد 
عليسه الصوم و تضرر به » وکذاك من ظن به الاعراض عن قبول الرخصة كا تقدم نظيره فى السح على الخفين » ٠‏ 
وسیای نظيره فى تمجیل الافطار ؛ وقد روى أحمد من طريق ابی طعمة تال قال رجسل لابن عر : ای أقوى على 
الصوم فى السفر » فقال له ابن عمر : من لم يقبل رخصة اه كان عليه من الثم مثل جبال عرفة ؛ وهذا حول على من 
رغب عن الرخصة لقوله ب ه من رغب عن سننی فليس منى » وكذلك من حاف على نفسه العجب أو الریاء إذاصام 
فى السفر فقد يسكون الغطر أفضل له » وقد أشار إلى ذلك ابن عمر » فروی الطبرى من طريق مجاهم د قال : إذا . 
سافرت فلا تصم » فانك إن تصم قال أعحا بك : | کفوا الصائم » ارفمو! الصاح , وقاموا بأمرك » وتالوا فلان صاثم ٠‏ 
فلا تزال كذلك حی يذهب أجرك . ومن طريق مجاهد أيضا عن جنادة بن أمية عن أي ذر نحو ذلك » وسیاق 


۱۸ ۰ کتاب الصوم 


فى الجباد من طريق مؤرق عن أفس نحو هذا مرفوعا حرت قال وَل للمفطرين حیت خدموا الصیام « ذهب الفطرون . 
اليوم بالأجر » واحتج من منع الصوم أيضا ما وقع فى الحديث الماضى أن ذلك كان آخر الامرین » وأن الصحابة ' 


كانوا يأخذون بالاخر فالاخر من أله » وزعموا أن صومه مق السفر موخ » وتعقب أولا ما تقدم من أن 
هذه الزيادة مدرجة من قول الزهرى , و بأنه استند إلى ظاهر الخبر من أنه بل أفطر بعد أن صام و تسب من صام 
إلى العصيان » ولا حجة فى شىء من ذلك لان مدا أخرج من حديث أبى سعد أنه بم صام بعد هذه القصة فى 
السفر ولفظه « سافرنا ممع رسول الله يل إلى مكة ونحن صيام » قنزلنا مازلا » فقال النى به : انك قد دنوتم 
من عدوك والفطر آقوی لك فأفطروا » فكانت رخصة فنا من صام ومنا من أفطر » فتزلنا منزلا فقال رسول الله 
لله : انک مصبحو عدوک فالفطر أقرى لک فأفطروا » فكانت عزءة فأفطرنا . ثم لقد رأيتنا نصوم مع رسول 
الله يلتم بعد ذلك فى السفر » وهذا الحديث نص ف المسألة » ومنه بوذ الجواب عن نسبته ّم الصا مين [ لى 
العصیان لاله عزم علهم عغالفوا » وهو شاهد لا قلناه من أن الفطر أفضل لمن شق عليه الصوم ۰ ويتأ كد ذلك إذا 
كان يحتاج إلى الفطر للتقوى به على لقاء العدو » وروی الطرى ف تهذیبه من طربق خشمة سألت أفس بن مالك 
عن الصوم فى السفر فقال : لقد أمرت غلاى أن يصوم » قال فقلت له فأين هذه الآبة (فعدة من أيام أخر) فقال : 
ا نز لت و نحن نر صل جماعا و تزل على غير شجع < وأما اليوم فرحل شباعا وننزل على شع » فأشار اش إلى 
الصفة الى يكون فا الفطر أفضل من الموم . وأما الحديث الشبور «الصاثم فى السفر کالفطر فى اضر » فقد 
أخ رجه ابن ماجه مر فوعأ من حديث ابن حمر بسند ضعیف » وأخرجه الطبرى من طر يق أ نى سلة عن عائشة مفو عا أيضا 
دفيه أبن لميعة وهو ضعيف » ورواه الاثرم من طريق أبى سلبة عن أ بيه مرفوعا والحفوظ عن أبى سلبة عن أ بيه 
موقوفا كذلك أخرجه النساق وان المنذر ۰ ومع وقفه فمو منقطع لان آبا سلبة لم يسمع من أبيه » وعل تقدير 
ته فهو مول على ما تقدم أو لاحدث يكون الفطر أولى من الصوم واه أعل . وأما الجواب عن قوله بلق ه ليس 
من الب الصيام فى السفی » فلك امجیزون فيه طرقا : فقال بعضهم قد خرج على سبب فيقصر عليه وعلى من كان فى 
مثل حاله » وال هذا جنح البخارى فى ترجمته » ولذا قال ااطبری بعد أن ساق نحو حديث الباب من روايةكعب بن عاصم 
الاشعرى و لفظه « سافرنا مع رسول اله بل ونحن فى حر شديد » فاذا رجل من القوم قد دخل تحت ظل رة وهو 
مضطجع كضجعة الوجع » فقال رسول الله بے : مالصاحبک ۰ أى وجح به ؟ فقالوا ليس به وجسع » و لکنه صانم 
وقد اشتد عليه الحر ۰ فقال النى يِل حينئذ ليس ابر أن تصوموا ف السفر » عليكم برخصة الله نی رخص لكر » 
فكان قوله ی ذاك لمن كان فى مثل ذلك الحال . وقال ابن ديق العيد : أخذ من هذه القصة أن كراهة الصوم فى 
السفر مختصة يمن هو فى مثل هذه الحالة من بجبده الصوم ويشق عليه أو يؤدى به إلى ترك ما هو أولى من الصوم من 
وجوه القرب ۰ فينزل قوله « ليس من ابر الصوم فى السفر » على ممل هذه الحالة . قال : والم نعون فى السفر يقولون 
. إن اللفظ عام » والعبرة بعمومه لا خصوص السبب » قال : وينبغى أن بتنبه للفرق بين دلالة السبب والساق 
والقرائن على تخصيص المام دعل ماد السکم ٠‏ و بن جرد ورود العام على سلب ۰ فان بين المامین فرقاً و اضعا 5 
ومن أجراهما مجری واحدا لم يصب › فان بحرد ورود العام على سبب لا يقتضى التخصيص به کنزول آبة السرقة فى 
قصة سرقة رداء صفوان » و ما السراق والقرائن الدالة على مراد ال انكلم فهى الرشدة لبيان الجملات وتعيين 


الحديث ۱۹4۱ , ۱۸۰ 
الحتملات کا فى خعدیت الاب . وقال ابن النیر فى الحاشية : هذه القصة تدمر أن من اتفق له مثل ما اتفق لذلك 
ارجل أنة يساويه فى الک ؛ وأما من سل من ذك ونحوه فمو فى جواز الصوم على أصله والله أعل . وحل الشافمی 
نن البر الذکور فى الحديث على من أبى قبول الرخصة فقال : معنی قوله « ليس من البر » أن يبلغ رج-ل هذا بنفسه 
فى فريضة صوم ولا نافلة » وقد أرخص اله تعالى له أن بفطر وهو حرم » تال و حتمل أن یکون معناه لیس من 
البر الفروض الذى من خالفه آم > وجزم ابن خز عة وغيره بالمءنى الاول ؛ و قال الطحاوی : الراد بالبر هنا البر 
السكامل الذی هو أعلى مراتب الس » وليس الراد به إخراج الوم ف السفر عن أن يكون برا ان الافطار قد 
یکون أبر من الصوم إذا كان للنقوى على لقا المدو مثلا , تال : وهو نظير قوله يبع « لیس المسكين بالطواف » 
الحديث » فانه لم برد إخراجه من أسباب السكنة كبا » وا ما أراد أن المسكين السكامل المسكنة الذى لا يمد غنى 
يغنيه ویستحی أن يأل ولا يفطن له . قوله ( حدئنا جمد بن عبد الرحمن الانصارى ) عند مسل من طريق غندر 
عن شعبة عن تمد بن عبد الرحمن يعنى ابن سمد » ولابى داود عن أبى الوليد عن شعبة عن مد بن عد الرحمن يعنى 
ابن سعد بن زرارة . قوله (ععت عمد بن عبرو ال) آدخل مد بن عبد الرحمن بن سعد بينه وبين جار مد بن عمرو 
ابن الحسن فى رواية شعبة عنه , واختلف فى حدبثه على يحى بن أبى كثير فأخرجه السا مہ طريق شعيب بن 
عق عن الأوذاعى عن بجی عن عمد بن عبد الرحن حدثنى جابر بن عبد الله فذكره » قال النساتى : هذا خطاء ثم 
ساقه مر ن طرق الفر اف عن اور اع عن محی عن مد بن عبد الرحمن حدئنی من سمع جابرا ؛ ومن طريق على بن 
. المبادك عن يحى عن مد بن عبد الرحمن عن رجل عن جار ثم قال : ذكر تسمبة هذا الرجسل الهم » ۰.فساق طريق 
شعبة ثم قال هذا هو الصحیح » يعنى [دغال رجل بين تمد بن عبد الرحمن وجابر » وتعقبه الزی فقال ظن اانسای أن 
عمد بن عبد الرحمن شيخ شعبة فى هذا الحديث هو تمد بن عبد الرحمن شيخ بحى بن أب كشي فيه » و ليس كذلك لان 
شيخ حی هو تمد بن عبد الرحمن بن ثو بان وشیخ شعبة هو ابن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة أه. والذى يترجح ف 
نظرى أن الصواب مع النسای » لآن مسلا لا روى الحديث من طريق ألى داود عن شعبة قال فى آخره : قال شعبة 
کان بلغنى هذا الحددث عن عی بن ابی كثير أنه كان يزيد فى هذا الاسنادنی هذا الحديث « علیک برخصة الله الى 
رخص لک » فلا اه . والضمير فى سألت برجع إلى د بن عبد الرمن شيخ يحى لان شعبة لم يلق 
عي فدل على أن شعبة آخبر بر أنه كان يبلغه عن يحى عن حمد بن عبد الرحمن عن مد بن عمرو عن جابر فى هذا 
الحديث زيادة » ولانه لما لق عمد بن عبد الر دن شيخ بحى سأله عا فلم عفظیا . وأما ما وقع فى رواية الاوزاعی 
عن حى أنه نسب عمد بن عبد الرحمن فقال فيه ابن ثوبان فبو الذی اعتمده الزی !الکن جزم أبو حاتم کا تقله عنه 
ابنه فى « العلل اش قل دعن عند ين مدال ی ن واد شرم وام ات غد ارب سا 
وقد اختاف فيه مع ذلك على الاوزاعی » وجل الرواة عن بحى بن أبى كثير لم بزیدوا على جمد بن عبد الرحمن » 
لايذكرون جده و لا جد جده والله أعل . وله (كان رسول الله پل فى سفر) تبين من رواية جعفر بن تمد عن أبيه 
عن جابر آنا غزوة الفتح » ولا بن خزيمة من طریق ماد بن سلبة عن بى الزبير عن جابر « سافرنا مع النى ب 
فى رمضان » فذ کر نحوه . قوله ( ورجلا قد ظلل عليه ) فى رواية ماد الذ كورة ه فشق على رجل الصوم ملت 
راحلته تم به تحت الشجرة » فأخبر النى بل بذلك فامره أن بفطر » الحديث ول قف على اسم هذا الرجل › 

م - ۲ج ع * فح الباری 
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ولولا ماقدمته من أن عبد الله بن رواحة استشمد قبل غزوة الفح لامكن أن يفسر به لقول أبى الدرداء إنه لم يكن 
من الصحابة فى تلك السفرة صا ما غيره » وزعم مغلطاى أنه أبو إسرائيل وعزا ذلك لبهمات الخطيب » ول يقل 
الخطيب ذلك فى هذه القصة وإ نما أورد حديث مالك عن حميد بن قيس وغيره « أن النى يلل رأى رجلا كما فى 
الشمس فقالوا نذر أن لا يستظل ولا يتكلم ولا بلس ويصوم » الحديث ء ثم قال : هذا الرجل هو أبو إسرائيل 
القرشی العامرى » ثم ساق پاسناده الى أ وب عن عكرمة عن ابن عباس « کان رسول الله به بخطب نوم ابمعة فنظ 
ال رجل من قريش يقال له أبو إسرائيل فقالوا : نذر أن يصوم ويقوم فى الشمس » الحدث فلم بزد اقطب عل 
هذا » وبين القصتین مغا رات ظاهرة أظبرها أنه كان فى الحضر فى السجد وصاحب القصة فى حدبت جاب ركان فى السفر 
تحت ظلال ااشجر وانه أعل . وف الحددث استحباب السك بالرخصة عند الحاجة الها » وكراهة تركها غل وجه 
التشديد والتنطع . ( تنبيه ) : أو مكلام صاحب , الممدة » أن قوله يلت د عليكم برخصة الله الى رخص لك » ما 
أخرجه ملم بشرطه » و ليس كذلك وما هى بقية فى الحديث لم يوصل [إسنادها کا تقدم بيانه » نعم وقمت عند 
اسان موصولة فى حديث يحى بن ألى کشیر بسنده > وعند الطبراتى من حدیث کمب بن عاصم الاشمری کا تقدم 
۷ - باص ل پیب أصحاب الد يل بعضهم بمضا فى الصوم_والافطار 
۷ > وش عبد اله بن َة عن مالك عن يدر الطويل عن أنس_بن مالك قال «کنا ساف 
مم البى ييه ؛ فل بمب الصا على الفطر » ولا الفط على الصا » 

قوله باب لم يعب أصحاب النی ام بعضهم بعضا فى الصوم والافطار ) أى فى الاسفار , وأشار بهذا الى تأ كيد 
ما اعتمده من تأويل الحديث الذى قبله » وأنه ول على من بلغ حالة جمد ما » و أن من لم يبلغ ذلك لايعاب عليه 
الصيام ولا الفطر ٠‏ قوله ( عن أنس ) فى رواية أبى الد عند مسال عن حید التصريح بالاخبار بين حميد نت 
و لفظه عن حميد « خرجت فصمت فقالوا لی أعد » فقلت إن آنسا أخبرق أن أسماب رسول الله کنو سافرون 
فلا يعيب الصائم على الفطر ولا الفطر على الصائم » قال حيد فلقيت ابن بى مليكة فأخيرنى عن عانشة مثله » . قوله 
كنا نسافر مع النى بو ) فى حديث ألى سعيد عند مسا وكنا نغزو مع رسول الله بم فلا بحد الصائم على الفطر 
ولا الفطر على الصائم » يرون أن من وجد قوة فصام فان ذلك حسن ؛ ومن وجد ضمفا فأفطر أن ذلك حسن » 
وهذا التفصيل هو المعتمد » وهو نص رافع للزاعکا تقدم والله أعم (٠‏ تنبيه ) : نقل ان عبد الر عن مد بن 
٠‏ وضاح أن مالک تفرد بسياق هذا الحدرث على هذا الفظ , وتعقبة بأن أبا اسحق الفزاری وأبا شمرة وعبد 
۱ الوهاب امن وغبرم رووه عن ميد مثل مالك 

۸ - پاسیس تن أفار فى اسر ره اف 

۱۹:۸ و و تاه حدَلنا أبو عوانة عن وس تن عن طاوسر 0 ان 
عباس رضی 7 الله "وال خرچ رول ار به من للد نف الى مك فصام” ع 8 عفان" 0 2 7 دعا 
عام فرقمه “إلى يدم لیر اه 4 الناس” اقا > ی فدرم ee‏ , وذلك فى رمضان » نکان" ان" ا يقول” : قد صام 


الحديث ۱۹۹-۱۹6۸ لاما 


رسول” ان له وأفظر » »فن شاء صام ۾ ومن شاء أفطنَ » 

قوله ( باب من أفطر ف ااسفر ليراه الناس ) أى اذا كان من بقتسدی به » و آشار بذلك الى آن أفضلة الفطر 
لا ختص ٤ن‏ أجهده الصوم أو خثى العجب والرياء أو ظن به الرغبة عن الرخصة , پل یلحق بذاك من يقتدى به 
لیتابمه من وقع له شى“ من الآمور اثلالة ويكون الفطر فى حته فى تلك الحالة أفضل لفضيلة البيان . قوله (عن ٠‏ 
. ماهد عن طاوس عن ابن عباس ) ذا عنده من طريق آن عوازة عن منصور عن بجاهد , وكذا أخرجه من 
طريق جرير عن منصور ف الفازی , وأخرجه النسانى من طريق شعبة عن منصور فلل يذكر طاوسا فى الاسناد » 
ركذا أخرجه من طريق الک عن مجاهد عن ابن عباس » فيحتمل أن يكون بجاهد آخذه عن طاوس عن ابن عباس 
م لق ابن عباس مله عنه » أو سمعه من ابن عباس وئيته فيه طاوس , وقد تدم نی ذلك فى حديث ابن عباس فى 

قصة الجريدتين على القبرين فى الطبادة . قوله (فرفعه الى بده) کذا فى الاصول انى وقفت عاما من البخارى , وهو 
مشكل لان الرفع [عا يكون باليد » وأجاب الکرمای بأن المعنى حتمل أن بكرن :دفمه ال أقصى :طول نة ٤‏ ای 
انتبی الرفع الى أقضى غیت . قلت : وقد وقع عند أبى داود عن مسدد عن أبى عوانة بالاسناد المذكور فى البخارى 
« فرفعه الى فيه » وهذا أوضح ٠‏ وامل الكلمة تصحفت » وقد تقدم مايؤيد ذلك فى سياق ألفاظ الرواة لهذا الحديث 
عن ابن عباس وغيره مع بقية مياحث ان . قوله ( ليراه الناس ) کذا للا کر » وااناس بالرفع على الفاعلية وف 
رواية الستمل « ليريه » بضم وله وكسر الراء وفتح التحتانية والناس بالنصب عل المفعولية » وحتمل أن يكون 
الناسخ کتب « ليراه الناس » بالياء فلا یکون بين الروايتين اختلاف . قوله ( فكان ابن عباس يقول ال ) فهم ابن 
عباس من فعله به ذلك أنه لبيان الجواز لا للأولوية » وقد تقدم فى حديث أبى سعيد وجابر عند مسلر ما بوضح 
المراد ٠‏ واه أعل 


1 


۹- باس [ ۱۸۵ البقرءة ] : ( وعلى الذين يويقوته دی ) 
قال اين عر وسلة بن" لا وم : نها ( شب رمضان" الذى أزل فيه الفرآنة دی لناس وبیناتر 
من البُدى والثزفان» فمن شمد منك اش فصن » و كان مریضا أو على سر فیدة رمن ایام أخَر » 
بريد fl‏ الم ولا بريد ۹ امش وا ید ر ما ده وتشک تشکرون) 
[ البقرة ۱۸۰ ] 
وقال ان ۳ حدما رده حد نا عرو بن" مر حد ثنا ان ألى اليل < حدكثنا أحاب تمد ر م درل 
ران فشق ) عليهم ؛ فكان من أطمم کل بوم مکی رل الصوم 3 يطيقه” اور عق ی هم فى ذلك » 
ففسختما (وأن تصوموا خر لک ) فأمروا بالصوم » 


6 ص 


۹ -- وشا عياش حد نا عبد الأعلى حد نا بيد اثر عن نافم نان عر رضی الله عنهما « رأ 
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1 ية مام مسا لكين 4 قال : هى متسوخة » 

[ ادیث ۱۹۸۹ - طرفه فى : 10۰9 ] 

قوله ( باب قوله :الى ١‏ وعل الذين يطيقونه فدية طمام مسكين ) قال ابن عمر وسلة بن الا کوع : نسختها 
#شهر رمضان الذى أنزل فيه - إلى قوله -عل ماهدا ک ولمدک تشکردن) أما حديث ابن عبر فوصله فى آخر الباب 
عن عياش وهو بتحتانبة ومعجمة › وقد أخرجه عنه أيضا فى التفسير وزاد أنه ان الوايد وهو الرقام » وشيخه 
عبد الأعلى هو این عبد الأعلى البصرى الساى بالمهملة ؛ ولكن لم یمین الناسخ » وقد أخرجه الطبرى من طريق 
عبد الوماب القن عن عبيد الله بن عمر بلفظ : ذسخت هذه الاية لإ وعلى الذين يطيقونه ) التى بعدها ( ن شهد 
منک الشهر فليصمه ) و على هذا فقوله فى الترجمة « وق حديث سلة نسغتها شر دمضاتف » أى الآية الى أولها 
( شبر رمضان ) لاشتالها على موضع النسخ . وقوله تعالى لإ فن شبد مک اهر فليصمه ) › وأما حديث سلبة 
فوصله فى تفسير البقرة بلفظ لما نزلت ( وعلى الذین بطیقونه فدية طعام مسكين ) كان من أراد أن يفطر أفطر 
دافندی حتى نزلت الاية الى بعدها فنسختها . قوله ( وقال ابن مير الح ) وصله أبو نعم فى الستخرج والبييق من 
طريقه » ولفظ الببيق ‏ قدم النى بلقم لمدينة ولا عبد لم بالصيام ؛ فسكانوا يصومون ثلاثة أام من كل شهر حى 
لال ( شهر دمضان ) فاستكثروا ذلك وشق عام ؛ فكان من آطمم مسکینا کل يوم ترك الصيام مر يطيقه 
ورخص لم فى ذلك . ثم نسخه ( وأن تصوموا خير دک ) فامروا بالصيام » وهذا الحدرث أخرجه أبو داود من 
طريق شعية والمسعودى عن الاععش مطولا فى الآذان والقبلة والصيام » واختلف فى إسناده اختلافا كيرا » وطريق 
ابن مير هذه أرجحبا » وإذا تقرر أن الإفطار والإطعام كان رخصة ثم فسخ لزم أن يصير الصيام حتما واجبا فكيف 
لم مع قوله تعالى لإ وأن تصوموا خير لك € والخيرية لاتدل على الوجوب بل المشاركة فى أصل ال ؟ آجاب 
الكرمانى بأن المعنى فالصوم خير من التطوع بالفدية » والتطوع بها كان سنة » والخير من السئة لايكون إلا واجبا 
أئ لا ,کون شی. خيرا من السنة إلا الواجب » كذا قال ولا خن بعده وتكافه . ودعوى الوجوب فى خصوص 
٠‏ الصيام فى هذه الاية ليست بظاهرة › بل هو واجب مخير ؛ من شاء صام ومن شاء أقطر وأطعم » فنصت الاية على 
أن الصوم أفضل » وكون بعض الواجب الخير أفضل من بعض لا [شکال فيه , واتفقت هذه الاخبار على أن قوله 
لإ وعلى الذين يطيقوته فدية ) منسوخ ۰ وغالف ف ذلك ابن عباس فذهب إلى آنبا محكمة لکنبا محصوصة بالشيخ 
الكبير ونحوه ٠‏ وسيأنى بيان ذلك والبحث فيه فىكتاب التفسير إن شاء الله تعالى حيث ذكره الصنف من تفسير 
البقرة 

ا ی قش اور نان ؟ 
وقال ای عباس , :لا باس أن ین لول الله تعالى [ البقرة ۱۸۵ ] : ( فمدّة رمن أنام أخَرَ 4 وقال 


0374 5 2 5 سر ر ۷ سے و 010017 6 لحاس و 55 کہ 
سعید بن الب فى صوم المشر : لابصلح حتى یبدا بر مضان . وقال ابر هم : إذا فرط حتى حاء رمضان 


عه جح مر 


ود 1 روا مد 1 0 م إلى 
اجر (صوممما 5 و ر عليه اطعاما : 7 عن إلى هررة مرسلا» وان عباس أنه رطمم 5 و یذ کر اث 


الحديث ۱۹۵۰ ۱۸۹ 


تمالى الإطام » إا قال (فيدة رون أيام ار ) 

۰ — مشا 5 2 و ا زه عن ص عن أنى 01 قال : عت عائغة رضى ا 
عنما تقول" « کان يكون عل انوم من رمضان فا أستطیم أن أنضي إل فى بان » قال ی : اثفل 
.من البی أو بالبئ مكلا 

قوله ( باب متى بقضی قضاء رمضان ) ؟ أى متى تصام الأيام الى تقضی عن فرات رمضان ؟ وليس المراد قضاء 
القضاء عل ماهو ظاهر اللفظ » وساد الاستفهام هل يتعين قضاژه متتابعا أر بحوز متفرتا ؟ وهل يتعين على الفور 
أو بحوز على التراخى ؟ قال الزن بن المنير.: جعل المصنف الترجمة استفماما لتمارض الأداة . لآن ظاهر قوله تعالی 
(فعدة من أيام أخر) يقتضى التفريق لصدق « أيام أخر » سواء كانت متتابعة أو متفرقة : والقياس بقتضی التتابع 
ماع لصفة القضاء بصفة الاداء . وظاهر صنمع عائشة يقتضى إيثار المبادرة الى القضاء لولا ما منعها هن الشغل » فيشعر 
بأن من كان بغير عذر لاينبغى له التأخير . قات : ظاهر صنيع البخارى یقتضی جواز النراخى والتفريق لما أودعه فى 
الترجمة من الأثاركعادته وهو قول المهور . و نقل ابن المنذر وغيره عن على وعائشة وجوب التتابع وهو قول 
بعض أهل الظاهر ؛ وروی عبد الرزاق بسنده عن ان عمر قال : يقضيه ابا . وعن عاأعة : نز ات و فعدة من أ بام 
۳ منتابءات » سقطت مدنا بعات . وق « الموطأ أنما قراءة أ بن کمب . وهذا إن صح شعر يعدم و 
التتابع فکانه كان أولا راجبا ثم نسخ» ولا مختلف الجيزون للتفريق أن التتابع أو . قوله ( وقال ابن عباس : 
لا بأس أن يفرق لقول الله تعالى : فعدة من أيام أخر) وصله مالك عن الزهرى : ان ان عباس رأبا هريرة اختلفا 
فى قضاء رمضان . فقال أحدهما يفرق وقال الآخر لايفرق . مكذا أخرجه منقطما مبهما » ووصله عبد الرزاق معنا 
عن معمر عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس فممن عليه قضاء من رمضان قال : بقضه مفرةا ؛ قال 
الله تعالى ( فعدة من أيام أخر ) » وأخرجه الدارقطنى من وجه آخر عن معمر بسنده قال : صمه کف شات . 
ودويناه فى « فوائد أحمد بن شبيب » من روايته عن أبيه عن و آس عن الزهرى بلفظ : لايضرك كيف قضيتها نما 
هى عدة من أيام أخر فأحصه . وقال عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء ان ابن عباس وأبا هريرة قالا : فرقه إذا 
أحصيته ۱ وروی ابن أبى شببة من وجه آخر عن أبى هريرة نحو قرل ابن عبر ؛ وكأ نه اختلف فيه عن ألى هر رة. 
وروی ابن أبى شيبة أيضا من طريق معاذ بن جبل : إذا أحصى امدة فلیص مكيف شاء . ومن طريق ی غبيدة بن 
الجراح ورافع بن خدييج نحوه »وروی سعيد بن منصور عن أنس نحوه . قوله ( وقال سعيد بن المسيب فى صوم 
المشر لا يصلح حتى يبدأ برمضان ) وصله ابن ألى شيبة عنه نحوه ولفظه ه لا باس أن يقضى ره ضان فى العشر » وظاهر 
قوله جواز التطوع بالصوم ان عليه دين من رمضان » إلا أن الآولى له أن يصوم الدين أولا لقوله : لا يصلحء فانه 
ظاهر فى الارشاد إلى اليداءة لام والاكد ؛ وقد روى عبد الرزاق عن أبى هر رة أن رجلا قال له إن على أياما 
من رمضان أفأصوم العشر تطوعا ؟ قال : لا » ا بدأ بحق الله شم تطوع ماشات . وعن عالشة نحوه . وروى ابن النذر 
عن على أنه ہی عن قضاء رمضان فى عشر ذى الحجة وإسناده ضعیف ‏ قال وروی باستاد كيح نحوه عن الجن 
والزهرى وايس مع أحد هنهم حجة على ذلك » وروی ابن أبى شبية باسناد حیح عن عر أنه كان یستحب ذلك . 


3 “E 


۱۸۰ ۰ کتاب اهوم 


٠‏ قله (وقال ابراهم ) أى اانخمى ( إذا فرط حتى جاء رمضان آخر يصومهما . وم ب عليه إطماما ) وقع فى رواية 


ٍْ ان منصور من طريق و نس عن الحسن ؛ ومن طريى الحارث الم عن ابراهم . قال : إذا تنابع عليه رمضانان : 
۱ صامهما فان صح بینپما فل يقض الاول فيلا صنع فايستغفر الله وليصم . قوله ( ویذکر عن أبى هريرة مرسلا» 


وعن ابن عباس أنه يطعم ) آما أثر أنى هر برة فوجدته عنه هن طرق موصولا ‏ فا در جه عبد الرزاق عن ابن جرج 
أخيرى عطاء عن أبى هر رة قال : أى إنسان مرض فى رمضان ثم صح فل يقضه حنی أدركه رمان آخر فايمم الذى 
حدث ثم يقض الاخر و يطعم مع کل بوم مسكينا . قلت لمطاء : ک بلفك يطعم ؟ قال مدا | و آخز غد 
الرزاق أيضا عن معمر عن أبى امق عن بجاهد عن أب هر برة حوه وقال فيه « وأطعم عن كل .وم نصف صاع من 
قح » وأخرجه الدارقطنى من طريق مطرف عن أبى حق نحوه » ومن طريق رقبة وهو ابن مصقلة قال « زعم عطاء 
أنه مع أبا هريرة يقول ف المر بض عرض ولا يصوم رمضان ثم بترك حتى يدركه رمضان آخر قال : يصوم الذى 
حضره ثم يصوم الآخر ويطعم لكل يوم مسكينا » وهن طريق ابن جرج وقيس بن سعد عن عطاء نحوه . وأما 
قول ابن عباس فوصله سعيد بن «نصور عن هشم والدارقطنى من طريق ابن عپینة كلاهما عن بونس « عن أب احق 
عن مجاهد عن ابن عباس قال : من فرط فى صيام رمضان حتى أدركة رمضان آخر فلیصم هذا النی أدركة ثم ليعم 
مافاته و يطعم مع كل يوم مسكينا » وأخرجه عبد الرزاق من طريق جمفر بن برقان . وسعيد بن منصور من طريق 
حجاج ؛ والبهق من طريق شعبة عن امک كلهم عن میمون بن مهران عن ابن عباس نحوه ۰ قله ( ول یذ کر الله 
تعالى الاطعام » ما قال : فعدة من آبام أخر ) هذا من كلام المصنف قاله تفقها . وظن الزين بن المنير أنه بقعة كلام 
ابراهم النخمى » و لیس کا ظن فانه مفصول من كلامه بأثر ألى هزيرة وابن عبار » لکن نما بقوی ما احتج به 
إذا لم يصح فى السنة دليل الإطعام إذلا يازم من عدم ذكره فى الکتاب أن لاشبت بالسنة » ولم يبت فيه شىء مرفوع 
وا جاء فيه عن جماعة من الصحابة منهم من ذكر ومنهم عر عند عبد الرزاق : و نقل الطحاوى عن يح بن أ كثم 
قال : وجدته عن ستة من الصحابة لا أعل لم فيه مالفا اتنبى . وهو قول ابمپور » وخالف فى ذلك ابراهم النخعی 
وأبو حنيفة و آصحابه » ومال الطحاوی الى قول ابمپور ف ذلك ؛ ومن تال بالإطعام ابن عبر لكنه بالخ فى ذلك فقال 
يطعم ولا يصوم , فروى عبد الرزاق وابن المنذر وغيرهما من طرق صحيحة عن نافع عن ابن عمر قال « من تابعه 
رمضا نان وهو مريض لم يصح بینهما قضى الاخر منهما بصيام وقضى الاول منهما باطعام مد من حنطة كل يوم ول 
بصم » لفظ عبد الرزاق عن معمر عن أ يوب عن نافع » قال اطحاوی تفرد ان عمر بذلك . فلت : لكن عند عبد > 
الرزاق عن ابن جریج عن يحى بن سعيد قال : بلغنى مثل ذلك عن عمر » لكن الشهور عن عمر خلافه » فروى عبد 


0 الرزاق أيضا من طريق عوف بن مالك ممعت عمر يقول ه من صام یوما من غير رمضان وأطعم مسكينا فانهما يعدلان 


: بوما من رمضان» و تقله ابن المنذر عن ابن عباس وعن قتادة » وانفرد ان وهب بقوله : من أفطر وما ق قضاء رمضان 
: وجب عليه لكل يوم صوم يومين . قله (حدئنا زهير) هو ابن معاوية امن أبو خيثمة . قوله (عن حی) هو ابن 


سعيد الانصاری » ووم الکرمانی تبعا لابن التين قال : هو يحى بن أنى كثير » وغفل عا أخرجه مسل عن آحد ,ن 


5 : بو نس شيخ البخارى فيه فقال فى نفس السند « عن بحى بن سعيد ويحى بن سعيد هذا هو الانصارى » وذهل مغلطاى 


الحديث ۱۹6۰ - ۱۹۵۱ اذا 


فنقل عن الحافظ الضاء أنه القطان » و لیس کا قال » فان الضيا. حكى قول من قال إنه حى بن أب ىكثيرثم رده و جزم 
بانه ی بن سعيد ول يقل القطان . ولا جائز أن يكون القطان لاه لم يدرك آبا سللة ؛ ولیست لزهیر بن معاوية 
زا واعا هو روى عن زهیر . قوله (عن آی سلة) فى رواءة الاسعاعیل من طریق آن خالد عن يحى إن سعيد 
وسمعت با سلبة » . قوله زفا أستطيع أن أقضيه إلا ى شعبان) استدل به على أن عاش ة كانت لا تتعطوع بشیء من الصيام 
لاف عشر ذى الحجة ولا فى عاشوراء ولا غير ذلك » وهو مبنى على آنا كانت لاترى جواز صيام التطوع لن عليه 
دين من رمضان »ومن أين لقائله ذلك ؟ قل ( قال عی ) أى الراوى المذكور با لسند المذكور اليه فهو موصول . 
قوله ( الشغل من النى أو باللى بے ) هو را حذوف تقدءه : الا نع لها الشغل » أو هو مبتدأ حذوف 
الخبر تقديره الشغل هو الما نح ذا . وفى قوله « قال حى » هذا تفصيل لكلام عالشة من كلام غيرها » ووقع فى رواية 
مسل المذكورة مدرجا لم بقل فيه قال محی فصار كأ نه من کلام عائشة أو من روى عنما » وکذا أخرجه أبو عوانة 
من وجه آخر عن زهير › وأخرجه ملم من طریق سلمان بن بلال عن حی مدرجا أيضا و افظه « وذلك لمكان 
رسول الله لَه » وأخرجه من طريق ان جرج عن کی فبين.[دراجه ولفظه « فظننت أن ذلك لمكانها من دسول 
الله يلق » عى يقوله 7 وأخرجه أبو داود من طريق مالك ۰ والنسانی من طريق يحى ااقطان » وسعيد بن منصور 
عن ابن شاب وسفيان ؛ والاسماعيلى من طريق أبى غالدكلهم عن يحي يدون الزيادة » وأخرجه مسل من طريق عمد 
ابن ابراهم التيمى عن أبى سللة بدون الزيادة لحكن فيه ما يشعر بها فانه قال فيه ما معناء : فا آستطیع قضاءها مع 
رسول الله بل ؛ ويحتمل أن يكون المراد بالسة الزمان أى أن ذلك كان عاصا بزمانه . وللترمذى وابن خزيمة من 
طريق عبد الله البى عن عائشة ه ما قضيت شیثا ما کون على من رمضان إلا فى شعبان حى قبض رسول اه ل » 
وما يدل على ضءف الزيادة هی كان يقم لنسائه فيعدل وكان بداو من المرأة فى غير نوبتها فيقبل ويلس من غير 
جاع » فليس فى شغلا بشیء من ذلك ما بمنع الصوم » اللهم إلا أن يقال إنها كانت لا قصوم إلا باذنه ولم يكن يأذن 
لاحال احشاجه الها فاذا ضاق الوقت اذن ما » وكان هو يِل يكثر الصوم فى شعبان کا ساق بعد اواب فلذلك 
كانت لايتهيأ ما القضاء إلافى شعبان ۰ وف الحديث دلالة على جواز تأخير قضاء رمضان مطلقا سواء كان لعذر أو 
لغير عذر لان الزيادة کا بيناه مدرجة فلو لم تكن مرفوعة لكان الجواز مقيدا بالضرورة لان احدیث حك الرفع لان 
الظاهی اطلاع النى مك على ذلك مع توفر دواعى أزواجه على السؤال منه عن آم الشرع فلولا أن ذلككان جائزا 
لم تواظب عائشة عليه » و یوخذ من حرصها على ذلك فى شعبان أنه لايحوز تأخير القضاء حتی يدخل رمضان آخر . 
وأما الاطعام فليس فيه مايثبته ولا ينفيه وقد تقدم البحث فيه 
١‏ -پاسیب الحائض نرك الصتوم والصلاة 

وقال أبو اناد : زان ووجوء الحوء لى كثيرا على خلاف الأىرء فا جد المسدون نذا من 

اباعباء من ذلك أن" الحائض قَضى المتيام ولا قضى الصلاة 


۱ - | ابن" ألى مزع حداتنا مد بن" جمفر قال حد ثنى زیڈ عن عياض عن ألى سعیلر رض 
1 ۳ م ۳ 0 
همقل : قال اب بل« لیس إذا حاضتت لم تصل وم بر ؟ فذلك نتصان دیزها» 


۱۹ ۰ -كتاب الصوم 


قوله ( باب الحائض تترك الصوم والصلاة ) قال الزين بن المنير ما محصله : إن الترجمة لم تتضمن = القضاء 
لتطا بق حديث الباب فانه ليس فيه تم ض لذلك . قال و آما تعبيره بالترك فللاشارة إلى أنه مكن حسا ؛ و(عا تترکه 
أختارا لمنع الشرع لها من مباشرته . قوله ( ونا قال أبو الزناد الح ) قال الزين بن النیر : نظر آبو الزناد إلى الححض 
فوجده ما نا من هاتين العبادتين ؛ وما سلب الاهلية استحال أن يتوجه به خطاب الاقتضاء » وما عنع عة الفعل 
عنم الوجوب . فلذلك استبعد الفرة ق بین الملا: والصوم تأحال ذلك عل ا نباع السنة والتعبد احض » وقد تقدم فى 
کتاب ایض سر ال معاذة من عانشة عن الفرق الذ كور وأنكرت علما عائعة السؤ ال و خشیت عامجا أن تکون 
تلقنته من الخوارج الذن جرت عادتهم باعتراض الأن بآرائهم » ول تزدها على الحوالة على النص » وكأنها قالت 
14 : دعى السؤال عن العلة إلى ماهو أثم من معرقتها وهو الانقياد إلى الشارع . وقد کلم بعض الفقهاء فى الفرق 
المذكور » و اعتمد كثير منهم على أن المحكة فيه أن الصلاة تتکرر فیشق قضاؤها بخلاف موم الذى لايقع فى السنة 
إلا مرة » واختار إمام الحرمين أن المنبع فى ذلك هو النص وأن كل شىء ذكروه من الفرق ضعيف والله أعل ۱ 
وزعم ااپلب أن السبب فى منع الحانض من " اصوم أن خروج الدم بحدث ضمفا فى النفس غالبا فاستعمل هذا الغالب 
فى جميع الأحوال ؛ فلماكان الضمف يبح الفطر ويوجب القضاء كان كذلك الحيض ؛ ولا خن ضعف هذا المأ خذ » 
فان المريض لو حامل فصام صح صومه تخلاف الحائض ؛ وأن الستحاضة فى تزف الدم أشد من الحائض وقد بمح 
ها الصوم . وقول أبى الزناد إن النن لتأ ىكثيرا على خلاف الرأىكأ نه يشير إل قول على : لو کان اد رای 
لكان باطن الخف أحق بالسح من أعلاء أخرجه أحمد وأبو داود والدارقطنى ورجال اسناده ثقات » و نظاثر ذلك 
فى الشرعيات كثير . وما يفرق فيه بين الصوم والصلاة فى حق الحائض أنها لو طهرت قبل الفجر و نوت صح صومها 
فى قول الجبور ولا يتوقف على الضل » بخلاف ااصلاة . ثم آورد الصنف طرفا من حديث أَبى سعيد الماضى فى 
كتاب الحمض مقتصراعل قوله « أليس إذا حاضت لم تصل ول تصم » وقد آخرجه ملم من حديث أبن عر بلفظ 
د مكث الليالى ما تصل و تفطر فى رمضان فمذا نقصان الدين » الحديث 


۲ - پا من مات وعليء صوم . وقال انم : إن صام من ثلاثون رجلا بوم وارحداً جا 
۲ سب مش عد ن خالر حد ا عمد ی ون ن أعين عدا ی عن مرو ن الحارث عن 
عبیدر اله بن ألى جر أن عمد بن جمفر حدته عن عروة عن عانشة رض ال عنها آن رول اله ب 
قال « مه ن مات وعلیه رصيام” صام عنه" وليه © 


ت 


تایه ان وهب عن عرو . ور واه م ی بن وب عن و ان أنى جمفر 


۱۹۳ - من د بن عبد وم حدتنا شاوی 6 ءرد عتا زائدة عد عن الهش عن مدا 
البماین عن سعیدر نر جر عن اب ن عباسٍ رضى الله عنپما قال « جاء رل ل ای ول هل 
لله » ان" أن مانت وعلها ” صوم ا الله أحى أن ی فا يان : 


0 الحديث ۱۹۵۳-۱۹۵۲ ۱۹۳ 
۰ فقال لمكم ۷ ون جیما جلوس" حین" حداشه مل بپذا المديث قالا سمعنا جاهدا یذ بذكرهذا عن ان 
| عباس » ويذكر” عن ألى خالا زان لد عن اگم ومسام البطين 01 2 ڪيل عن سيد 
بن جبیر وعطاء ويجاهلر در ان عباس « قات امرأة لبیل : إن" آختی مانت » . وقال حى وأبو مُماوية 
عن الأعش عن مس عن سعيد عن ابو عباس « قالت امرأة لبی َو : إن أي مانت » . وقال عبيد اله 
ابن عر وعن یبن أب أ كيس عن اكم ر عن سعيد بن جبیر عن انو عباس« قالترامرأة انی به : إن" 
أى مانت وطیبا صوم نذر » . وقال آبو - حر حد تفا عكرمة عن ان عباس « قات انرا نی ميدي : 
ماس ای وطیپا صوم شد عدر يوما » 
وله ( باب من مات وعلیه صوم ) أى هل یشرع قضاؤه عنه أم لا ؟ وإذا شرع هل يختص بصیام دون صیام 
أو پم كل صيام ؟ وهل يمعين الصوم أو يحرى* الاطعام ؟ وهل مختص ال ولى بذاك أو لصح مله وم غيره ؟ 
واللخلاف فى ذلك مشهور للعلماء کا سنبيئه . قله ( وتال الحسن ان صام عنه ثلاثون رجلا يوما واحدا جاز ) فى 
دداية الكشم « فى يوم واحد » والراد هن مات وعليه صيام شپر . وهذا الاثر وصله الدارقطنى فى کتاب ٠‏ 
الذيج من طريق عبد الله بن المبارك عن سعيد بن عام وهو الضبعى عن أشعث عن الحسن فيمن مات وعليه دوم 
ثلاثين یوما لجمع له ثلائون رجلا فصاموا عنه يوما واحدا أجزأ عنه » قال النووى فى « شرح المبذب » : هذه 
المسألة لم آر فما نقلافى المذهب» وقياس المذهب الاجزاء . قات : لكن الجواذ مقيد بصوم لم يحب فيه ااتتابع لفقد 
التتابع فى الصورة المذكورة . قوله ( حدئنا مد بن عالد ) أى ابن خل عمجمة وزن على کا جزم به أبو نعم فى 
« المستخرج » , وجزم الجوزق بأنه الذهل فانه أخرجه عن أبى حامد بن الشرق عنه وقال : أخرجه البخارى عن مد 
ابن عى و بذلك جز م الكلاباذى » وصنسع الزی يوافقه وهو الراجح » وعل هذا فقد نسبه البخارى هنا إلى جد 
آبه لان عمد بن حى بن عبد الله بن خالد » وشيخه تمد بن موسى ۳ آدرکه البخارى لکننه | يرو عنه إلا 
بواشطة وکانه يلته » وعرو بن ارت هو الصری ٠‏ قوله (من مات ) عام فى المكلفين لقرينة « وعليه صيام » 
وقوله « صام عنه وليه » خبر عمنی الاس تقديره فليصم عنه وليه , و لیس هذا الاس للوجوب عند اججهور »و بالغ 
إمام الحرمين ومن تبعه فادعوا الاجماع على ذلك » وفیه نظر لان بعض أهل الظاهر أوجبه فلعله لم یمتد بخلافهم على 
تاعدته . وقد اختلف السلف فى هذه المسألة : فأجاز الصيام عن المت أعحاب الحديث » وعلق الشافعى فى القدیم 
القول به على صحة الحديث کا نقله البببق فى « العرفة » وهو قول أبى ثور وجماعة من حدق الشافعية » وقال البق فى 
« الحلافيات » : هذه المسألة ثابتة لا أعلم خلافا بين أهل الحديث فى متها فوجب العمل بها »ثم ساق بسنده إلى الشافعی 
قال : كل ماقلت وصح عن النى به خلافه غذوا بالحديث ولا تقلد وت . وتال الشافعى فى الجديد ومالك وأبو حنيفة 
لا.يصام عن الميت . وقال اللمث وأحمد وی وأبو عبيد : لا يصام عنه إلا النذر حملا للعموم الذى فى حديث عائدة 
على المقيد فى حديث ابن عباس » ولیس بينم تعادض حى مجمع بيهم » لحديث ابن عباس صورة مستقة سأل عنها 
من وقعت له » وأما حديث عائشة فهو تقرير قاعدة عامة » وقد وقعت الإشارة فى حديث ابن عباس إلى نحو هذا 
مح ۲۰ج ج » قح الباری 


۱۹٤‏ ۰- کتاب الصوم 


جه ص . 


الباب بدعوى عمل أهل الدینةکمادتهم » وادعى القرطى تبعا لعياض أن الحديث مضطرب ‏ وهنا لا يتأنى إلا نی 
حديث ابن عباس انی حدیی الباب » و لیس الاضطراب فيه ماما کا سای » وأما حديث عائشة فلا اضطراب فيه. 
و احتج القرطى بزیادة ابن لميعة المذكورة لانها تدل على عدم الوجوب » وتعقب بأن معظم الجيين لم بوجبوه کا تقدم 
وإما قالوا تخیر الول بين الصیام والاطمام » وأجاب الماوردى عن الجديد بأن الراد بقوله « صام عنه وليه 
أى فعل عنه وليه ما يقوم مقام الصوم و هوالاطعام » قال وهو نظيرقوله « راب وضوء السل إذا لم بجد الماء» قال فسمى 
البدل باس البدل فكذلك هنا » وتعقب بانه صرف الفظ عن ظاهره بغير دليل . و آما النفية فاعتلوا لهدم قول 
ذین ال مدشن ما روى عن عائشة آنها « سئلت عن امرأة ماتت وعلپاصوم » قالت : يطعم عنها » . وعن عائشة 
قالت « لا تصوموا عن موتا وأطعموا عنهم » آخرجه البق . و ما روى عن ابن عباس « قال فى رجل مات وعليه 
رمضان قال يطعم عنه ثلاثون مسكمنا أخرجه عبد الرزاق » وروی الاسای عن ابن عباس قال « لايصوم أحد عن 
أحد » قالوا فلما أفتى ان عباس وعائثشة خلاف ما رویاه دل ذلك على أن العمل على خلاف ما روياه » وهذه قاعدة 


مم معروفة » إلا أن الآثار المذكورة عن عائشة وعن ابن عباس فيها مقال ‏ وليس فيها ما عنع الصیام إلا الاثم 
۱ الذنى عن عاشة وهو ضعيف چدا » والراجح أن المتی ما رواه لا مارآه لاحتال أن خا اف ذلك لاجتهاد و سننده 


فيه لم يتحفق ولا يازم من ذلك ضعف الحديث عنده » وإذا نحققت صعة الحديث لم ترك احقق لبظون ‏ والمسألة 
مشهورة فى الاصول . واختلف الجيزون ف المراد بقوله « وليه » فقيل كل قريب » وقیل الوارث خاصة » وقيسل 


. عصبته » والاول آرجح» والثانى قريب » و برد الثالك قصة ال أة الى سألت عن نذر آمپا . واختلفوا آیضا هل 


مختص ذلك بالولی ؟ لان الاصل عدم الب فى العبادة البدنية » ولاما عرادة لاتدخلها النيابة فى الحياة فكذلك فى 
اموت إلا ما ورد فيه الدليل فقتصر على ما ورد فيه ويبق لباق على الاصل وهذا هو الراجح » وقیل مختص بالول 
فلو آم آجنبا بأن يصوم عنه أجز أ يا فى المج » وقیل يصح استقلال الاجنی بذلك وذکر الولى لکونه الغالب » 
وظاهر صنیع البخاری اختيار هذا الآخير » وبه جزم أبو الطيب الطبری وقواه بتشیپه مغ ذلك بالدين والدين 
لاختص بالفریب . قله ( نابعه ابن وهب عن عمرو ) بعنى ابن الحارث المذكور بسنده » وهذه التابعة وصابا 
مسل وأبو داود وغیرهما بافظه . قله ( ورواه يح بن بوب ) يعنى الصری عن عبيد الله بن ألى جعفر بسنده 
لذ کور » وروايته هذه عند أبى عوانة والدارةطنى من طريق عرو بن الربيع وابن خزيمة من طريق سعيد بن أب 
مریم كلاهما عن بحى بن یوب وأ لفاظهم متوافقة » ورواه"بزار من طريق ابن لهيعة عن عبيد الله بن أبى جعفر فز اد 
فى آخر اللثن « ان شاء » . قوله ( حدئنا مد بن عبد الرحم ) هو الحافظ المعروف بصاعقه » ومعاوية بن مرو هو 
الازدی ويعرف بان الکرمای من قدماء شيوخ البخاری حدث عنه بغير واسطة فى أواخ ركتاب اللمعة وحدث 
عنه هنا وی الجباد وف الصلاة بواسطة؛ وكان طلب معاو بة المذكور للحديث وهو كبير و إلا فلوكان طلبه وهو عل‌قدر 
سنه لكان من أعلى شوخ البخارى ‏ وزائدة شيخه هو ان قدامة ان مشپور قد لق البخارى جاعة من أصحابه . 
قوله ( عن مسل البطين) بفتح الموحدة وكسر المبملة ثم تحتانية سا کنة ثم ون » وسيا تى أن الحديث جاء من روابة 
شعبة عن الاعحش عن سل المذكور » وشعبة لا حدث عن شيوخه الذين رما دلسوا إلا ما تحقق أنهم سمموه . قوله 


الحديث ۱۹۵۳۰۱۹۵۲ وها 


( جاء رجل ) فى رواية غير زائدة « جاءت امرأة » وقد تقدم القول فى تسميتها فىكتاب اج ۰ قله ( جاء دجل ) 
( آقف على اسمه , واتفق من عدا زائدة وعبثر نن الما على أن السائل امرأة » وزاد أبو حريز فى روايته نا 
۱ خثمسة . وله ( ان أى ) خالف آبو حامد جیع من رواه فقال « ان أختى » واختلف على ألى بشر عن سعمد بن 
٠‏ جبير فقال هشیم عنه «ذات قرابة فا » وقال شعبة عنه « ان أختها » آخرجهما أحمد » وقال حاد عنه ه ذات قرابة 
ها ما آختها وإما ابنتها » وهذا يشعر بأن التردد فيه من سعید بن جبير ۰ قله ( وعلیبا صوم‌شهر ) هکذا فى أ كر 
. الروابات » وق رواية أبى حريز « خمسة ءشر يوما » وق رواية أبى غالد « شرن منتابعین » وروایته تقتضى أن 
لایکون الذى علبا صوم شهر رمضان مخلاف دواية غيره فانها حتملة إلا روابة زید بن أب آنيسة فقال « ان عليها 
صوم نذر » وهذا واضح فى أنه غير رمضان » وبين أبو بشر فى روايته سبب النذر فروى أحمد من طريق شعبة عن 
ی پثر « ان اس ركبت البحر فنذرت أن تصوم شپرا فانت قبل أن تصوم » فأتت أختها النى يله » الحديث 
ورواء أيضا عن هشيم عن أبى بشر نحوه , وأخرجه البييق من حديث حاد بن سلبة . وقد ادعى بعضیم أن هذا 
الحديث اضطرب فيه الرراة عن سعيد بن جبير » فنهم من قال : إن السائل اة » ومنهم من قال : رجل » ومنهم 
. من قال : ان السژال وقع عن نذر » فنهم من فسره بالصوم ومنهم من فسره بالحج لما تقدم فى أواخر الحج . والذى 
يظهر أنهما قصتان » ورو يده أن السائلة فى نذر الصوم خشعمية ا فى رواية أبى حريز العلقة » والسائلة عن نذر الحج 
جهنية کا تقدم فى موضعه . وقد قدمنا فى أواخر الحج أن مسلبا روى من حديث بريدة أن ام أة سأ لت عن الحج 
وعن الصوم معا . وأما الاختلاف فى کون السائل رجلا أو امرأة والسول عنه أختا أو أما فلا يقدح فى موضع 
.. الاستدلال من الحديث لان الغرض منه مشروعية الصوم أو الحج عن الميت ولا اضطراب ف ذلك » وقد تقدمت 
الإشارة إلىكيفية المع بين مختلف الروايات فيه عن الأعمش وغيره والله أعل ٠‏ قوله ( فدين الله أحق أن يقضى ) 
تقدمت مباحثه فى أواخر الحج قبيل « فضل المدينة » مستوف . قوله ( قال سلمان ) هو الامش » يعنى بالاسناد _ 
الذکرر أولا إليه . وله ( فقال الحم ) أى ابن عتيبة ‏ وسللة أى اب نكبيل ۰ والحاصل أن الاعخش سمع هذا 
الحديث من ثلاثة أنفس ف مجلس واحد من مسل البطين : أولاعن سعيد بن جبير » ثم من الحكم وسلية عن 
بجاهد . وقد خالف زائدة فى ذلك أبو خالد الاحمر كا سي أتى . قوله ( ويذكر عن أبى خالد حدثنا الاعحش اخ ) 
له أن أا خالد جع بين شيوخ الاعش الثلائة » لخدث به عنه عنهم عن شیوخ ثلاثة . وظاهره أنه عند 
كل هنهم عن كل منهم . ويحتمل أن يكون آراد به اف والنشر بغير ترتيب » فيكون شيخ الحم عطاء » وشوخ 
البطين سعيد بن جبیر » وشخ سلبة جاهدا ۱ ويؤيده أن النسای أخرجه من طريق عبد الرحمن بن مغراء عن 
الأعمش مفصلا هكذا . وهو ءا يقوى رواءة أي خالد وقد وصلما سم لكن لم يسق ان بل أحال به على دواية 
زائدة » وهو معترض لان بينهما مخالفة سیای بيانها . ووصلها أيضا الترمذى والنساتى وان ماجه وان خز عة ٠‏ 
والدارقطنى من طريق ابی حالد ۰ قوله ( وقال بجی ) أى ان سعيد . ( وأو معاوية عن الاعش ال ) وانقا 
زائدة على أن شيخ مسل البطين فيه سعيد بن جبير , وكذلك رواه شعبة وعبد الله بن مير وعيش بن القاسم , 
وعبيدة بن حميد وآخرون عن الأاعش وطرقهم عند النسائى وأحمد وغيرهما . قله (وقال عبيد الله بن ععرو) أى 

الرق ( عن زيد بن أبى أنيسة ال ) هذا مخالف رواية عبد الرحمن بن مغراء من حيث أن شيخ الح فما عطاء وف 


۱۹۹ ٠م‏ کتاب الصوم 


حريز ) بالمبملة والراء والزاى » وهو عيد الله بن الحسين قاضى سجستان > وطر بقه هذه وصابا ابن خز مه : 
والحسن بن سفيان ومن جبته ابی 
#2 ر 5 E‏ ر ۳ برد ر 

؟ - باص متی بحل فطر الصام ؟ وأفطر أبوسعيد انلدری_حین غاب فرص الشمسٍ 

64 - وش الجيدئُ حداننا فيان حد ثنَا هشام بن عرو قال ممت أبى یقول سمعت” عاص بن 
مر بن انمطاب عن ايه رطق" اه عنه قال : قال رسول" ان ب « إذا أفبل" الیل" من هاهنا »واد المبار” من 
هاهنا » وغر بت الشمس » فقد أفطر الما 

۰ - رشن إسحاق الوا سطی؛ حلتثنا خالد" عن الیبانی عن عبد الہ بن ألى أوفى رضی الله عن 
قال وکنا مم رسولٍ اش ب فى سر وهو صانم فا ابت الشمس قال لبعض القوم : يافلان قم 
فاجد ح لنا » فقال : يارسول اله لو أمسيت » قال : انزل فاجدح لناء قال : يارسول اله فلو أمسيت » قال : 
از ل فاجدح" لناء قال : إن“ عليك نهاراء قال : انزل فاجدح لنا . قزل دمم » فرب ای له 
م قال : إذا ریم الیل قد أقبل من ها هنا فقد أفطرالصائم” » 

قوڵه ( باب می بحل فطر الاثم ) غرض هذه الترجمة الإشارة إلى أنه هل يحب [مساك جزء من الامل للحقق " 
مضى السار أم لا؟ وظاهر صنیعه يقتضى ترجيح الثالى لذکره لار أبى سعيد فى الترجمة » لکن عله إذا ماحصل. 
تحقق غروب الشمس . ق[ه ( وأفطر أبو سعید الخدرى حين غاب فرص الشمس ) وصله سعمد ان منصور وأوا 
بكر بن أبى شيبة من طريق عبد الواحد بن أيمن عن أبيه قال « دخلنا على ألى سعيد فأفطر ونحن ثرى أن الشمس ۸.. 
تغرب » ووجه الدلالة منه أن آبا سعيد لما نحقق غروب الشمس لم يطلب مزيدا على ذلك ولا النفت الى موافقة من 
عنده على ذلك » فلو كان بحب عنده [مساك جزء من اليل لاشترك الميع فى معرفة ذلك واقه أعل . ثم ذكر المسنف 
فى الباب حديثين : آحدهیا حديث عر » وله ( حدئنا سفيان ) هو ابن عيينة » والاسناد كله حجازيون : الخيدى 
وسفيان مكيان > والباقرن مدنيون . وفيه رواية الآبناء عن الاباء » ورواية تاب صغير عن تابمی كبير هشام 
عن أبيه » وصابى صغير عن حاب ىكبير عاصم عن أأبيه » وكان مواد عاصم فى عبد النى يم الکن لم يسمع منه شيئًا. 
قوله ( تال رسول الله پم ) فى رواية ابن خزيعة من طريق أبى معاوية عن هشام « قال لى » ٠‏ قوله ( إذا أقبل الیل 
من ههنا ) أى من جبة المشرق کا فى الحديث الذى يليه , والمراد به وجود الظلبة حسا » وذكر فى هذا الحديث ثلاثة ٠‏ 
آمور » انبا وإنكانت متلازمة فى الأصل الكنها قد کون ف الظاهر غير متلازمة » فقد بظن إقبال اليل من جمة 
المشرق ولايكون إقباله حقيقة بل لوجود آم يغطى ضوء الشمس وكذلك إدبار النبار فن ثم قيد بقوله « وغر بت 
الشمس » إشارة إلى اشتراط تحقق الإقبال والادبار » وأنهما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخر » ول يذكر 
ذلك فى الحديث اثاف فحتمل أن ينزل على حالين : آما حيث ذكرها ففى حال الغیم مثلا وأما حيث لم يذكرها فى 


۱ e 


الحديث )۱۹۵۵-۱۹۵ ۱۹۷ 


حال الصحو ء وحتمل أن یکونا فى حالة واحدة وحفظ أحد الراويين مالم نظ الاخر, و[ ما ذکر الافبال 
والإديار معا لإمكان وجود أحدهيا مع عدم فق اافروب قاله القاضى عداض . وال شخنا فى « شرح الرمذی » : 
الظاهر الاكتفاء بأحد اثلاثة لانه يعرف اتقضاء الهار بأحدهما » ويؤيده الاقتصار فى رواة ابن أبى أوى 
على إقبال الیل . قوله ( فقد أفطر الصائم ) أى دخل فى وقت الفطر كا رتال بد إذا أقام بنجد وأتهم [ذا 
أقام بتهامة . ويحتمل أن یکون معناه فقد صار مفطرا فى ال حك لكون اليل ليس ظرف للصيام الشرهی ». 
وقد رد ابن خزرمة هذا الاحتال .وأوماً الى ترجيح الأول فقال : قوله د فقد أفطر الصائم » لفظ خبر ومعناه 
الام أى فلیفطر الصا » ولو كان المراد فضد صار منطرا كان فطر جميع الصوام واحدا وم يكن لاترغيب فى 
تمجیل الافطار معنى اه . وقد يحاب بأن الراد فمل الافطار حسا لبوافق الآم الشرعى » ولا شك أن الاول 
أرجح » ولو كان الثانى معتمدا لكان من حلف أن لاینطر فصام فدخل اليل حنت ,جرد دخوله ولو لیتناول 
شيا » و عکن الانفصال عن ذلك بأن ال مان مبنية على المرف » و بذلك أف الشيخ أبو [حق الشیرازی فى مثل هذه 
الواقعة بع.نها » ومشل هذا لو قال إن أفطرت فانت طالق فصادف يوم العيد لم تطلق حى يتناول مايفطر به » وقد 
ار تکب بعضمم الشطط فقال بحاث » و يرجح الأول أيضا رواية شعبة أيضا بلفظ « فقد حل الإفطار » وکذا 
أخرجه أبو عوانة من طريق الئوری عن الشيبانى » وسأتى لذلك مزيد بیان فى « باب الوصال » بعد ثلاثة 
أبواب . الحديث الثاتى حديث ابن أبى أوف » قوله ( حدثنا خالد ) هو ابن عبد الله الواسطى والشیبای هو أبو 
[حق ‏ قوله ( عن عبد اقه بن أبى أوف ) سب فى الباب النی يليه من وجه آخر عن أبى ق « معت ابن أبى 


أوف» . قوله (کنا مع الى يلع فى سفر ) هذا السفر يشبه أن يكون سفر غزوة الفتح » وي يده رواية هشیم عن 


الشیبانی عند مس بلفظ كنا مع رسول الله وَل فى سفر فى شهر رمضان » وقد تقدم أن سفره فى رمضان منحصر 


فى غزوة بدد وغزوة الفتح » فان ثبت فل يشهد ابن بى أوفى بدرا قتعینت غزوة الفتح . قوله (فبا غابت الشمس) 


فى رواية الباب الذى بليه « فلا غربت الشمن » وهی تفيد معنى أزيد من معنى غابت . قوله ( قال لبعض القوم 
بافلان ) فى رواية شعبة عن الشيباق عند أحد د فدعا صاحب شرابه بشراب فقال لو سیت » وسأذكر من سياه فى 
لباب الذى بليه ٠‏ قله ( فاجدح ) بال جيم شم الحاء البملة ‏ والجدح تحريك السويق ونحوه بالماء بعود يقال له اجدح 
مجنح الرأس » وزعم الداردی أن معنى قوله اجدح لى أى احلب » وغلطوه فى ذلك . وله ( ان عليك نارآ ) 
حتمل أن يكون امن كور كان بری کهرة الضوء من شدة الصحو فيظن أن الشمس لم تغرب ويقول لعلبا غطاها شىء 
من جبل ونحوه » آ و كان هناك غی فل يتحقق غروب ااشمس » » وأما قول الراوى « وغربت الشمس » فاخبار منه 
ما فى نفس الاس والا فلوتحقق الصحانى أن الشمس غربت ماتوقف لآنة حينئذ يكون معاندا »و[عا توقف , 
احتياطا واستحكشانا عن حك السألة ‏ قال الزين بن المنير : يؤخذ من هذا جواز الاستفسار عن الظواهر 
لاحتال أن لایکون المراد [مرارها على ظاهرها , وکانه أخذ ذلك من تقريره يِل الصحابى على ترك المباددة الى 


الامتثال . وق الحديث أيضا استحياب تعجمل الفطر ۰ و أنه لايحب [ماك جزء من الليل مطلقا » بل متى تحقق 


/ 


١ 


3 
ان 
2 


غروب الشمس حل الفطر . وفيه تذكر العالم با يخثى أن یکون نسبه وترك الراجعة له بعد ثلاث . وقد اختلفت 
الروایات عن اشیای فى ذلك فا کم ما وقع فها أن المراجعة وقعت ثلانا وق بعضما تين وف بعضها مرة 


۸ ۰ کتاب الصوم 


واحدة » وهو مول على أن بعض الرواة اختضر القصة » ورواية خالد المذكورة فى هذا الباب مہم سياقا وهو 
1 حافظ فز باد ته مقبولة » وقد جاء أنه يلت كان لايراجع بعد ثلاث وهو عمد آحد من حدبت عبد الله بن ألى 
| حدرد فى حديث أوله ه کان لهودى عليه دين » ۰ ونی حديثى الاب من الفسوائد بیان وقت الصوم وأن الفروب 
متى تحق ق كن » وفيه إرعاء الى الزجر عن متابعة أهل الكتاب فانم يؤخرون الفطر عن الفروب . وفيه أن الامس 
الشرعی أبلغ من ا سى » وأن العقل لايقضى على الشرع . وفيه البيان بذكر اللازم والملزوم جميعا لزيادة الايضاح 
5 - پاس قطن ما تير من الاء أو فيره 

۰ - شا سد حدكثنًا عبد الواحد حد”ثا الشيبازة سلمان" قال سهمت" عبد الله بن ألى أوف 
رض اله عنه” قال « مر نا مع رسول ال 2 وهو صا ٠‏ فا فربت اللمسن' قال ازل فاجدح" لنا » قال : 
بارسول اللہ لو میت" » قال از ل فاجدح لا » قال : يارسول الله إن" عليك نارآ » قال : ازل" فاجدح 

۰ ماه و ھا ۳ ا شع" رز 5 و-- ۶ و 5 ۳ ۳ 0 
اء رل دح »ثم قال : إذا دایم الیل أقبل” من ها هنا فقد أفطر الصا . وأشار بإصبعه قبل 
رقی » 

قوله ( باب يفطر عا تيسر من الاء أو غيره ) أى سواء كان وحده أو مخلوطا ٠‏ وفى رواية أبى ذر عن غير 
الکشمپی د بالاء» وذكر فيه حديث ان أنى آوق وهو ظاهر فعا ترجم له » ولمله أشار إلى أن الام فى قول 
«من وجد مرا فليفطر عليه ومن لا فلیفطر على الماء » ليس على الوجوب » وهو حديث آخرجه الها كم من طربق 
٠‏ عبد العزیز بن صهیب عن أنس مرفوعا وصمحه الترمذی و این حبان من حدیث سلبان بن غاس » وقد شذ ابن حزم 
فأوجب الفطر على افر وإلا فمل الاء . وله ( سرنا مع دسول الله بم وهو صائم فلا غربت الشمس قال : انزل 
فاجدح لنا  )‏ يسم المأمور بذلك » وقد أخرجه أبو داود عن مسدد شيخ البخارى فيه فسماء و لفظه « فةال يابلا 
ازل الج وأخرجه الاساعیل وأبو نعم من طرق عن عبد الواحد وهو ابن ذياد شيخ مدد فيه فانفقت رواياتهم 
على قوله « افلان » فلعلا تصحفت » واعل هذا هو السر فى حذف البخاری ها » وقد سيق الحديث فى الباب الذى 
قبله من رواية خالد عن الشيباتى بلفظ « یافلان » وذکرنا أن فى حديث عمر عند ابن خزعة د قال قال لی النى ل 
إذا أقبل الليل الح » فیحتمل أن يكون الخاطب بذلك عبر فان الحديث واحد ؛ فلبا كان عمر هو القول له « إذا أقبل 
اليل الح » احتمل أن يكون هو المقول له أولا « اجدح » لكن يؤيدكونه بلالا قوله فى رواية شعبة المذكورة قبل 
« فدعا صاحب شرابه » فان بلالا هو العروف بخدمة النى بإ 

6 - يسيب تعجيل الإفطار 

۷ — مرش عيد” الل 6 وسف اشر مالك عن ألى حازم عن سل بن بعر أن" رسول” اف 
ليه قال « لا زال الناس بخير مااعجاوا الفط » 
۸ - ترشا ادن يونس حدما آبو بكر عن سلبان عن ان أبى أو رضي الله مه قال 


ا دیف ۱۹۰۷ - ۱۹۵۹ ۱۹۹ 


وكنت” مم النىء ل ف دفر » فصام 3 اي » قال ارجل : ازل فاجدح لى» قال :لو انتظرات حتی 


سی» قال : ازل" فاجدخ لى » إذا رأيت الیل قد أقبل من هاشنا ققد أفطرَ الصا ٠»‏ 


قله ( باب تعجيل الافطار ) قال ابن عبد ابر : أحاديث تمجيل الافطار وتأخير السحور ساح متواترة . وعند 
عبد الرزاق وغيره باسناد حیح عن عس و بن ميمون الاودی قال دكان أصحاب مد ل آسرع الناس إفطارا 
وأبطأهم سحورا » . وله ( عن أبى حازم ) هو ابن دينار ۰ قوله ( لابزال الناس یر ) فى حديث ألى هريرة 
« لاپزال الدين ظاهرا » وظپور الدين مستلزم لدوام الخير . قوله (ما جلو الفطر) زاد أبو ذر فى حدیثه « و آخروا 
السحور » آخرجه أحد ؛ وه ما » ظرفية » أى مدة فعلهم ذلك امتثالا السنة واقفين عند حدها غير متنطمين بعق وم 
مابغير قواعدها » زاد أبو هريرة فى حدیثه « لآن الهود والنصارى یوخرون » أخرجه أبو داود وابن خزيمة 
وغيرهما » وتأخير أهل الکتاب له أمد وهو ظبور النجم » وقد روى ابن حبان وال ما کر من حديث سبل أيضا 
بلفظ « لاتزال أمى على ستى مالم تنتظر بفطرها النجوم » وفيه بيان العلة فى ذلك » قال المبلب : والمكمة فى ذلك 
أن لابزاد فى النهار من ال » ولانه أرفق بالصاثم وأقوى له على العبادة » واتفق العلماء على أن محل ذلك إذا تحقق 


غروب الشمس بالرؤية أو باخبار عدلين » وکذا عدل واحد فى الارجح » قال ابن دقيق العيد : فى هذا الحديث رد ۰) 


على الشيعة فى تأخيرم الفطر الى ظپور النجوم » ولعل هم ذا هو السبب فى وجود الخير بتعجيل الفطر لان الذى 
بژ خره يدخل فى فمل خلاف السنة |ه . وما تقدم من الزيادة عند أبى داود أولى بأن يكون سبب هذا الحديث » 
فان الشيعه لم يكو نوا موجودين عند تحديثه يلق بذلك » قال الشافعى فى « الام » تعجيل الفطر مستحب » ولا يكره 


تأخيده إلا من تعمذه ورأى الفضل فيه » ومقتضاه أن التأخي رلا یکره مطلقا » وه وك ذلك إذ لا بلزم من كون الثىء , 


مسبّحبا أن يكون نقيضه مكروها مطلقا » واستدل به بعض المالكية على عدم استحباب ستة شوال لثلا يظن الجاهل 


نا ملتحقة برمضان » وهو ضعيف ولا بخن الفرق . (تنبيه) : من البدع التكرة ما أحدث فى هذا الزمان من إيقاع . 


الاذان الثانى قبل الفجر بنحو ثلث ساعة فى رمضان » وإطفاء المصابيح الى جعلت علامة لتحريم الا کل والشرب 
عل من يريد الصيام زعا من آحدثه أنه للاحتياط ف العبادة ولا يمل بذلك إلا آحاد الناس , وقد جرم ذلك إلى أن 
صاروا لا يؤذئون إلا بعد الغروب بدرجة لتمكين الوقت زعموا » فأخروا الفطر ولوا السحور وخالفوا السئة» 
فلذلك قل عم الخير وكثير فيهم الشر » واقه المستمان . قوله ( حدثنا أبو بكر ) هو ابن عياش عن سلمان هو أبو 
[عق الشيبانى » وقد تقدم الكلام على حديث ابن أبى أوف قريبا ۱ 


5 - پا إذا ار فى رمضان» 1 للك الب 


053 
سب یت ا 


۹ -- ضع عبد ان 0 ی شيبة حلا أو اسامة عن هشام ن مرو" عن فاطمة عن أسماء نتر 


أ بكر رض 201 عا قالت « أفطر*نا على عمد البى وليه يوم خیم 7 طلت الس ٤‏ قيل" شام : 
فأمروا بالتضاء ؟ قال : د من قضاء » ؟ وقال َعم عمت هشاماً يقول : لا أدرى أقضرًا أم لا » 
قله ( باب إذا أفطر فى رمضان ) أى ظانا غروب اكمس ( ثم طلعت الشمس ) أى هل يحب عليه قضاء ذلك 


۳۰۰ ۰ کتاب الصيام ' 


اليوم أو لا . وهی مسألة خلافية » واختلف قول عر فیپا کا سي أتى » والمراد بالطلوع الطبود » وكأ نه راعى لفظ 
ار فى ذلك . وأيضا فانه يشعر بأن ةرص الشمس کله ظهر مر‌تفعا » ولوعر بظهرت لم يفد ذلك . وله (عن هشام 
ابن عروة) فى روابة أبى داود من وجه آخر عن أبى أسامة , حدثنا هشام بن عروة » ٠‏ قوله (عن فاطمة ) زاد أبو 
دادد ه بنت المنذر » وهی ابنة عم هشام وزوجته , وأسماء جدتبها جیعا . قله ( يوم غيم ) کذا لا کر فيه بنصب 
يوم على الظرفية , وفى رواية ألى داود وابن خزيمة « ف يوم غيم » ٠‏ وله (قيل لحشام) فى رواية أبى داود د قال أبو < 
أسامة قلت لحشام » وكذا آخرجه ابن أبى شيبة فى مصنفه وأحمد فى مسنده عن أبى أسامة . قوله ( بد من قضاء ) 
هو استفهام انکار محذوف الاداة والمعنى لابد من قضاء » ووقع فى رواية أبى ذر د لابد من القضاء» ۰ قوله ( وقال 
معمر “معت هشاما يقول لا أدرى أقضوا أم لا ) هذا التعليق وصله عبد بن حميد قال « أخير:! معمر سمحت هشام بن 
عروة » فذكر الحديث وفى آخره « فقال انسان لمشام أقضوا أم لا؟ فقال لا أدرى » وظاهر هذه الرواية تعارض 
الى قبلها » لكن مجمع بأن جزمه بالقضاء مول على أنه استند فيه إلى دليل آخر ؛ وأما حدبت أساء فلا حفظ فيه 
إثيات القضاء ولا اه » وقد اختلف فى هذه المسألة فذهب المبور إلى إيحاب اأقضاء » واختلف عن عبر فروی 
ابن ألى شيبة وغيره من طريق زيد بن وهب عنه ترك القضاء » ولفظ معمر عن الاعش عن زيد « فقال عبر : ۸ 
نقض و الله مايعا نفنا الاثم » وروی مالك من وجه آخر عن عمر أنه قال لما أفطر ثم طلعت الشمس « الخطب سیر 
وقد اجتهدناء وزاد عبد الرزاق فى روايته من هذا الوجه « تقضى بوماء وله من طريق على بن حنظلة عن أبمه 
نحوه » ورواه سعيد بن منصور وفيه « فقال من أفطر منک فلیصم يوما مكانه » وروی سعيد بن منصور من طزيق 
أخرى عن عبر نحوه . و جاء ترك القضاء عن بجاهد والحسن وبه قال إعحتق و أحمد فى رواية واختاره ابن خززمة فقال 
قول هشام لابد من ااقضاء لم پسنده ول ین عندى آرن عليهم قضاء » و ,رجح الأول أنه لو غم هلال رمضان 
فاصبخو | مفطر ين ثم نبين أن ذلك اليوم من رمضان فالقضاء واجب بالاتفاق فكذلك هذا . وقال ابن التين : لم 
بوجب مالك القضاء إذا كان فى صوم :ذر » قال ابن المنير فى الحاشية : فى هذا الحديث أن المكلفين [عا خوطبوا 
بالظاهز , فاذا اجتبدوا فاخطؤا فلا حرج عليهم فى ذلك 
۷ - پاس صوم الصبيان 
وقال عر رضى اله عنه وان فى رمضان : ويلك » وصییاننا صیام . ره 

۰ == متشا سد حداثنًا بشره بن" الفضّل عن خالدر بن ذ کوان عن ال بيع بنت معو 
فالت م رل ابی بقل عاشوراء إلى فرتی الأنصار : من أصبح مقطراً فليم بقية ومد » ومن أصبح 
صاءا فيصم . قالت : فکنا نصومه بعد ونصككم صییا نا وبمل" لم ال من الیپن . فاذا بك أحددمم على 
الماع یناه ذال حتى يكون عند الإفطار » 

قوله ( باب صوم الصییان ) أى هل يشرع آم لا؟ واجهور على أنه لابجب على من دون ابلوغ » واستحب 
جماعة من السلف منهم ابن سيرين و الزهری وقال به الشافعی أنهم يؤمرون به التمرين عليه إذا أطاقوه » وحداه 
أصمابه بالسبع والعشر کالصلاة » وحده امح بائنتى عشرة سنة» وأحمد فى رواية بعشر سنين » وقال الأوزاعي : 


الحديث ۱۹۰۰ ۳۰ ۱ 


إذا أطاق صوم ثلائة أيام تباعا لایضعف فيهن حمل على الصوم , والاول قول امور » والشپور عن المالكية أنه 
لایشرع فى حق الصبيان » و لقد تلطف الصف ف التعقب عليهم ايراد آترعمر فى صدر الترجمة لان أقصى ما يعتمدوته 
فى معارضة الآحاديث دعوى عمل أهل المدينة على خلافما ولا عمل پستند اليه أفوى من العمل فى عبد عر مع شدة , 
حریه ووفور الصحابة فى زمانه » وقد قال للذى أفطر فى رمضان مو خا له كيف تفطر وصبیاننا صام » ؛ وأغرب 7 
ابن الماجشون من المالكية فقال : إذا أطاق الصبيان الصيام ألزموه . فان أفطروا لغير عنر فعليهم القضاء . 
قوله ( دقال عر لنشوان الح ) أى لانسان نشوان , وهو بفتح اللون وسكون المجمة ککران وزنا ومعنى وجمعه 
شاوی كسكارى » قال ابن خالويه : سكر الرجل وا تنثى و عل ونزف ععنی » وتال صاحب « الحك» : نشى الرجل 
وانتشی وتنشی كله سكر » ووقع عند ابن التين النشوان النکران سكراً خفيفا . وهذا الاثر وصله سعيد بن منصور 
والبغوى فى « الجعديات » من طريق عبد اله بن اله-ذيل « ان عمر بن الخطاب أتى برجل شرب ار فى 
رمضان ؛ فلا دنا منه جعل بقول : للنخرین والفم » وق روابة البفوى ‏ فلا رفع اله ع فقال عبر : على وجبك 
وبحك , وصییاننا صيام . ثم آس به فضرب ”ما نين سوطا » ثم سيره الى شام » وفى رواية البغوى « فضربه اد » 
وكان اذا غضب على انسان سيره الى الشام . فسيره الى الشام » ۰ قوله (عن الد بن ذكوان ) هو أبو الحسين المدنى 
زيل البصرة ؛ وهو تابمی صغير « وليس له من الصحابة ماع من سوى الربيع بنت معوذ وهی من صغار الصحابة , 
ول يخرج البخارى من حدیثه عن غيرها . قوله (عن الربیع) فى رو ابة مسل من وجه آخر عن خالد ه سألت الربيع » 
وهی باشد بد الباء مصغرأ وأبوما بكسر الواو والنشديد وزن معل ٠روهو‏ ابن عرف و يعرف باین عفراء > بای 
ذکره فى وقعة در من الغازی إن شاء الله تعالى . قوله ) آرسل نی کی غداة عاشوراء إلى قرى الا نصار ) زاد 
مسا « الى حول الدينة » وقد تقدم نسمية الرسول بذلك فى « باب اذا نوی بالنبار صوما » ۰ قوله (صبیاننا ) زاد 
مسلم « الصغار و نذهب م الى السجد » . قوله ( من العهن ) أى الصوف . وقد فسره الصنف فى رواية الستمل فى 
آخر الحديث » وقيل امین الصوف الصبوغ . قوله ( أعطيناه ذلك حى یکون عند الافطار ) هكذا رواه ابن خن عة 
واین حبان ؛ ووقع فى رواية سل « أعطيناء [ياه عند الافطار » وهو مشكل » ورواءة البخارى توضح أنه سقط منه 
شیء » وقد رواه مم من وجه آخر عن خالد بن ذكوان فقال فيه « فاذا سألونا الطعام أعطيناهم اللعبة تلهم حى 
شوا صومهم » وهو وضح حة رواية البخارى ووقع مسل شك ف تقسده الصبيان بالصفار , وهو ثابت فى «حیح 
بن خزرمة » وغيره ٠‏ وتقييده بالصغار لايخرج الكبار بل يدخلهم من باب الأولى » وأبلغ من ذلك ماجاء فى حديث 
دذينة بفتح الراء وكسر الزای أن النى ان باس مرضعاته فى عاشورا. ورضعاء فاطمة فیتفل فى أفواههم » ويأص 
أمباتهم أن لايرضعن الى الیل » آخرجه ابن خز بة وتوقف فى ته » واسناده لا بأس به » واستدل بهذا الحديث على 
أن عاشوراء كان فرضا .قبل أن يفرض رمضان » وقد تقدمت الاشارة إلى ذلك فى أول كتاب الصيام » رسای 
.. الكلام على صيام عاشوزاء بعد عشرين باب ء وف الحديث حجة على مشروعية آمرین الصبيان على الصيام کا تقدم ان 

ش من کان فى مثل السن الذى ذكر فى هذا الحديث فهو غير مكلف » و[عا صنع لهم ذلك التمرین » وأغرب القرطى فقال : 
لعل النى بم لم بعلم بذلك , ويبعد أن يكون آم بذاك لاله تعذيب صغير بعبادة غير متكررة فى السنة . وما قدمناه 
.من حديث رزينة برد عليه » مع أن الصحبح عند أهل الحديث وأهل الاصول أن الصحابى إذا قال فعلنا كذا فى عبد 


م ۲ج 6 + فح البارى 
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رسول انه لإ كان حکه الرفع لآن الظاهر اطلاعه بم على ذلك » و تقر , برهم عليه مع توفر دواعيهم على سؤ الهم 
إياه عن الاحكام » ل ل ل ل 
۸ - اسب ارال .ردن ن قال ليس فى الیل رصيام ١‏ (قوله ع" وجل ( ما نوا الصیام إلى الیل 1 
ف ' انیم عنه رة للم وإبقاء علي مهم ۰ وما ا بكرم من مق 5 
۱ - وش مسد د قال حد نی حی عن شمبة قال جد ی تاد ع. ن آنس رض ان" عنة عن الل 
كل قال : لاتواصاوا » قالوا إنك تواصل ٠‏ قال : لت كأحد منک ای الم واسقی . آوانی ابیت" 
اطم وأسق ¢ 
[الحديث ۱۹۲۱ - طرفه نی : ۷۲۸۱ ] 
وا ال یوس م عن عبد اله بن 7 رض 00 
۱۳ وشا ده 1 4 0" ن ن الهاو عن عبلر ان دنر 5 عن ألى أسميد 
رضي الله عنه أنه عم النى يله يقول « لا توا صاوا »سک إذاأزة إن پواصل" فلیواصل* ره 
فى له . 4 ١‏ 
تاوا : فانلگ وال یارسول اف » فال : إنى لست" کرینشک نی ات لى :هام" یی وساق شقین » 
[ الحديث ۱۹۲۳ - طرفه فى : ۱۹۱۷ ] 
۶ سب 77 ۷ عهان” ن أبى 22 وعد تالا : ارا له عن هشام ن عروة عن ابه عن ال 
رفی اف عنها قالت « ہی ردول اله يله عن الوصال رحهٌ لمر» قالوا : إبك تواصل » قال : إفى لست 
Ig‏ ال 8 ۰ ١‏ ما ۶۵ - 
کیلک ای يطعمنى ربى ویفین » . قال آبو عبد اله لم يذ کر عمان «رجة هم » 
قله ( باب الوصال ) هو الترك فى ليالى الصيام لما پفطر بالنهار بالقصد : فیخرج من أمسك اتفاةا . ويدخل 
من أمسك جميع الیل أو بءضه ؛ ولم جزم المصنف بحكه لشهرة الاختلاف فيه . قوله ( دمن قال ليس ف الیل 
صيام لقوله عز وجل : ثم أتموا الصیام الى اللیل ) كأنه يشير ال حدیٹ أبى سعيد الخير ؛ وهو حدیث ذکزه 
الترمذى فى « الجامع » ووصله ف « العلل المفرد » وأخرجه ابن السكن وغيره فى ه الصحابة » والدولابى وغيره فى 
« الكنى » كلهم من طریق أبى فروة الرهاوى عن معقل الکندی عن عبادة بن نسى عنه ولفظ التن مرفوعا د أن الله 
لم یکتب الصيام بالليل » فن صام فقد تعنى » ولا أجر له » قال ابن منده : غريب لانمرفه إلا من هذا الوجه » وقال 
الترمذى : سألت البخاری عنه فقال : ما أرى عبادة سمح من أبى سعيد الخير » وف المعنى حديث بشير بن الخصاصية 


وقد آخرجه أحمد والطبراق وسعيد بن منصور وعبد بن حميد وابن أ نی حاتم فى تفسيرهما باسناد دصحيح الى لی مرا 
بشير بن الخصاصية قالت و أزدت: أن | صوم يومين مواصلة فنعنى بدیر وقال : إن النى ميم : ہی عن هذا ووال : 


1 


الحديث ۰۱۹۲۱۱ ۱۹۹ ۳۰۳ 


يفعل ذلك اانصاری » ولکن صوموا کا آم؟ اله تعالى ۰ أتموا الصيام إلى اليل فاذا کان اللبل فأفطرواء لفظ ابن 
٠‏ أبى حاتم » وروی هو وان أبى شببة من طریق أن العالية التابعی أنه ستل عن الوصال فى الصیام فقال : قال الله _ 
٠‏ تعالى (١‏ ثم أموا ااصیام إلى الليل > فاذا جاء الليل فپو مفطر . وروی الطبراتى ف الاوسط من طریق على بن أنى 
طلحة عن عبد الاك عن أبى ذر رفعه قال « لا صيام بعد اللبل » أى بعد دخول الليل ذكره فى أئناء حديث » وعبد 
املك ماعرفته فلا يصح » وان كان بنية رجاله ثقات ومعارضه أصح منه كا سأذكره » ولو حت هذه الاحاديث لم 
يكن الوصال معنى أصلا ولا كان فى فعله قربة » وهذا خلاف ماتقتضیه الاحاديث الصحيحة من فمل النى بك » وان 
كان الراجح أنه من خصائصه . وله ( ونی النى يِل ) أى أحابه (عنه ) أى عن الوصال ( رحة لهم وإبقاء 
عليهم ) » وهذا الحديث قد وصله المصنف فى آخر الباب من حديث عاشة بلفظ « نهى اانى يِل عن الوصال رحمة 
لهم » وأما قوله « وإبقاء عاهم » فكأنه أشار الى ما آخرجه أبو داود وغيره من طريق هبد الرحمن بن أبى ليل 
عن رجل من الصحابة قال « نهى النى بي عن الحجامة والواصلة ولم حرمهما إبقاء على أصحابه » واسناده حيسم کا 
تقدم التنبيه عليه فى « باب الحجامة للصائم » وهو يعارض حديث أبى ذر المذكور قبل . وله ( وما يكره من التعمق) 
هذا من كلام المصنف معطوف على وله د الوصال » أى باب ذكر الوصال وذكر ما يكره من التعمق » والتعمق 
البالغة فى تكلف مالم يكلف به » وعمق الوادى قعره .كأنه يشير الى ما أخرجه فىكتتاب الثنى من طريق ثابت عن 
انس گ قصة الوصال فقال بلقي لو مد بى الشم. لواصلت » وصالا بدع المتمقون تعمقهم » وسیای الباب النى . 
بعده فى آخر حديث ألى هر برة « اکلفوا من العمل ماتطیقون » . ثم ذكر المصنف ف الاب أربعة أحاديث : أحدها ˆ 
حديث أنس من طريق قتادة عنه » ويح المذكور فى الاسناد هو القطان . قله ( لا تواصلوا ) فى رواية ابن خزيمة 
من طريق ای سعيد مول نى هاشم عن شعبة بهذا الاسناد « إيام والوصال» ولاحسد من طريق هيام عن قتادة 
دی النى بم عن الوصال » . قوله ( قالوا [نك تواصل ) كذا فى أ كر الاحادیت » وف رواية أف هريرة الانية 
فى أول الباب النى يليه ه قال رجل من المسلدين » وکان القائل واحد و نسب القول الى الجييع لرضام به » وم أقف . 
على تسمية القائل فى شی۔ من الطرق . له ( لست كاحد منک ) فى رواية الکشمیی « کأحدک» ونی حديث ابن 
عبر « لست مثاسک » وف حديث ألى سعيد « لدت كبينتم » وفى حديث أبى زرعة عن أب هريرة عند مس « لسم 
فى ذلك مثل » ونحوه فى مسل الحسن عند سعيد بن منصوز ٠‏ ونی حديث أبى هريرة فى الباب بعده « وأيم مثل » 
وهذا الاستفهام يفيد التو بيخ الشعر بالاستیعاد » وقوله «مثل » أى على صفتى أو منزنی من رین . وه (اف آل 
وأسق » أو إنى أبيت أطعم وأسق ) هذا الشك من شعبة , وقد رواه أحمد عن مز عنه بلفظ 1۳ أظل ‏ أو قال - 
نى أبيت » وقد رواه سعيد بن أبى عروه عن قتادة بلفظ « إن دی طعمنی ويسقينى » أخرجه الترمذى › وقد 
دواه ثابت عن اس کا اق فى «باب الى » بلفظ « ای أظل بطعمتى رل ویسقہی » وبين فى روايته سیب الحديثك 
وهو أنه يِه واصل فى آخر الشهر فواصل ناس من أصحابه » فبلغه ذلك . وسیآتی نحوه فى الكلام على حديث ابن 
عر . ثا الاحاديث حديث أبن عر » آخرجه من طريق مالك عن نافع عنه . قول ( نبى رسول اف عن 
الوصال ) تقدم فى « باب بركة السحور من غير يجاب » من طريق جويرية عن نافع ذكر السیب أيضا ولفظه « ان 
النى بإ واصل فواصل الناس » فشق عليهم » فنهاهم » وكذا رواه أو قرة عن موسى بن عقبة ع ن'نافع ۽ وآخرجه 


ا 


امس و ردیر 
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' ی ای » لکن لم يقل فشق علیهم وله (اى‎ E 


أطعم وأسق ق ) فى دواية جويرية المذكورة « الى أظل أطعم و أسق » . ثالثپا حديث ألى سصد وسیأقی بعد باب » 
وه فیک أراد أن بواصل فليراصل ی اأسحر » . راما حد وث عائشة › قوله فيه ( عبدة ) در ابن سلمان ۰ 

قوله ( دحة للم ) فيه إشارة الى بیان السبب أيضا » ويؤيد ذلك ذكر المشقة فى الرواية الى قبلبا ٠‏ وه ( قال أبو, 
عبد الله ) هو المصنف (۸ يذكر عن ) أى ابن أبى شيبة شيخه فى الحديث المذكور قوله ( رحة لهم ) فدل على 


أن من دواية مد بن لام وحده ‏ قد أخرجه مس عن احق بن راهوية وعیان بن ألى شيبة جیمعا وفه « رحمة” 3 


هم » وم بين أنها ليست فى رواية عن » وقد أخرجه أبو يعلى والحسن بن سفيان فى مسندییما عن عثان وليس 
فيه « رحمة لهم » وأخرجه الاماعيل عنبما کذلك » وأخرجه الجوزق من طریق مد بن حاتم عن عثان وفيه 
« رحة لم » فيحتمل أن يكون عثانكان نارة يذكرها وتارة يحذفها » وقد رواها الاسماعيل عن جعفر الفريابى عن 
عثمان لجعل ذلك من قول النى بی و لفظه « قالوا (نك تواصل » قال : ما هی رة رحمک الله بها إلى لست كهيلتم » 
الحديث . واستدل جموع هذه الأحاديث عل أن الوصال من خصائصه بي » وعلى أن غيره منوع منه إلا ماوقع 
فيه التزخيص من الاذن فيه إلى السحر ؛ ثماختتلف ف المنع المذكور : فقيل على سبيل التحريم وقيل على سبيل الک راهة» 
وقبل يحرم على من شق عليه ویباح لمن لم يشق عليه » وقد اختلف السلف فى ذلك فنقل التفصيل عن عبد الله بن الزيير » 
ل ا اک ت ألى سعيد 
ومن التابعين عبد الرحمن بن أبى نعم وعاص بن عبد الله بن الزيير وایراهيم بن زید التیمی و آبو الجوزا ک نله أبو نی 
فى ترجمته فى « الحلية » وغيرهم رواه الطبرى وغيره ؛ ومن حجتهم ماس يأ تی فى الاب الذى بعده أنه بل و اصل با به 
بعد النبى فلوكان النبى التحرع لا أقرهم على فعله » فعل أنه أراد بالنبى الرة لمم والتخفيف عتهم کا صرحت به عائشة 
فى حديثها » وهذا مثل مانهاهم عن قيام الليل خشية أن يفرض عليوم وم ينكر على من بلغه أنه فعله من لم شق عليه» 
سای نظير ذلك فى صيام الدهر » فن لم يشق عليه ول يقصد موافقة أهل الكتاب ولا رغب عن السنة فى تعجيل 
الفطر لم مام من الوصال . وذهب الا کثرون إلى رم الوصال » وعن الشافعية فى ذلك وجات : التحريم 
والكراهة » هكذا اقتصر عليه اانووى » وقد نص الشافعى فى « الام » على أنه عظور :و أغرب القرطى فنقل 
التحريم عن بعض أهل الظاهر على شك منه فى ذلك › ولا معنى لشكه فقد صرح ابن حزم تحر يمه وصصحه أبن العرلى 

من المالكية » وذهب أحمد وإبحق وان النذر وان خز عة وجماعة من المالكية الى جواز الوصال الى السحر لحديث 
أبى سعيد المذكور » وهذا الوصال لابترتب عليه شىء مما بترتب على غيره إلا أنه فى الحقيقة عنزلة عشائه إلا أنه 
بو خره لان الصائم له فى الموم والليلة أ كلة فاذا أ كلبا السح ركان قد نقابا من أو ل الليل إلى آخره وكان أخف لجسمه في 
انام الس دا آن عل دا يشق على الصام وإلا فلا يكون قرية » وانفصل كار الشافعية عن ذلك بأن 
, الامسالك إلى السحر ليس وصالا بل الوصال أن مسك فى اللبل جميعه كا مسك فى الهار » وانما أطاق على الامساك 
: إلى السحر وصالا .مشاءبئه الوصال فى الصودة » ويحتاج إلى ثبوت الدعوى بأن الوصال [ نما هو حقيقة فى إمساك 
جميمع الليل » وقد ورد « أن الى بل كان يواصل من حر إلى سحر » آخرجه أحمد وعبد الرزاق من حديث على » 
والطبرائى من حديث جابر » وأخرجه سعيد بن منصور مرسلا من طريق ابن أبى ييح عن أبيه ومن طريق أبى 


الحديث ۱۹۱۱ - ۱۸۰۵ ۳۰۵ 


قلابة » و آخرجه عبد الرزاق من طریق عطاء » واحتجوا للتحريم بقوله فى الحديث التقدم « إذا أقبل الليل من 
ها وأدر النهار من هونا فقد أفطر الصائم » إذلم جمل الليل محلا لسوی الفطر فالصوم فيه مخالفة لوضعه کیوم 
الفطر , وأجابوا أيضا بأن قوله ه رحة لهم » لامع التحریم فان من رحمته لم أن حرمه عليهم ۲ وأما مواصلته ,بم 
بعد تبيه فم يكن تقرريرأ بل تقریعا وتشكيلا » فاحتمل منهم ذلك لاجل مصاحة الى فى تأ کید زجرم » لانم إذا 
باشروه ظهرت لم حكة انى وكان ذلك أدعى إلى قلوبهم لما يترتب عليهم من الملل فى العبادة والتقصير فا هو أم 
منه وأرجح من وظائف الصلاة والقراءة وغير ذلك » والجوع الشديد ينافى ذلك » وقد صرح بأن الوصال مختص به ` 
لقوله « لست فى ذلك مد 95 » وقوله « است كهيلدكم » هذا مع ما انم الى ذلك من استحیاب تمجمل الفطر کا تدم 
£ باه ٠‏ قلت : ويدل عل أنه لیس عجرم حدبث آی داود الذى قدمت الكلييه عليه ف آوائل الباب » فان ااصحای 
صرح فيه بأنه لل م يحرم الوصال » وروی البزار والطرانى من حديث سمرة « ثبی النى بي عن الوصال » و ليس 
بالعز ية » وأما مارواه الطراقى فى « الاوسط » من حديث أنى ذر ه ان چبر یل قال ی عله : أت الله قد قبل 
وصالك ولا عل لاحد بعدك » فلوس إسناده بصحيح فلا حجة فيه » ومن أدلة الجواز (قدام الصحابة على الوصال 
بعد الهى فدل على أنهم فهموا أن الى للتنزيه لا للتحريم والالما أقدموا عليه , ويؤيد أنه ليس بمحرم أيضا أنه 
ب ف حديث بشیر بن الخصاصية الذى ذکرته فى أول الباب سوى ف علة هی بين الوصال وبين تأخير الفطر حيث 
قال فى كل منهما إنه فعل أهل االكتاب » ول بقل أحد بتحرم تأخیر الفطر سوی بعض من لابعتد به من آهل 
آظاهر , ومن حيث المعنى مافيه من فطم النفس وشمو انها وقعپا عن ملذوذاتها فلبذا استمر على اقول بجوازه مطلقا ‏ . 
أو مقيد! من تقدم ذكره والله عل . وف أحاديث الباب من الفوائد استواء ال مكلفين فى الأحكام » وأن كل حک 

ثبت فى حق النى يِل ثبت فى حق أمته إلا ما استثنی بدليل » وفيه جواز معارضة المفتى فما أفتى به إذا كان بخلاف 
حاله وم يعم المستفتى بسر الخالفة » وفيه الاستکشاف عن حكة النهى » وفيه بوت <صائصه بم وأن عموم قول 
تعالى ( لقدكان ل فى رسول الله أسوة حسنة) مخصوص » وفيه أن الصحابة کانوا يرجعون إلى فءله المعلوم صفته 
ويباددون الى الائنساء به إلا فما نبا عنه » وفيه أت خصائصه لايتأمى به فى جميعها » وقد توقف فى ذلك إمام 
الحرمين » وقال آبو شامة لیس لا حد التشبه به ى المباح كالزيادة على آدبع نسوة » ويستحب التره عن الحرم عليه 
والتشبه به فى الؤاجب عليه كااضحى » و آما المستحب فلم يتعرض له » والوصال منه فیحت ل أن يقال إنلم ينه عنه لم 
عنع الائتساء به فيه واه أعلم . وفيه بيان قدرة الله تعالى على إيحاد المسبيات المادبات من غير سبب ظاهر کا سيأ تى 
البحث فيه فى الباب الذى بعده 


۹ - پا التشکیل ان أ کر الوصال . روا آنبر" عن النى يلأ 
۰ - مرا أبو بان أخبرنا شميب” عن از*هری» قال أخيرني آبو سالة ب عبد ارحن أن" أب 
هر برة ری" ا عنه* قال 0 ۳ رسول؛ 1 يله عن الوصال فى الصو م » فقال ل رجل" من السلی : إنك 


۱ ۳ و 7 ۳1 8 ر ° 
" تواصل با رسول الل . قال وأ کر مثلى ؟ إفى أ بیت یطمنی ری و بسقهن . فلاا ہوا أن یننبوا عن الوصال 


۳۰ الاك میج 
واصل مهم يوما نم یوم ثم روا املال ال ارت كالتسكيل لهم حین أبوا أن نز 


[ الحديث ۱۹۹۵ - أطرانه فى : ۱۹۹5 ۰۸0۱ ۷۲۸۲ ۶ ۷۲۹۹ ] 


۹ - وشا حی حد ثنا عبد ارزاق عن معدرر عن عنام أنه سیم أباهرية رضی اه عن الليئ 
َيه ل د إيا ‏ والرصال» مرن . _فیل : إنك تواصل . قال : : إن أبيت ی وفاو م9 ثرا 
من ال ا تطتون > 

قوله ( باب التنكيل لمن أك الوصال ) التقبيد بأ كثر قد يفهم منه أن من قلل منه لا نكال عليه لأن التقليل 
منه مظنة لعدم الشقة , لکن لا يازم من عدم التذكيل ثبوت الجواذ . قوله (دواه آنس عن النى ی ) ودله فى 
كتاب انی من طريق حميد عن ثابت عنه کا تقدمت الاشارة اليه فى الاب الذى قبله ۰ قوله ( أخيرقى أبو سلية بن 
عبد الرحمن ) هكذا رواه شعیب عن الزهرى , و تابعه عقيل عن الزهرى کا سي أفى فى « باب التعزير » » ومعمر کا 


4 ساق فى كاب المنى » وونس عند مسل وآخرون ۰ وخالفیم عبد الرحمن بن خالد بن مسافر فرواه عن الزهرى 


' عن سعيد بن السیپ عر أبى هر رة علقه الصنف ف احاربین وف الأنى » ولیس اختلافا ضارا فقد آخرجه 
الدارقطنى فى « العلل » «ن طر يق عبد الرحمن بن خالد هذا عن الزهرى عنهما جيما » وكذلك رواه عبد الرحمن بن 
تمر عن الزهرى عن سعيد وأبى سلة جميعا عن ألى هريرة » وأ رجه الاسماء,لى » وكذا ذکر الدارقطنى أن الزبيدى 
تابع ابن مير على المح يونهما . قوله ( فقال له رجل ) كذا للا کر > وف روا عقيل المذكورة « فقال له رجال » . 
قله (عن الوصال ) فى دواية ل الوصال » ۰ قوله ( واصل بهم إوما ثم یوما ثم رأوا امسلال) 
ظاهره أن قدر المواصلة بهم كانت يومين وقد صرح بذاك فى رواية معمز الشار اليها . قوله ( لو تأخر ) أى الشهر 
( لزدنكم ) استدل به على جواز قول د لو » وحمل النہی الوارد فى ذلك على مالا يتعلق بالامور ااشرعية کا سای بيانه 
فی کتاب الأنى فى أو اخر الكتاب إن شاء الله تعالى . والمراد بقوله « لوتأخر ازدتک» أى فى الوصال الى أن تعجزوا 
عنه فتسألوا التخفيف عد بترکه » وهذا كا أشار علییم أن برجموا من <صار الطائف فلم یعجپم » فام 
با كرة القتال من الغد فأصا بتهم جراح وشدة وأحبوا الرجوع فاصبح داجما بم فأتجبهم ذلك ٠‏ وسيأق ذكره 
موضحا فى کتاب الفازی إن شاء اله تعالى . له (کالتنکیل لمم ) فى دوابة معمر « كا مدكل لهم » ووقع فيبا عند 
الستمل « كالمتكر » بالراء وسكون النون من الانکار , وللحموى «كالذى » بتحتانية سا کنة قبلبا كاف م 
خفيفة من النكاية » والاول هو الذى تضافرت به الروايات خارج هذا الکتاب » والتنكيل العاقبة . قوله ( حدئنا 
بحى ) کذا لا کر غير منسوب › ولاب ذر « حدئنا يحي بن موسی » . قله ( ایا م والوصال مرتين ) فى رواية 
ان عن عبد الرزاق ببذا الاسناد ه إيا ك و الوصال» إيا با والوصال» فدل على أن قوله تین اختصار من البخارى 
أو شيخه » وأخرجه مالك عن أن الزناد عن الاعرج عن أبى هر برة کا قال أحد » ورواه ابن أبى شيبة من طريق 
أبى زرعة عن أبى هريرة بلفظ « إياك والوصال ثلاث مرات » وإسناده حیح » وقد أخرجه مسل من هذا الوجه 
بدون قوله « ثلاث مرأت » . قوله ( ان أبيت يطعمنى دبى ويسقين ) كذا فى الطريقين عن أبى هريرة فى هذا الباب 
وقد تقدم فى الپاب الذى قبله من رواية فى حديث أنس بلفظ « أظل » وكذا فى حديث عائشة عند الاسماعيلى ؛ وهی 


الحديث ۱۹۹۹-۱۹۱۵ ۲۰۷ 


محولة على مطلق الکون لاعل حققة اللفظ لان ااتحدث عنه هو الامساك ايلا لا نبارا ۽ وأ كار الروایات ما هی 

وت وان ساروا عبر عنبا بأظل نظرا إلى اشترا کیما فى مطلق الکون , :قولون كثيرا خی فلا نکذا 
مئلا ولا بریدون تخصیص ذاك وقت الضحى . ومنه قوله تعالى لإ وإذا بشر أحدم الانی ظل و جپه مسودا ) 
فان المراد به مطلق الوقت ولا اختصاص لذلك بهار دون ليل » وقد رواه أحمد وسعيد بن منصور وان أبى شيبة 
كام عن أبى معاوية عن الأعمشءن ألى صاخ عن أبى هر برة بلفظ د ا ىأظل عند ری فيطممنى و يسقينى » وكذ لك 
رواه أحمد أيضا عن ابن مير › وأبو نمی فى « الستخرج » من طريق ارادم بن سعمد عن ابن مير عن 
الاعش , ووآخرچه آبو عوالة عن على بن حرب عن آی معاويةكذلك , وخ خرجه هو وابن خزعة من طردق 
عبيدة بن حميد عن الأعش كذاك ۰ ووقع لسل فيه شىء غريب فانه أخرجه عن ابن كير عن أبمه فقال مثل حديث 
عمارة عن أنى زرعة و لفظ عمارة المذكور عنده « الى أ بيت يطعمثى ربى ویسقنی » وقد عرفت أن رواية ابن بير عند 
أحمد فما « عند ری » و ایس ذلك ف شىء من الطرق عن أبى هريرة إلا فى رواءة آف صا » ول ينفرد بها الاعش 
فد آخرجا یه وی ا وس مس ی اليو 
الاماعیل فى حديث عائشة أيضا عن ال+سن بن سفان عن عثان بن ألى شيبة بسنده الماضى ف الباب النى قبل هذا 
بلفظ « أظل عند الله يطعمنى و يسقينى » » وعن عمران بن موسى عن عثيان بلفظ « عند ربى » ووقعت أيضاكذلك 
عند سعيد بن منصور وان أن شيبة من مسل الحسن بلفظ « الى أبيت عند ری » واختلف ف معنى قوله « بطعمی 
ويسقيتى » فقيل هو على حقيفته و انه بم كان بو بطعام وشراب من عند الله كرامة له فى ليالى صيامه » وتعقبه ابن 
بطال ومن تبعه بأنه لو کان كذلكلم يكن مواصلا » و بأن قوله « يظل » بدل على وقوع ذلك بالنهار فلو کان الا کل 
وااشرب حقيقة لم يكن صائما , وأجيب سب بأن الراجح من الروايات لفظ « أبيت » دون أظل» وعل تقدير الثپوت ۱ 
فليس حمل الطعام وال مراب عل اماژ بأولى له من حمل لفظ أظل عل الجاز » وعلى التنزل فلا يضر شىء من ذلك لان 
ماب ف به الرسول على سبیل ااسکرامة من طعام اجئة وشراما لانجری عله أحكام المكلفين فيهيا سل صدره بز فى 
طت الذهب » مع أن استمال أوالى الذهب الدنيوية حرام . وفال ابن المنير فى الحاشية : النی يفطر شرع إ نما هو 
الطعام العتاد . وأما الخارق للعادة كا محضر من الجنة فعلى غير هذا المعنى » و ليس تعاطيه من جنس الاعمال و | عا هو 
مرس جنس الثواب كأ كل آهل ال جنة فى الجنة , والكرامة لاتبطل اعبادة . وقال غيره : لامانع من حمل الطعام 
والشراب على حقيقتهما » ولا يازم شىء ما تقدم ذكره » بل الرواية الصحيحة « أبيت » وأ كله وشربه فى الليل ما 
يو به من الجئة لایقطع وصاله خصوصية له بذلك » فكأنه قال لا قمل له : إنك تواصل » فقال : إلى لست 
فى ذلك کیینتک أى على صفتك فى أن من أكل منک أو شرب انقطع وصاله » بل انما يطعمنى ری وسقينى » ولا 


تنقطع بذلك مواضاتى » فطعای وشران عل غير طعام وشرابكم صورة ومعی . وقال الزين بن المنير : هو مول 0 


على أن أ كله وشربه فى تلك الحالةكحال النائم الذى محصل له الشبع و الرى بالكل والشرب و يستمرله ذلك حى يستيقظ 
دلا يبطل بذلك صومه ولا ينقطع وصاله ولا ينقص آجره . وحاصله أنه حمل ذلك على حالة استغراقه يلل فى اال 
الشريفة حتى لايؤثر فيه حمنئذ شىء من الأحوال البشرية . وقال ای : قوله طعمی و يسقينى مجاز عن لازم الطعام 
والشراب وهو القوة » فكأنه قال بعطیی قوة الأكل والشارب » ويفيض على مايسد مسد الطعام والشراب ويقرى 


۳۰۸ ۰- کتاب لصوم 


على أنواع الطاعة من غيرضعف ف القوة ولا کلال فى الاحساس » أو المعنى ان الله يخلق فيه من الشبسع والرى مايغنيه 
عن الطعام والشراب فلا حس بحوع ولا عطش » واافرق بينه وبين الأول أنه على الأول يعطى القوة من غير شبسع 
ولادى مع الجوع والظمأ » وعلى الثاتى يعطى القوة مع الشبسع و الری » ورجح الأول بأن الثائى ينا حال الصائم 
ويفوت المقصود من الصيام والوصال »لان الجوع هو روح هذه العبادة بخصودما . قال القرطی : ویعده أيضا ' 
النظر إلى حاله بي » فانه كان بجوع أ كثر ما يبع وير بط على بطنه الحجارة من الجوع . قلت : و سك ابن حبان 
بظاهر الحال فاستدل بهذا الحديث على تضعيف الاحاديث الواردة بانه سل كان بجوع ويشد الحجر على بطنه من 
الجوع . قال : لان الله تعای كان يطعم دسوله ويسقيه إذا واصل فكيف بترکه جائعا حتى حتاج إلى شد الحجر على 
بطنه ؟ ثم قال : وماذا يننى الحجر من الجوع ؟ ثم ادعى أن ذلك تصحيف من رواه وما هی الحجز بالزاى جمع 
حجزة . وقد أكثر الناس من الرد عليه فى جميسع Ei‏ ھا له أخرج فى صحه من حدیث ابن 
عباس قال د خرج النى بلقم بال حاجرة ف رأى با بكر وعمر فقال : ما آخرجکا ؟قالا : ما أخرجنا إلا الجوع ۰ فقال : 
وأنا والذى نفسى بيده ما أخرجنى إلا الجوع » الحديث . فبذ! الحديث برد ماتمسك به . وأما قوله وما يغنى الحجر 
من الجوع ؟ لجوابه أنه يقبم الصلب لان البطن اذا خلا ر ما ضءف صاحبه عن القيام لا ناء بطنه عليه » فاذا ربط 
عليه الحجر اشتد وقوى صاحبه على القيام » حی قال بهض من وقع له ذلك : کشت أظن الرجلين يحملان البعان » 
فاذا البطن عمل الرجلين . ومحتمل أن يكون المراد بقوله « يطعمنى ويسقينى » أى يشغلنى بالتفكر فى عظمته والقل . 
عشاهدته والتغذى عمارفه وقرة العين »حبته والاستغراق فى مناجاته والاقبال عليه عن الطمام والشراب ۰ ولل 3 
هذا جنح این اقب وقال : قد يكون هذا الغذاء أعظم من غذاء الاجساد » ومن له أدق ذوق وتجربة يعلم استغناء 
الجسم بغذاء ء القلب و الروح عن كثير من الغذاء الجمماتى ولا سما الفرح المسرور عطلوبه » الذى قرت عينه میا 
قوله ( اكلفوا ) بسکون الكاف وض الام ٠(‏ أى احلوا المشقة فى ذلك » يقال كلفت بكذا إذا ولعت به » وحكى ' 
عياض أن بعضهم اله بهمزة قطع وكسر الام قال : ولا يصح لغة ۰ قله ( ,ما تطيقون ) فى رواية آحد و ما لک به .. 
طاقة » وکذا لسل من طريق أبى الزناد عن الاعرج 


۰ - اسب الوصال إلى الشحر 


۷ - ارم بن جز حدائنى 6 ألى حازم عن يزيد 0 ن عبد لله نر اف ,عن یی سعيلر 
اد ری رضى الل عنه ونکت ب رسول ل بقل « لابو ماواء تسم أراد آن بواصل فلیواصل حنی 
ااسحر » قالوا فانك ۳ اص یارسول الله » قال : لست * کپتک ؛ ای أ یت لى له م می وساقر 
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قله ( باب الوصال إلى السحر ) أى جوازه , وقد تقدم أنه قول أحمد وطائفة من أصماب الحديث , و تقدم 
٠‏ توجیه » وآن من الشافمية من قال إنه ليس بوصال حقيقة . قو (حدئنی ابن أبلى حازم) هو عبد العزيز » وشيخه يزيد 


١(‏ )فى مختار الصحاح : كلف بكذا أى أولم به » وبابه طرب 


الحديث ۱۹۹۷ ۱۹۹۸ ۳۰۵ 


هو أبن عبد الله بن الماد شيخ اللبث ف الباب الذى قبله فى هذا الحديث بعینه , وعبد الله بن خباب عمجمة ومو حدتين 
الاولى مثقلة مدثی من مو الى الانصار ل أد له رواية إلا عن أب سعيد الخدرى » وقد أخرج له الصنف سبعة أحاديث 
هذا ثانها » وتوقف الجوزق فى معرفة حاله » ووثقه أبو حاتم الرازی وغسيره » وقد وافةه على رواية حديث 
الوصال عن نی سعيد بشر بن حرب أخرجه عبد الرزاق من طريقه . ( تنبيه ) : وقع عند ابن خزمة فى حديث 
أبى صا عن أبى هريرة من طريق عبيدة بن حميد عن الأعمش عنه تقييد وصال النى يلق بأنه إلى السحر » و لفظه 
کان سول الله لم بواصل الى السحر » ففعل بعض أعحابه ذلك فاه » فقال : يا رسول الله [نك تفعل ذلك » 
الحديث . وظاهره بمارض حديث أب سعيد هذا » فان مقتضی حديث آف صا النبى عن الوصال إلى السحر وعریخ 
حديث أبى سعيد الإذن بالوصال إلى السحر » واحفوظ فى حديث أب صال إطلاق النهى عن الوصال بغير تقسد 
بالسحر » ولذلك اتفق عليه جي الرواة عن أبى هربرة » فرواية عبيدة بن حميد هذه شاذة » وقد خالفه أبو معاوية 
وم أضبط أصداب الاعش فل يذكر ذلك أخرجه أحمد وغيره عن أنى معاوية » و دا بعه عبد الله بن مير عن الاعش 
كا تقدم » وعل تقدیر أن کون رواية عبيدة بن حميد حفوظة فقد آشار ابن خزية إلى المع بينهما بأنه يحتمل أن 
يكون نمی ب عن الوصال آرلا مطلقا سواء جميع اليل أو بعضه ؛ وعلى هذا يحمل حديث أب صال » ثم خص 
النبى يحميع الليل فأ باح الوصال إلى السحر , وعلى هذا حمل حديث أفى سعيد » أو حمل النپی فى حديث أبى 
صا على كر اهة التنزیه » والنهی فى حديث أبى سعيد على ما فوق السحر على كراهة التحريم . والله أعل 
۱ - پاب من أقتر على أخيه يمان فى التطوع ‏ وم بر عليه قضاء إذا كان أو له 


r 


۸ وشا ر ن بشار حد متا حمف ر* 7 عون حد نا ۳ ا عن عون بن أبى ا 
عن آبیه قال « اخى نی مكلا بين مان وألى لد رداء» فرار مان آبا ال وى ٣‏ الا“رداء 
متبذلة فقال لها : ما شأ نك ؟ قات : أخوك أبو الدکرداه لیس له حاجة فى انیا . خاء أو لد دار فصتم له 
9 35 ۰ ا عن سم مش روم ا 
طماما فقال له :کل » قال : فاتى صا » قال : ما آنا ,۷ کل حتى تا كل . قال فأ کل » فلا كان الايل ذهب 
او الدرداه يقوم » قال : ثم » فنم . ثم ذهب یقوم » فقال: نم . اکان“ من آخر الیل قال سافان : قم 
الان » فصليا فقال له لمان : إن" بر بك عليك حقاً » ولنفسك عليك حقاً » ولأهلك عليك حا » فأغط کل 
ذى حق حقه . فأتى' البی" كل نذ کر ذلك له » فقال له لبیل :“سدق مان » 

[ امدیث ۱۹۹۸ - طرفه فى ۱۱۳٩‏ ] 

قله ( باب من أقسم على أخيه ليفطر ف التطوع ول ير عليه قضاء إذا كان أوفق له ) ذکر فيه حديث ابن یی 
جحيفة فى قصة أبى الدرداء وسلمان » فأما ذكر القسم فل بقع فى الطريق التى ساقپا کا سأبينه » وأما اقضاء فلم أقف 
عليه فى شیء من طرقه إلا أن الآصل عدمه وقد أقره الدارع » ولو كن القضاء واجيا لبینه له مع حاجته إلى البيان » 
وكأنه يشير إلى حديث أبى سعيد قال « صنءت للنى يِل طعاما . لما وضع قال رجل : lÎ‏ صائم » فقال رسول الله 


م - ۷۷ج 6 * ضح اباري 


۳۰ ۰ - تاب الصوم 


المتكدر عنه واسناده حن آخرجه البق » وهو دال على عدم الاجاب » وقوله « إذا كان أوقق له » قد يفهم أنه 
بری أن الجواذ وعدم القضاء ی وو کش كمد بح انق خا ره : قوله ه أوفق له » يروى 
بالواو الساكئة » وبالرا. بدل الواو » والمعنى يح فما . قوله ( حدئنا أبو العميس ) ؟بملتين مصضء امه 
عتبة ؛ وم أر هذا الحديث إلا من روايته عن عون بن أنى جحيفة » ولا رأيت له راو یا عنه إلا جعفر بن عون » 
و إلى تفردهما بذلك أشار البزار . قوله ( آخى النی بی بين سلمان وأبى الدرداء ) ذکر أصحاب الغازی أن المؤاخاة 
بين الصحابة وقعت مرتين : الأول قبل المجرة بين المباجرين خاصة على المواساة والمناصرة » فكان من ذلك 
أخوة زيد بن حارثة وحزة بن عبد المطلب . ثم آخى النى بم بين المباجرين والانصار بعد أن هاجر وذلك بعد 
قدومه المدينة » وس آتى نى آول کتاب البيسع حديث عبد الرحمن بن عوف د لا قدءنا المدينة آخی النی بلغ بینی و بین 
سعد بن الر بسع »وذكر الواقدى أن ذلك كان بعد قدومه وَل بخمسة أشمر والمسجد ببنی » وقد مى ابن [سححق منم 
جاعة منم أبو ذر والمنذر بن رو › فأبو ذر مباجرى والنذر آنصاری . وآنکره الوافدی لان آبا ذر ماکان 
قدم المدينة بعد » وا قدمها بعد سنة ثلاث . وذكر ابن [سمق أيضا الأخوة بين سلمان وأبى الدرداء کالنی هنا » 
وتعقبه الواقدی أيضا فما حكاه ابن سسعد أن سلمان [ما سل بعد وقعة أحد وأول مشاهده الخندق ؛ والجواب عن 
ذلك كله أن التارخ الذ کو ر اپجرة الثائية هو ابتداء الأخو » ثم كان النى يل 5 اخى بين من يأقى بعد ذلك وهم 
جرا » و لیس باللازم أن کون او اخاة وقمت دفعة واحدة حتى برد هذا التعقب » فصح ماقاله ابن اس وايده هذا 
الخير الذى فى الصحيح وارتفع الاشكال بهذا التقرير ولله اد . واعترض الواقدى من جبة أخرى فروى عن 
الزهرى أنه كان يكر كل مؤاخاة وقمت بعد پدر يقول : قطعت بدر المواريث . قلت : رهذا لايدفع المؤاخاة من 
ألما » و إنما يدفع المؤاخاة الخصوصة الى كانت عقدت بينهم لیتوارثوا بها » فلا يازم من فسخ التوارث المذكور أن 
لانقم ااؤاخاة بعد ذلك على الأواساة ونحو ذلك . وقد جاء ذكر المؤاخاة بين سلمان وأبى الدرداء من طرق حيحة 
غير هذه » وذكر البغوى فى « معجم الصحابة » من طريق جعفى بن سلمان عن ثابت عن انس قال « آخى اني ب 
بين آفی الدرداء وس لمان » فذكر قصة لما غير المذكورة هنا ؛ وروى ابن سعد من ظریق حميد بن هلال قال د آخی 
بين سلبان وأنى الدرداء فنزل سلبان الحكوفة ونزل آبو الدرداء الشام » ودجاله ثقات . قوله ( قزار سلان أبا 
الدرداء ) يعنى فى عمد النى بل . فوجد أبا الدرداء غاا . قله ( «تبذلة ) بفتح الثثناة والموحدة وتشديد الذال 
المعجمة ال-كسورة أى لابسة ثاب البذلة بكسر الموحدة وسكون الذال وهی المبنة وزناً ومعنى ؛ والراد آنا تازكة 
للبس ثياب الزينة . وللكشمينى « مبتذلة» بتقدم الوحدة والتخفيف وزن مفتءلة والمعنى واحد . وف ترجة سلبان 
من د الحلية لابى نیم » باسناد آخر إلى آم الدرداء عن أنى الدرداء أن سلبان دخل عليه فرأى امرأته رثة الحيئة 
فذكر القصة مختصرة . وأم الدرداء هذه هى خيرة بفتح المجمة وسكون التحتانية بات أفى حدرد الاسلمية صحابية 
بنت حایی » وحديئها عن الذى بم نی سند آحد وغيره » وماتت آم الدرداء هذه قبل أبى اللردا: ولابى الدرذاء 
أيضا ام او أخرى يقال لها أم الدرداء #أبعبة اا جمة عاشت بعده دهرأ وروت عله » وقد تقدم ذكرها ىكتاف 
الصلاة . له ( فقال ما ماشأنك ) ؟ زاد الترمذى فى روایته عن عمد بن بشار شيخ البخاری فيه د یا أم الدرداء 


له : دماك أخوك و تكلف لك » أفطر وحم مکانه إن شت » رواء اسماءمل ابن ألى أو يس عر 1 أبيه عن ابن 
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أمتبذلة » . قوله ( ليس له حاجة فى الدئيا ) فى رواية الدارقطنى من وجه آخر عن جمفر بن عون « فى نساء الدنيا » 
وزاد فيه ابن خز ٤ة‏ عن بوسف بن موسى عن جعفر بن عون « إصوم الهار ريقوم الليل » . قوله (لجاء أبو الدرداء 
فصنع له ) زاد الترمذى « فرحب بسامان وقرب اليه طعاماً .وله ( فقال لہ کل . فال فاتى صاثم ) کذا فى رواية أبى 
ذر » والقائل دكل» هو سلبان والمقول له أبو الدرداء وهو انجيب بالى صاثم , وفى رواية الثرءذى د فقال کل فاف 
صائم » وعل هذا فالقائل أبو الدرداء والقول له سلبان وكلاهما يحتمل » الحاصل أن سلبان وهو الضيف أب أن 
يأ كل من طعام أبى الدرداء حتى يأ كل معه » وغرضه أن يضرفه عن رأيه فما یصنعه من جهد نفسه .. أمبادة وغید 
ذلك ما شکنته المه ام أنه . قوله ( قال ما أنا کل حی تا کل ) فى رواية البزارعن مد بن بار شيخ أأيخارى فيه 
« فقال آقسمت عليك لتفطرن » وكذا رو اه ابن خزمة عن يوسف بن موسی ؛ و الدارقطی من طريق على بن هلم 
وغیره والطبراق من طريق أى بكروعثان ابنى أبىشيبة والعراس بن عبد العظبم » وابن حبان من طريق ی خيثمة کہم 
عن جعفر بن عون به » فكأن مد بن بشار لم يذكر هذه اججملة لا خحدث به البخارى » و بلغ البخارى ذلك من غيره 
فاستعمل هذه الزيادة فى الترجة مشيرا إلى متها وإن لم تقع فى روابته » وقد أعاده البخاری فى کتاب الادب عن عمد 
ابن بشار بهذا الاسناد ولم يذكرها أيضا » وأغنى بذاك عن قول بعض الشراح كارن المنير : إن القسم فى هذا السياق 
مقدر قبل لفظ د ما آنا بآ کل » کا قدر فى قوله تمالى : وإن منک إلا واردها » وترجم الصنف فى الادب د باب صنع 
الطعام والتسكلف للضيف » وأشار بذلك إلى حديث بروی عن سلبان فى الجى عن التكلف لاضف ارج ود 
وغيره بسند لين » واجمع بنهما أنه يقرب لضفه ماعنده ولا يتكلف ما ليس عنده » فان لم يكن عنده شىء فيسوغ 
حينئذ التكلف بالطبخ ونحوه ١‏ قوله ( فلا كان الليل ) أى فى أوله » ونی دداية ابن خز »4 وغيره دمم بات عنده » . 
قوله ( يقوم فقال تم ) فى دواية الترمذى وغيره « فقال له سلبان تم » زاد ابن سعد من رجه آخر مرسل « ففال له 
أبو الدرداء أتمنمنى أن أصوم لربى و أصل لر » . قوله ( فلا كان فى آخر الليل ) أى عند السحر , وكذا هو فى 
رواية ابن خزعة » وعند الترمذى « فلباكان عند الصبح » وللدارقطنى « فلم كان فى و جه الصبح » ۰ قوله ( فصلیا ) فى 
رواية الطبرانى « فقاما فتوضا ثم رکما ثم خرجا إلى الصلاة » . قوله ( ولآهلك عليك حقا ) زاد الترمذى وان 
خزيعة « ولضيفك عليك حقا » زاد الدارقطنى « فص وافطر » وصل ونم » وائت أهلكء . قله ( فاق النى رل ) 
فى رواية الترمذى « فأتيا » بالتثنية » وفى رواية الدارقطی « ثم خرجا إلى ااصلاة ؛ فدنا أبو الدرداء ليخبر النى ب 
بالنى قال له سلبان » فقال له : يا أبا الدرداء إن لجسدك عليك حقا » ممل ما قال سلبان » فنی هذه الرواية أن النى 
به أشار الیما بأنه عل بطريق الوحى مادار بينهها » وليس ذلك فى رواية مد إن بشار » فيحتمل امع بين 
الامرين أنهكاشفبما بذاك أولا ثم أطلعه أبو الدرداء على صورة الحال فقال له : صدق سلان . وروی هذا الحديث 
الطبرانى من وجه آخر عن مد بن سيرين مرسلا فعين الليلة التى بات سلان فما عند أب الدرداء و لفظه قال « كان 
بر الدرداء حى ليلة الجعة ويصوم يومبا » فتاه سلبان » فذكر القمة مختصرة وزاد فى آخرها , فقال النى بإ : 
عو گر » سلبان أفقه منك » انتبی » وعو كر اسم آي الدرداء . وق رواية أى نعم المذكورة أ فا ه فقال التى به 
ه لقد وق سلبان من الم » وفى رواية ابن سعد المذكورة لقد أشبع سلبان عليا » . وفى هذا الحديث من الفواند 
مشروعية المؤاخاة فى الله » وزيادة الإخوان والمبيت عندم » وجواز مخاطبة الاجنبية الحاجة , والسؤال عما يتر تب 
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عليه الصلحة وان كان فى الظاهر لابتعلق بالسائل » وفيه النصح للسلم وتنسه من أغفل » وفیه فضل قسام آخر 
الليل » وفيه مشروعبة تزين المرأة لزوجها ؛ وثبوت حق المرأة على الزوج فى حسن العشرة وقد بوذ منه ثبوت 
حقها فى الوط. لقوله « ولآهلك عليك حقاء ثم قال « وائت أهلك » وقرده النى به على ذلك . وفيه جواز النبى 
عن الستحبات إذا خشى أن ذلك يفضى إلى السآ. والملل وتفويت الحقوق الطلوبة الواجبة آوا لندو بة الراجح فعلبا 
على فعل المستحب المذكور » و اما الوعيد الوارد على من هى ءصليا عن الصلاة مخصوص عن ناه ظلبا وعدوانا . 
وفبه كراهية المل على النفس ف العبادة » وسيأتى مز يد بيان لذلك ف الكلام على حديث عبد الله بن عمرو بن العاص . 
وفيه جواز الفطر من صوم التطوع کا ترجم له المصنف » وهو قول امور ول يجعلوا عليه قضاء إلا أنه يستحب 
له ذلك ۰ وروی عبد الرزاق عن ابن عباس أنه ضرب اذلك مثلاكن ذهب مال ليتصدق به ثم دجع ول بتصدق به 
أو تصدق ببعضه و سك بعضه ؛ ومن حجتهم حديث أم هالى“ « انها دخلت على النى بل وهی صائمة فدما 
بشراب فشرب » ثم ناولها فشربت » ثم سألته عن ذلك فقال : أكنت تقضين بوما من رمضان ؟ قالت لا . قال : 
فلا بأس » وف رواية و ان كان من قضاء فصوی مکانه » وان کان تطوغا فان شنت فاقضه وان شنت فلا تقضه » 
أخرجه أحمد والترمذى والنسائى » وله شاهد من حديث أنى سعيد تقدم ذكره فى رل الباب . وعن مالك الجواز 
وعدم القضاء بعذر , و الم وائيات القضاء بغر عذر ۰ وعن أنى حنيفة بازمه القضاء مطلقا ذكره الطحاوى وغيره 
وشبمه يمن أفسد حح التطوع فان عليه قضاءء اتفاقا , وتءقب بأن الحج امتاز بأحكام لايقاس غيره عليه فها » قن 
ذلك أن اج یوم مفسده بالضی فى فاسده والصيام لايؤس مفسده بالمضى فيه فافترقا » ولا نه قياس فى مقابلة النص 
فلا يعتبر به » و آغرب ابن عبد البر فنقل الإجماع على عدم وجوب القضاء عبن أفسد صومه بعذر » واحتج من 
أوجب الآضاء ما روى الترمذى والنساف من طربق جعفر بن برقان عن الزهرى هن عروة عن عائشة قالت « كنت 
أنا وحفصة صاعتن ٠‏ فعرض لا طعام اشت‌مناه فأ کنا منه › لجاء رسول الله بلع فیدر تی اليه حفصة وكانت ببيت 
أبيبا فقالت : با دسول اله » فذكرت ذلك فقال « اقضيا يوما آخر مکانه » قال الترمذى : رواه ابن أبى حفصة 
وصاح بن أبى الاخضر عن الزهرى مثل هذا . ورواه مالك ومعمر وزیاد بن سعد وان عبيئة وغيرهم من الحفاظ 
عن الزهری عن عالدة مسلا وهو أصح لان ابن جرج ذکر أنه ال الزهرى عنه فقال : لم أسمع من عروة فى 
هذا شيئاً » ولكن سمعت من ناس عن بعض من سأل عائشة » فذكره ثم أسنده كذلك » وقال النساف : هذا خطأ ؛ 
وفال ان عنينة ف روایته : سثل الزهری عنه آهو عن عروة ؟ فقال لا . وقال الخلال : اتفق الثقات على إرساله » 
وشذ من وصله . وتوارد الفاظ على السك بضعف حديث عاندة هذا . وقد دواه من لايوئق به عن مالك 
موصولا ذکره الدارقطنی فى « غرائب مالك » » وبين مالك فى روایته فقال : ان صمامهما كان تطوعا . وله من 
طريق أخرى عند آن داود من طريق زميل عن عروة عن عائشة » وضعفه آحد وابخاری والنسای مبالة حالم 
زمیل » وعل تقدیر أن یکون محفوطا فقد صح عن عائشة أنه يلع كان بفطر من صوم التطوع کا تقدمت الاشاوة اليه 
فى « باب من نوی با اهار صوما » وزاد قمه بعضهم « فأ كل ثم قال : لکن آصوم نوما مكانة » وقد ضعف النسا فا 
هذه الزيادة وحک يخطئها » وعلى تقدير الصحة فيجمع بينهما محمل الاس بالقضاء على الندب » وأما قول القرطى ۶ 
يحاب عن حديث أبى جحيفة بان إفطار أبى الدرداء كان اقم سلبان و لعذر الضيافة » فيتوقف على أن هذا المذر 
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من الاعذار التى تييح الإفطار » وقد نقل ان التين هن مذهب مالك أنه لابفطر لضيف نزل به ولا من حلف عليه 
بالطلاق والعتاق » وكذا لو حلف هر باقه لفطرن كص ولايفطر .رسأ بعد أبواب من حديث أنس د ان 
النى بل لما زار أم سل لم يفطر » وكان صاعا تطوعا » وقد أنصف ان المنير فى الحاشمية فقال : ليس ف غرم 
الأكل فى صورة النفل من غير عذر إلا الآدلة العامة حكترله تعالى لإ ولا تبطلوا أعبالكم ) إلا أن الخاص 
يقدم على العام کحدیت لان » وقول المهلب إن آبا الدرداء أفطر متأولا وجتمدا فيكون معذورا فلا قضاء عليه 
لابنظيق على مذهب مالك ۰ فلو أفطر أحد شل مذر أبى الدرداء عنده لوجب عليه القضاء . ثم أن النی بم 
صوب فعل أبى الدرداء فترق هن مذهب الصحاد إلى نص الرسول ملع » وقد قال ابن عبد الب : ومن احتج 
فى هذا بقوله تعالى ( ولا تبطلوا أعالم ) فو جاهل بأقوال أهل الع ؛ فان لا کنر على أن المراد بذاك 
اہی عن الریاءکا نه قال لاتبطلوا هالک بالرباء بل آخلصوها ته . وقال آخرون: لانبطوا آعالک 
بارتكاب الكبائر . ولو كان المراد بذلك النبی عن [بطال مالم يفرضه الله عليه ولا أوجب على نفسه بنذر وغيره 
لامتنع عليه الإفطار إلا يما بيبح الفطر من الصوم الواجب وم لايقرلون بذلك واه أعل . ( تنبيه ) : هذه الترجمة 
اتى فرغنا منها الآن أول أبواب التطوع » بدأ الصف مها بم صوم انطرع هل يازم تمامه بالدخرل فيه آم لا؟ ثم 
أورد بقية أبوابه على ما اختاره من التر تيب 
۳ - باسيست صو م شمبان 

٩‏ - متا لاو بنك بوسان أخيرنا مالك عن ألى النضر عن أبى سَلَةَ عن عالشة رض ال 
عنها قالت «کان رسول اله ينه بصوم؛ حتی قول لا ینطر و یقطر" حتی نقول لا بصوم : وما ریت رسول" 
انش استکل عيام" شهر الا رشان وما راع | کار اما سداق شان 

[ الحديث ۱۹۱۹ - طرفاه فى : ۱۹۷۰ و5458 ] 

۷۰ - وتا ماد بن فضا حدتا هشام عن بحى' من أبى سل أن" عائشة رفی اف عنها حد کته 
قالت « ل يكن النى ولاق بصوم شه رأ أ کنر من شنبان» وکان بصوم شنبان كله » وکان یقول : 
خذوا من العمل ما تطیقون » فان الله لام" ی لوا . وأحَبٌ الصلاق إلى النئ ييه ما دووم عليه وان 
قت . وکان" إذا صلى صلا داوم عليها » 

قوله ( باب صوم شعبان ) أى استحيابه » وكانه لم بصرح بذلك نا فى عمومه من التخصص وف مطلقه من التقييد 
کا سيق بيانه . وسی شعبان لتشم فى طلب المياه أوف الغارات بعد أن مخرج شبررجب الحرام » وهذا آول‌من النی 
قبله » وقیل فيه غير ذلك . قوله ( عن أبى النضر ) هو سالم المدتى زاد مل « مولى عم بن عبيد الله » ونی دواية 
ان وهب عند النسائى والدارقطی فى « الغراب» عن مالك عن أنى الاضر أنه حدثهم . قوله ( عن عائثة ) فى 
رواية يحى بن أ ىكثيرعن ألى سلة أن عائشة حدته 6 وهو فى ای حدبی الباب . وقوله فه وعن حى عن أف سلبة» 
فی رواية مسل « عن يحى بن أب ىكثير » واتفق أبو النضر وی ووافقهما عمد بن إبراهيم وزيد بن أبى كان علد 


۳ ۰ - کتاب السام 


اسای ومد بن عمرو عند الترمذی على دوايتهم إياه عن أبى سلمة عن عائشة . وغالفهم حى بن سعيد وسالم بن أبى 
الجعد فروياه عن بى سلبة عن أم سلبة آخرجهما النسانى » وقال الترمذى عقب طريق سالم بن أبى الجعد : هذا اساد 
حیح » و حتمل أن يكون أبو سلة رو اه عن كل من عائثة وأم سلبة . قات : ويؤيده أن مد بن ابراهيم التيمى 
رواه عن آن سلة عن عائشة تارة وعن أم سلة تارة آخری آخرجهما السا ۰ قول ( أ کنر صیاما) کذا لا کر 
الرواة بالنصب » وحک السپیل أنه روی بالخفض » وهو وم و لسل بعضهم کتب صیاما بغير آلف على رأى من 
يقف على المنصوب بغير ألف فتوم مخفوضا » أو أن بمض الرواة ظن أنه مضاف لآن صبفة أفصل تضاف كثيرا 
فتوهمها مضافة » وذلك لايصح هنا قطعا . وقوله , أكثرء بالنصب وهو ثانى مفعولى رأيت , وقوله « فى شعبان » 
يتعلق بصياما والمعنىكان يصوم فى شعبان وغیره »وکان صامه فى شعبان تطوعا أ کر من صيامه فما سواه . وله (من 
شعبان) زاد فى حديث محی بن أنىكثير « فانه كان يصوم شعبان كله » زاد ابن ألى لبمد عن ألى سلة عن عائشة عند 
مس «كان يصوم شعبان إلا یلا » ورواه الشافمى من هذا الوجه بلفظ « بل كان يصوم الح » وهذا يبي أن المراد 
بقوله فى حديث أم سابة عند ألى داود وغيره « أنهكان لابصوم من السئة شرا ناما إلا شعبان بصله برمضان » أى 
كان بصوم معظمه , و نقل الترمذى عن ابن المبارك انه قال : جائز نی کلام المرب إذا صام کم اشر أن يقول 
صام الشبر كله » ويقال تام فلان لبلته أجمع ولعله قد تعثی واشتغل ببعض أمره » قال الترمذى : كأن ابن المبارك 
جمع بين الحديثين بذلك » وحاصله أن الرواية الاولى مفسرة للثانية مخصصة لها وأن المراد بالكل الا کنر وهو مجاز 
قليل الاستعال » و استبعده الطبی قال : لان الكل تأ كيد لارادة الشمول ودفع التجوز , فتفسيره بالبعض مناف 
له » قال : فیحمل على أنه كان يصوم شعمان كله تارة و يصوم معظمه أخرى اثلا یتوم أنه و اجب کل کرمضان » وقيل 
المراد بقو ما «كله » أنه كان يصوم من أوله تارة ومن آخره أخرى ومن أثنائه طورا فلا مخل شيئا منه من صيام 
ولا بخص بعضه بصيام دون بعض . وقال الزين بن المنير : إما أن يحمل قول عائشة على المبالغة والمراد الأكير 
وإما أن بجمع بأن قفا الثانى متأخر عن فولها الاول فاخبرت عن أول أمره أنه كان يصوم أكثر شعبان وأخيرت 
انیا عن آخ رآمره أنه كان يصومه كله اه . ولا خن تكلفه » والاول هو الصواب . ويؤيده روأية عبد الله بن 
شقيق عن عالشة عند مسل وسعد بن هشام عا عند النسای و لفظه « ولا صام شبرا كاملا قط منذ قدم الدينة غير 
رمضان » وهو مثل حديث ابن عباس المذكورة فى الباب الذى بعد هذا . واختلف فى الحكة فى [كثاره بل من 
صوم شعبان فقيل : كان یشتفل عن صوم الثلاثة أيام من كل شهر لسفر أو غيره فتجتمع فيقضيها ف شعبان » أشار 
الى ذلك ابن بطال » وفيه حديث ضعيف أخ رجه الطبرالى فى الاوسط من طريق ابن آد ليل عن أخيه عيسى عن 
أبيه عن عائشة « كان رسول اله بل يصوم ثلاثة أيام من كل شبر ؛ فر ا أخر ذلك حتى يجتمع عليه صوم السئة 
فيصوم شعبان » وان أبى ليلل ضعبف وحديث الباب و الذی بعده دال على ضعف مارواه » وقيل كان بصنع ذلك 
لتعظيم رمضان » وورد فيه حديث آخر أخرجه الترمذی من طريق صدقة بن مومى عن ثا بت عن أنس قال « سثل 
النى بلقي أى الصوم أفضل بعد رمضان تال شعبان لتعظيم رمضان » قل الترمذی حديث غريب » وصدقة عندم 
ليس بذاك القوى . قات : و بعارضه مارواه مسل من حديث أبى هريرة مرفوعا د أفضل الصوم بعد رمضان صوم 
الحرم » . وقیل الحكمة في [ كثاره من الصيام فى شعبان دون غيره أن نساءه كن يقضين ماعلبن من رمضان فى شعبان 


الحديث ۱۹۹۹٩‏ - ۱۹۷۳ 1 
وهذا عکس ماتقدم فى ال كة فى كونمن كن بؤخرن قضاء رمضان إلى شعبان اه ورد فيه أن ذلك لکونہن كن 
يشتغلن معه ب عن الصوم , وقيل المكة فى ذلك أنه بعقبه رمضان وصومه مفترض » وكان يكثر من الصوم فى 
شعيان قدر مابصوم فى شهرین غيره لا يفوته من التطوع بذلك فى یام رمضان » والاولى فى ذلك ماجاء فى حديثك 
أصح ما مضى خر جه النسانی وأبو داود وصصحه ابن خزيمة عن أسامة بن زید قال « قلت يا دسول اه لم أرك تصوم 
من شپر من الشپور ماتصوم من شعبان » قال : ذلك شهر يغفل الناس عنه بين رجب ورمضان » وهو شهر ترفع فيه 
الاعال إلى رب العالمين فأحب أن يرفع عمل وأنا صائم » ونحوه من حديث عائشة عند أب يمى لكن قال فيه « ان 
الله يكت ب کل نفس ميتة تلك السنة » فأحب ان يأتينى أجلى وأنا صائم » ولا تعارض بين هذا وبين ماتقدم مس 
الأحاديث ف نمی عن تقدم دم‌ضان بصوم بوم أو ومين » وكذا ماجاء من النبى عن صوم نصف شعبان الثانى » 
فان المع بينبما ظاهر بان يحمل النهى على من لم يدخل تلك الأيام فى صيام اعتاده . وف الحديث دليل على فضل 
لصوم فى شعبان ؛ وأجاب النووى عن کونه لم يكثر من الصوم فى الحرم مع قوله إن أفضل الصیام مايقع فيه بأنة 
حتمل أن يكون ما ءل ذلك الا فى آخر عمره فل يتمكن من کنرة الصوم فى الحرم » أو اتفق له فيه من الأعذار 
بالسفر والمرض مثلا ما منعه م كثرة الصوم فيه . وقد تقدم الكلام على قوله « لايمل الله حی علوا » وعلی بقية 
الحدرث فى « باب أحب الدين الى اله أدومه »> وهو فى آخر کتاب الامان » ومناسبة ذلك للحديث الاشارة إلى أن 
صيامه بل لا ينبغى أن يتأسى به فيه إلا من اطاق ماکان بطیق » و أن من آجهد نفسه فى شىء من العبادة خشى عليه 
أن رمل فیفضی إلى ترکه » والمداومة على العبادة وان قلت أولى من جہد النفس فى كترتها إذا انقطعت » فالقلیل 

الدائم أفضل من الكثير المنقطع غالبا » وقد تقدم الكلام على مداومته يِل على صلاة التطوع فى یم 


۳ - پا ما بذك من صوم النی ب و إفطاره 
0 - وشا مومی بن بل حدئنا أبو عوانة عن ألبي بشر عن سعیدہ زر جر عن ان باس 
رضى ال عنهما قال د ما صام البو لل شهرً كاملا قط غير ر مضان » وبصوم حتّى بقول القائل” : لا وال 
لفط » وفطر" حتى يقول الا : لاوا لایصوم » 


3 ۹9 ۰ . مُه 5 ۰ 2ے ‌ س‎ ehe 
عبد العزبز من" عبدر الله قال حدئی تمد بن" جعفر عن حید أنه سم أنسا رضي اله عنه‎ 7 — ۷۲ 


0 2 ء صال ۰ ۳۹۰۳9 : ۳ N‏ 2 0 ۰۰ ۹ ۰ ۳۹ 
بقول «کان رسول اشر هتسه يفط من الشور حتی نظن أن لا بصوم من » و یصوم حتی نظن أن لا يفطر 
منه شب : وکان لا تداه ا من اليل 1 إلا رأبته , ولا (el‏ إلا رابته € ۰ وقال سلوان عن تيد انه” سال 
أن فى السوم ع 

۳ - جرش عم آخبر نا أبو خالد الأحره اخبر نا ید قال سألت آنا رضی ال عنه" عن صيام 
له شي فقال « ما کنت؛ أحبٌ أن" آراه من" الشهر صائماً إلا رأيته » ولا مفطرا إلا رأيته » ولا من الیل 


ححف ۰ کتاب السوم 


8 و 
بای و 1 ا 0 جر بره و این مج رسول ال يله » ولا تعمت 


: أى فى خلل صيامه . قال الزين بن الذیر‎ ) ٠ نیب ی ا ران‎ e ابا‎ Dd ١ 
لم يضف الصف ااترجمة الى ق بل هذه النی سم وأطلقها ليفهم الترغيب للامة فى الافتداء ه ی کثار الصوم فى‎ 
. وقصد ببذه شرح حال اا انی ی ف ذلك . ثم ذكر البخارى فى الباب حدرثين : الآرل حديث ابن عياس‎ ٠ شعبان‎ 
N E O TE ۳ 
سعيد بن جبير » أخرجه أبو داو د ااطبالسی فى سنده عله » وسل من طریق عثمان بن حكيم « سأ لث سعید ن جبیر‎ 
عن صيام رجب فقال : “معت ابن عباس » . وله (ماصام اي اكاملا قطاغير رمعنان ) فى رواية شعبة‎ 
عند مسا « ماصام شرا متتابعا » وفى رواية أبى داود الطبالسی « شرا تاما منذ قدم المدينة غير رمضان» ۰ قوله‎ 
(ويصوم) فى رواية سل من الطريق الى آخرجما البخارى « وكان يصوم » . قله (<تى بقول القائل لا والله لايفطر)‎ 
فى دواية شعبة ه حتى يقولوا ما بريد أن يفطر » . الحديث الثانى حديث أنس : قله ( حدثنى عمد بن جعفر ) أى‎ 
ابن أ ىف كثير المدنى » وحميد هو الطويل . 3ه ( حى نظن ) بنون المع و بااتحتانية على البناء للجهول » ويحوز‎ 
بالمثناة على الخاطبة » ویژیده قوله بعد ذلك , الا رأيته » فانه روى بااضم والفتح معا . قوله (آن لايصوم ) بفتح‎ 
قوله ( وال‎ ٠ » الحمزة ويحوذفى يصوم النصب و الرفع . قوله (حدثنى حمد) كذا الا کثر ولأبى ذر د هو ابن سلام‎ 
سلمان عن ا أظن أن سلمان هذا هو ابن بلال نكن لم أره بعد التقبسع التام من‎ 
حديثه فظيرلى أنه سلیان بن حبان أو خالد الاح » وقد وصل ااصنف حدیثه عقب هذا وفيه « سأ لت أنسا‎ 
عن صيام النى به » فذكر الحديث أتم من طريق جمد بن جعفر » لكن تقدم بعض هذا الحديث فى الصلاة وقال‎ 
فيه « تابعه سلبان وأبو خالد الأحرء فبذا يدل عل التعدد » وتمل أن تكون الواو مريدة کا تقدمت الاشارة‎ 
اليه . قله ( ماكنت أحب أن أراه من الشہر صانا إلا دأيته ) يعنى أن حاله فى التطوع بالصيام والقيام كارن‎ 
يختاف » فكان تارة بقوم من أول الليل و تارة فى وسطه وتارة من [. خره »5م کان يصوم تارة من أول الشهر و تارة‎ 
من وسطه وتارة من آخره » فکان من أراد أن براه فى وقت من أوقات الليل قامعا أو فى وقت من أوقات اشر‎ 
صا يما فراقبه المرة بعد المرة فلا بد أن يصادفه قام أو صام على وفق ما أراد أن براه » هذا معنى الخبرء و ليس الراد أنه‎ 
كان يسرد ااصوم ولا أنه كان بستوعب الليل قباما . ولا يشكل على هذا قول عائشة فى الباب قبله « وكان إذا صلى‎ 
صلاة داوم علا » وقوله فى الرواية الاخری الاتة بعد أبواب «كان عمله دعة » لان المراد بذلك ما اتخذه راتبا‎ 
لامطلق النافلة » فهذا وجه المع بين الحديئين ولا فظاهرهما التعارض والله أعل . قوله ( ولا مسست ) بکسر المهملة‎ 
الاول على الا فصح » وكذا شمت بكسر اليم الأولى وفتحها لغة حكاها الفراء » و بقال فى مضارعه آشه وأمسه‎ 
بالفتح فما على الا فصح وبالضم عل اة الکو . قوله ( من دانحة ) كذا للاكثر والکشمیپی « من دخ‎ 
رسول الله سل » . وفيه أنه يلع كان على أ كمل الصفات خلقا وخلقا فهو كل الکال وجل الجلال وجملة ابمال عليه‎ 
أفضل الصلاة والسلام » وسيأنى شرح ما تضمنه هذا الحديث ف « باب صفة النى بل » فى أوائل السيرة النبوية‎ 


الحديث ۱۹۷۵۰۱۹۷ ۳۷ 


ان شاء الله تعالى مستوف . وفى حدق الباب استحباب التنفل بالصوم ف کل شهر » و أن صوم النفل الطلق لامخنص 
زمان إلا ما ہی عنه › وأنه له .يهم الدهر ولاقام اللبل كله , وككأنه ترك ذلك للا يتتدى به فيشق على الآمة » 
وان كان قد أء لى من القوة ما لو ار 5 ذلك لاقتدر عايه > لكيه ساك من العبادة الطريةة الوسطى : فصام وأفطر 0 
وقام ونام 3 أشار إلى ذلك الپلب .وق حديث ان وباس الماف على الذى ء وان لم يكن هناك من نه مالغة ف 
تأكيده فى نفس السامع 


اد ا و 

:۶ - یش الحاق آخبر ا هارون" ن إسماعيل حدثنا ع حد نا 7 قال حد ی أبو له قال 
حد نی عبد اله بن عرو بن العاص رضی ا عنما قال « تخل عل رسوله الله يلل » فذکر الحديث » 
يعنى « إن" از ورك علي عقا وإ وك عليك حًا . فقت : وماصنوم داود ؟ قال : نصف 
اهر » 

قوله ( باب حق الضيف ف الصوم ) قال الزين بن المنير : لو قال حق الضيف فى الفطر لكان أوضح لكنه كان 
لام منه مین الصوم فیحتاج أن يقول من الصوم . وکأن ماترجم به أخصر وأوجز . قوله ( حدثنا إعمق ) 
قال أبو على الجباى لم ينسب تق هذا عند أحد منهم . قلت : لکن جزم أبو نعي فى « المستخرج» بأنه ابن داهویه 
لانه آخرجه من مسنده ثم قال : آخرجه البخارى عن ق , وپژیده أن ابن راهويه لایقول فى الرواية عن شيوخه 
إلا صيغة الإخبار وكذلك هو هنا » وهارون بن اسماعيل شيخه هو الحزاز كان تاجرا صدوقا ليس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث وحديث آخر فى الاعتكاف كلاهما من روايته عن على بن البارك » وقد أخزج كلا من الحديثين 
من غير طريقه » وی هو ابن أبى كثير ۰ قله ( دخل على رسول الله بل فذكر الحديث ) هکذا أورده مختضرا 
وفسر البخارى الراد منه بقوله « يعنى ان لزورك عليك حةا » إلى آخر ماذكر من الحديث » وهو على طريقة البخاری 
فى جواز اختصار الحديثك » وقد أورده فى الباب الذى يليه من طريق الأوزاعى » وأورده فى الأدب من طريق 
حسين العل كلاهما عن يحى بن أبى كثير » وأورده قریبا من طريق الزهرى عن أبى سللة وسعيد بن المسيب ؛ ومن 
طريق أنى العباس الاعی من وجهين » ومن طريق مجاهد وأبى الماح كلهم عن عبد اله بن عبرو بن العاص بالحديث 
مطولا ويمختصراء ورواه جماءة من الکوفبین واامصر دين والشاميين عن عبد الله بن عمرو مطولا و تصرا» فنهم من 
اقتصر على قصة الصلاة ومنهم من اقتصر على قصة الصيام ومنهم من ساق القصة كلها , ول أره من دواية أحد من 
المصريين عنه مع كثرة روايتهم عنه » وسأذكر الكلام عليه فى الباب النی يليه » و أنبه على ماق رواية كل متهم من 
فائدة زائدة سوى ماتقدم شرحه فى أبواب التهجد » وسیأی مایتعلق صحق الضيف فى کتاب الآدب إن شاء الله تعالى 
وهو الستعان 

۵ - پاس حق” الجسم فى الصوم 
۷6 — مرش این" مقانل اخ عد ۳ يتن الأو زاعية قال د لين عي بن ألى كثير قال حدئی 


م - ۲۸ج ع * خح الباری 


۳۸ ۰ کتاپ الصوم 


۳1 لان عبد ار جن قال حدثنى عبد اله بن عمرو بن العاص رضی اف عنپما « قال لی رسول" ال يله : باعبد" 
او ألم ابر اه عو انها قفوم الیل ؟فقات” يل ان ل الله . قال : فلا تفمل 2 'وأفطر' » و 
ونم » فان لجسدك عليك حةا » ون" مینك عليك حت » وان لز وجك عليك حقاً » وان" از ور 2 عليك” 
حقا . إن" نب أن تصو كل" شمر ثلاثة أ 
كله . فشددت” فش د على" . قات : پارسول الله إنى أجد قوكة قال : فم صیام نی الله داو عليه السلا ولا 


۱ 1 ۳ و 2 
يام » فان للك بکل حسنة عشر آمثاطا» فاذن ذلك صیام" الدهر 


زد" عليه . قلت : وما كان صيام نی الم داود عليه السلام ؟ قال : نمف اهر . فکان عبد اللو یقول 
بعد ما كبر : ياليتتى قبت رحصة ای بل ۱ 

قوله ( باب حق الجسم فى الصوم ) أى عل التطرع » والراد بالحق هنا الطلوب » أعم من أن یکون و اجبا أو 
مندوبا ۰ قاما الواجب فيختص ,ما إذا عاف التلف وليس مادا هنا ٠‏ قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك . 
قوله ( ألم أخبر أنك تصوم الهار وتقوم الیل ) ذاد مَل من رواية عكرمه بن عمار عن يحى « فقلت بل يا ني الله 
و آرد بذلك إلا الخير ‏ وف الباب الذى بليه « أخبر دسول الله رل آف أقول واه اصومن النبار ولأفومن الليل 
ماعشت » وللنسان من طریق عمد بن ابراهي عن أبى سلة قال « قال ل عبد الله بن عمرو : يا ابن آخی نی قد کت 
أجمعت على أن أجتبد اجنهادا شدیدا» حى قلت : لاصومن الدهی ولاقرآن الق رآن فی کل ليلة » ويأنى فى « فضائل 
القرآن » من طريق مجاهد عن عبد اله بن عبرو قال « أنكحنى أبى امرأة ذات حسب وكان يتعاهدما » فسألها عن بعلا 
فقاات : نعم الرجل من رجل ‏ ل يطأ انا فراشا ولم يفتش لنا كنفا منذ أتيناه . فذكر ذلك للنى يللم فقال لى : 
القتى » فلقيته بعد » فذكر الحديث » زاد النسانى وابن خز عة وسعيد بن منصور من طريق أخرى عن مجاهد «فوقع 
“e‏ آن فتال زوجتك ام أة فعضلتها وفعلت وفعات وفعلت » قال فل التفت إلى ذلك لما كانت لى من القوة » فذكر 
ذلك النی رم فقال : القنى به » فأتيته معه » و لاحد من هذا الوجه « ثم انطلق إلى النى بے فشكا » وسیا تی بعد 
أبواب من طریق ألى اليح عن عبد الله بن عمرو قال « ذكر النی يِل صوى » فدخل على » فالقيت له وسادة » 
ويأتى بعد باب من طزيق ای العباس عن عبد الله بن عمرو « بلغ النى يِل أنى سرد الصوم وأصل اليل » فإما 
أدسل لى وإما لقيته » ویجمع بینبما بأن يكون عمرو توجه بابنه إلى النى بل فكلمه من غير أن يستوعب مايريد 
من ذلك » ثم أتاه إلى يبته زيادة فى التأ كيد . قوله ( فلا تفعل ) زاد بعد بابين « فانك إذا فعلت ذلك مجمت له العين » 
الحديث . وقد تقدم تفسيره فى كتاب التبجد , وزاد فى رواية ابن خزيمة من طريق حصين عن يجاهد « ان لكل 
عامل شرة » وهو بكسرالمعجمة وتشديد الراء « ولكل شرة فترة » ف نكانت فترته إلى ستتی فقد اهتدی » ومن كانت 
فثرته الى غير ذلك فقد هلك » . قله ( وان لعينيك عليك حقا ) فى رواية الکشمیبی « لعينك » بالأفراد ۰ قوله 
(وان ازورك ) بفتح الزاى وسكون الواو أى لضيفك , والزور مصدر وضع موضع الاسم كصوم فى موضع صائم 
ونوم فى موضع نائم » و بقال للواحد واب مع والذكرو الانثى زور » قال ابن التین : ويحتمل أن يكون زور جع زائر 
کرکب جمع راکب وتجر جمع تاجر › زاد مسل من طريق حسین العل عن حی د وأن لولدك عليك حمّا » وزاد 


دیف 14%0 ۳۱۹ 


النسانى من طریق أنى اسماعيل عن حى « وانه عسى أن يطول بك عمر » وفیه [شارة إلى ماوقع لعبد الله بن عرو 
بعد ذلك من الكير والضعف كا سای . قله ( وان بحسبك ) باسكان السين المهملة أى كافيك والباء زائدة » وباق 
فى الادب من طریق <سین المعم عن يحى بلفظ « وان من حسيك » ٠‏ قله ( أن تصوم من كل شبر ) فى رواية 
الكشسبنى « فی کل شهر » . قول ( فاذن ذلك ) هو بتنوین اذن , وهی التى يحاب بها « ان » وکذا «لو» صريحا أو 
تقديرا » وان هنا مقدرة كانه قال : ان صمتها فاذن ذلك صوم الدهر » وروی بغين تنو بن وهی للفاجأة وفى تو جیما 
هنا تكلف . وه ( ای أجد قوة » قال فصم صیام نی الله داود ) فى هذه الرواية اختصاد ‏ فان فى دواية حسین 
المذكورة « فصم من كل جمعة ثلاثة أنام »ريأ فى الباب بعده د قصم وما وأفطر ومین » وفى روابة أبى اللیح 
« يكفيك من کل شر ثلاثة أيام » قلت بارسول الله » قال خمسا ٠‏ قلت يارسول الله » قال سبعا » قات یارسول اقه » قال 
تما » قلت يا رسول الله ؛ قال إحدى عشرة » . واستدل به عياض على تقديم الور على جمیع الامور وفيه نظر !ا 
فى رواية مسل من طريق أبى عياض عن عبد الله بن عبرو « صم بوما يعنى من كل عشرة أيام ولك أجرما بق » قال ى 
أطيق أكثر من ذلك» قال صم يومين ولك أجر مابق قال إنى أطيق أ كدر من ذلك » قال صم ثلاثة ام ولك أجر 
مایق » قال أن أطي قأكثر من ذلك قال صم أربعة أيام ولك أجر مايق » قال انی أطيق أ كثر من ذلك » قال صم 
صوم داود» وهذا یقتضی أنه آمره بصیام ثلائة آبام م نكل شب رثم بستة ثم بلسعة ثم بى عشرثم بخمسة عشر » 
فالظاهر أنه آمه بالاقتصار على ثلاثة آبام من كل شهر فلسا قال إنه يطيق أ کش من ذلك زاده بالتدریج إلى أن وصله 
إلى خمسة عشر بوما فذكر بعض الرواة عنه مالم يذكره الآخر » ويدل على ذلك رواية عطاء بن السائب عن أبيه عن 
عبد الله بن عمرو عن أبى داود « فلم بزل يناقصنى وأ نافصه » ووقع لنسای فى رواية تمد بن إبراهيم عن ألى سلبة « صم 
الاثنين ایس من كل جمعة » وهو فرد من أفراد ما تقدم ذكره . وقد استشكل قوله د صم من كل عشرة أيام بوما 
ولك أجر ما بق » مع قوله دعم من كل عشرة أيام يومين ولك آجر ما بق الم » ان يقتضى الزيادة فى العمل والنقص 
من الأجر » وبذلك ترجم له النسای » وأجيب بأن الراد لك أجر مابق بالنسبة الى التضعيف » قال عياض : قال 
بعضهم معنى « صم يوما ولك أجر مایق » أى من العششرة » وقوله « صم يومين ولك أجر مایق » أى من العشرين » 
وف الثلاثة مابق من الشبر , وحله على ذلك استبعاد كثرة العمل وقلة الأجر » وتعقبه عياض بأن الاجر [ءا اتحد 
فى كل ذلك لانه كان نیته أن يصوم جميسع الشبر فلا منعه بل من ذلك إيقاء عليه لما ذكر بق أجر نيته على حاله 
سواء صام منه قليلا أو كثيرا ما تأوله فى حديث « نية المؤمن خير من عمله » أى ان أجره فى نيته أكثر من أجر 
عله لامتداد نيته يما لايقدر على عمله انتپی . ووالحديث المذكور ضعیف » وهو فى « مسند الشپاب » والتأويل ال کور 
لايأس به » وحتمل أيضا إجراء الحديك على ظاهره » والسبب فيه أنه كلما ازداد من الصوم ازداد من المشقة 
الحاصلة بسببه المقتضية لتفويت بعض الاجر الحاصل من العبادات التى قد یفوتها مشقة الصوم فينقص الا جر باعتبار 
ذلك » على أن قوله فى نفس ابر « صم أربعة أيام ولك أجر مایق » برد الخل الأول » فانه يازم منه - على سياق 
التأويل الذکور - أن يكون التقدير : ولك أجر أربعين . وقد قيده فى نفس الحديث بالشبر والشبر لا يكون 
آربمین » وكذلك قوله فى روایة أخرى للنساق من طريق ابن یی ربيعة عن عبد الله بن حرو بلفظ « صم من كل 
عشرة أيام يوما ولك أجر تلك القسعة » ثم قال فيه « من كل تسعة أيام بوما ولك أجر تلك المانية » ثم قال « من 


۳۳۰ ۰ . کتاي الصوم 


کل تمانية آیام پوما ولك أجر السبعة » قال « فلم يذل حتى قال صم بوما وأفطر بوما + وله من طريق شعیب بن عمد الله 
بن عبد ابن مرو عن جده بلفظ ه صم إوما ولك أجر عشرة ‏ قلت زدلى » قال : صم بومين ولك أجر تسمة, قلت 
زدای قال : صم ثلاة ولك آجر مانية» فمذا يدفع فى صدر ذاك التأويل الآول والته آعل ۰ له ( ولا تزد عليه ) أى 
على صوم داود ‏ زاد أحمد وغيره من رواية بجاهد « قلت قد قبلت » . وله ( وكان عبد الله بن عرو يقول بعد 
ما کر : باليتتى قبلت رخصة رسول الله به ) قال النووى : معنا أنه كبر ويجر عن الحافظة على ما التزمه ووظفه 
على نفنه عند رسول اله بل فشق عليه فعله لمجزه » وم يعجبه أن يتركه لالترامه له » فتمتى أن لو قبل الرخصة فأخذ 
بالاخف » قلت : ومع تجزه و عنیه الاخذ بالرخصة ۸ يترك العمل ,ما التزمه , بل صار يتعاطى فيه نوع تخفيف کا 
فى رواية حصين المذكورة « وكان عبد الله حين ضدف وكير يصوم تلك الا بام كذلك يصل بءضها إلى بعض ثم بفطر 
بعدد تلك الاءام فيقوى بذلك » وكان بقول : لآ أكون قبلت الرخصة أحب ال ما عدل به » لكننى فارقته على 
آم أکره أن أغالفه إلى غيره » 


1 - پا صم اهر 

۷۰ - مرش أبو المان آخنا شیب عن از هری قال آخبرنی سعید بن السیب وأبو سب" عبد 
ارجن أن عبد الل بن عرو قال « أخبر رسول الله مكلك أنى أفول : واه لأصومن النبار ولأفومن" الیل 
مامشت؛ » فقلت له : قد قلت ألى أت وأتى . قال : فانك لا أستطيم ذلك » فلم" وأفطر' »وق وتم »وم من 
الشهر ثلاثة أيام فان الحسمة يشر آمثاطا » وذالك مثل صيام الم“هر . قلت : إنى أرطي أفضل من ذالك . 
قال : فمم یوم وأفطر بومین . فلت ای أ طق أفضل من ذ لك . قال : فم" يوم وأفطر یوم » فذلك عيام داوة 
عليه السلام ؛ وهو أَفضل الصیام . ققات : نی أطيوة َفضل من ذ لك » فقال الى يم : لا أفضل من ذالك » 

له ) باب صوم الدهر) أى هل یشرع أو لا ؟ قال الزين بن آلثیر : لم ينص على الحم لتعارض الا دلة واحتهال 
أن يكون عبد الله بن عرو خص بالنع لما اطلع النی بل عليه من مستقبل حاله » فيلتحق به من فى معناه من تضرد 
بسرد الصوم » ويبق غيره على حك الجواز لعموم الترغيب فى مطلق الصوم کا سيا تى فى الجهاد من حديث أى سعید 
مرفوعا « من صام بوما فى سبیل الله باعد الله وجبه عن الناد » ۰ قله ( فانك لانستطیع ذلك ) يحتمل أن يريد به 
الحالة الراهنة لا عليه النى يِل من أنه شکاف ذلك وبدخل به عل نفسه المشقة ريفوت به ماهو آم من ذلك » 
- وحتمل أن بريد به «اسيأ فى بعد إذا کر وير کا اتفق له سواء » وكره أن وظف عل نفسه شيا من العيادة ثم 
لما أجل من ذلك و تقریر.له على ظاهره » إذ الاطلاق يقتضى المساواة . قوله ( مثل صيام الدهر ) يقتضى أن المثلية 
لانستلزم النساوى من کل جبة لان المراد به هنا أصل التضعيف دون التضعيف الحاصل من الفعل » و لكن بصدق 
على فاعل ذلك أنه صام الدهر مجازا . وله بعد ذ كن صيام داود ( لا أفضل من ذلك) ليس فيه نی المساواة صرحا , 
لكن قوله فى الرواءة الماضة فى قيام اللبل من طربق عرو بن أوس عن عبد الله بن عمرو » آحب الصيام إلى أيه 


الحديث ۱۹۷۷ ۳۱ 


صيام دارد » يقتضى ثبوت ال فضلية مطلفا » ورواه الرمذی من وجه آخر عن أبى العباس عن عبد الله بن مرو 
بلفظ « أفضل الصيام صیام داود » » وكذاك رو اه مسل من طریق أبى عياض عن عبد الله » ومقتضاه أن تکون 
الزيادة على ذلكمن الصوم مفضولة ۰ وسأذكر بسط ذلك ف الياب الذى بعده ان شاء الله تعال 


5 2 ۶ء 2 اا 
۷ - ایس حی الاهل ۴1 الصو م » رواه او ححيقة عن البی ساز 


۷ - وزش عرو بن على أخبرنا أبو عاميم عن ابو جر ت ان باس الشاء” 
أب أنه سم عبد الله بن عرو رض الل عنها يقول « با الب كت أفى أسرد الموم » وأصل الیل نما 
أرسل إلى" وإما لزيث” فقال : ألم أختر' أنك تصوم ولا تفط . وتصلى ؟ فصر" وأفطر' وقم' ونم »فان اينيك 
عليك حظا وان" انفسك وأهلات عليك حظ) . قال : إنى لأقوئ لنالك . قال : فم " صیام داوة عليه السلام 
قال : وکیف ؟ قال: کان بصو م یوما و يفطر” يوماً ولا يف إذا لاق . قال : من لی بهذم یانی اله » قال عطاك : 
لا آدری كيف د کر صیام الاد » قال الب بر « لاصام من صام الاد » مرتین 

قوله ( باب حق الامل فى الصوم رواه أبو جحيفة عن الى بل ) يعنى حدیت أبى جحيفة فى قصة سلبان وأبى 
الدرداء التى تقدمت قبل خمسة أو اب ؛ وفمأ قول سلمان لای الدرداء « وان لأهلك عليك حقا » وأقره النى بل 
على ذلك » وقد تقدم اكلام عليه قبل . وله ( حدثنا عرو بن على ) الفلاس ؛ وأبو عاصم هو الضحاك بن مخلد 
النبيل وهو من شيوخ البخارى الذين أ كر عم »> ورعا دری عنه بواسطة ما فاته منه کا فى هذا الموضع » وكأنه 
اختار النزول من طريقه هذه لوقوع التصريح فا بسماع ابن جرج له من عطاء وهو ابن أبى رباح » وأو العباس 
ای القول فيه بعد باب . قوله (بلغ النى يلم أنى أسرد الصوم) سبقت تسمية الذى بلغ النى بز ذلك و أنه عرو 
ان العاص والد عبد ته . قوله ( وتصلی ) ف رداية مسل من وجه آخر عن ابن جرج « وتصلى اللبل فلا تفعل » غ 
قۆله (فان لعينيك) فى رواية المرخمى والکشمیپنی ‏ لعينك » بالافراد . قله (عليك حظا ) کذا فيهفى الموضعين 
بالظاء المعجمة » وكذا لمم > وعند الاساعیل « حقا » بالقاف » وعنده وعند مسل من الزيادة ‏ وصم من كل عشرة 
أام وما ولك أجر النسعة . قوله ( انى لأقوى لذلك ) أى لسرد الصيام دائما ۰ وفى رواية مسل دان أجدنى أقوى 
من ذلك يانى الله » . قوله ( قال وكيف ) فى رواية ملم «وكيف کان داود يصوميا نی الله » . قله ( ولايفر إذا 
لاق ) زاد النسانى من طريق عمد بن ابراهيم عن ألى سلبة « وإذا وعد ل خلف » ول آرها من غير هذا الوجه › 
وها مناسبة بالمقام وإشارة إلى أن سب النبی خشمة أن بعجز عن الذى يازمه فسکون كن وعد فأخلف » کا أن فى 
قوله « ولا بفراذا لاق » إشارة إلى حكة صوم بوم ؛ قال المطانى : محصل قصة عبد الله بن مرو أن الله تعالى لم 
يتعبد عبده بالصوم خاصة ‏ بل تعبده بأنواع من العپادات ‏ فلو استفرغ جهده لقصر فى غيره » فالأولى الاقتصاد 
فيه ليستبق بعض القوة لغيره » وقد أشير الى ذلك بقوله عليه ااصلاة والسلام فى داود عليه للسلام « وكان لايفر إذا 
الاق لانه كان يتقوى بالفطر لاجل الجباد . . قله ( قال عطاء ) أى بالاسناد المذكور . قوله ( لا آدری كيف 
ذكر صيام الابد الح ) أى إن عطاء لم حفظ كيف جاء ذكر صيام الابد فى ه.نه القصة » إلا أنه حفظ أن فا أنه 


۳۳۲ ۰ -کتاب الصوم 


٠‏ عم قال « لا صام من صام الابد » وقد روی أحمد والنساتى هذه اجملة رحدها من طريق عطاء » وسيى بعد ياب 
باأفظ « لاصام من صام الدهر » ۰ قله ( لاصام من صام الابد مرتين ) فى رواية مسل « قال عطاء : فلا أدرى كيف 
ذأ صيام الا بد . فقال النى به : لاصام من صام الابد لاصام من صام الابد » واستدل بهذا على كراهية صوم 
الدهر ء قال ابن التين استدل على كرأهته من هذه القصة من أوجه : نبيه بل عن الزيادة ؛ وأمره بأن يصوم و يفطر 
وقوله ه لا أفضل من ذلك » » ودعاؤه على هن صام الا ید . وقيل معنى قوله « لاصام » الننى أى ماصام كةوله تعالى 
(فلا صدق ولاصلى) وقوله فى حديت أبى قتادة عند مسل وقد سل عن صوم الدهر «لاصام ولا آنش أو و ما 
صام وما أنطر » وف دواية اللرمذى « لم ١‏ بصم ول يفطر » وهو شك من أحد رراته ومقتضاه تما عمنی واحد » 
والعی بالننى أنه لم محصل آجر الصوم ات :را يفطر لانه أمسك . والىكراهة صوم الاهر مطلقا ذهب [حق 
. وأهل الظاهر » وهى رواية عن آحمد. وشذ ابن حزم فقال يحرم »وروی ابن أب شيبة باسناد صحيح عن ابن عبرو 
الشيباف قال « بلغ عبر آت رجلا يضوم الدهر ؛ فاتاه فعلاه بالدرة وجعل قول : کل يادهرى » ومن طريق ی 
إحق أن عبد الرحمن, بن أبى ميم كان يصوم الدهر فقال عرو بن مسمون : و رأی هم ذا أسحاب عمد لرجوه . 
واحتجوا أيضا محدیث أبى مومى رقعه ه من صام الدهر ضيقت عليه جبنم > وعقد بيده » آخرجه أحمد والنسانى 
وابن ةين حبان » وظاهره آم | تضيق عليه حصرا له فېا لنشدیده على نفسه وحم له عابها ورغيته عن سنة 
یی رل واعتقاده أن غير سنه أفضل منها ؛ وهذا بقتضی الوعيد الشديد فیکون حراما . والى الكراهة مطلقا ذهب 
ابن العربى من الماالكية فقال : قوله لاصام من صام الايد إن كان معناه الدعاء فياويح من أصابه دعاء النى ب » 
وان کن سام ی فياويج من أخبر عنه اانی رم أنه لم بصم » وإذا لم بصم شرعا لم بکتب له الثواب لوجوب 
۱ قوله يله لاه ن عنه الصوم ی تقدم » فكيف يطلب الفضل فما نفاه النى للم › 


4 ۳ وحلوا أخبار الى على مر. صامه حقةة فانه بدخل فيه ماحرم صومه 


كالعيدين وهذا اختبار أن المنذر وطائفة , وروی عن عائشة نحوه » وفيه نض لنه بل قد قال جوابا لمن سأله 
عن صوم الدهر « لاصام ولا أفطر » وهو یژذن بأنه ما أجر ولا أثم » ومن صام الآيام الحرمة لايقال فيه ذلك 
لاه عند من أجاز صوم الدهر إلا الأيام الحرمة يكون قد فعل مستحبا وحراما » وأيضا فان أيام التحريم مستقناة 
بالشرع غير قابلة للصوم شرعا فهى منز الليل وأيام الخيض فل تدخل فى السژال عند من عل تحر يما > ولا يصلح 
الجواب بقوله « لاصام ولا أفطر » لمن لم بعلم تحر مها . وذهب آخرون الى استحباب صيام الدهر لمن قوى عليه وم 
يفوت فيه حقا ؛ وال ذلك ذهب الهور » قال السيكى : أطلق عابنا كراهة صوم الدهر لمن فوت حقا ؛ ول بوضوا 
هل المراد الق الواجب أو الندوب ‏ ويتجه أن ,قال إن عل أنه يفوت حقا واجبا حرم » ون عل أنه يفوت حفا 
مندويا أولى من الصيام كره . وان كان يقوم مقامه فلاء وإلى ذلك آشاد ابن خزيمة فترجم د ذكر الملة الى با 
زجر النى بل عن صوم الدهر » وساق الحسديث الذى فيه « إذا فعلت ذلك جمت عينك وثفپت نفسك » رمن 
حجتمم حديث حزة بن مرو النی مضی فان فی بعض طرقه عند مس ه ٠‏ انه قال با دسول الله إلى أسرد الصوم » 
خملوا قوله بم لعبد الله بن عمرو « لا أفضل من ذلك > أى فى حقك فیلتحق به من فى معناه من بدخل فيه على 
نفسه مشقة أو يقرت حا » اناك روه بن مرو عن اأسسرد فلو كان السرد بمتنعا ليينه له لآن تأخسير البيان 


۳۲ VY اخدری‎ 


عن وقت الحاحة لامجوز قاله النووى » وتعقب بأن سؤال حمزة [ما كان عن الصوم فى السفر لاغن صوم الدهر » 
ولا بازم من سرد الصمام صوم الدهر فقد قال أسامة بن زيد « إن الثى يلي كان يسرد الصوم قيقال لانفطر » أخرجه 
أحمد ٠‏ ومن ااماوم أن النى يلم لم يكن يصوم الدهر فلا يلزم من ذكر السرد صيام الدهن » وأجابوا عن حديث 
أبى مومی المقدم ذكره بأن معناه ضبقت عليه فلا يدخلها , فعل هذا کون دعل » نی عن أى ضبقت عنه , وهذا 
'التأويل حكاه الاثرم عن مسدد . وحى رده عن 5 > وقال ابن خزعة سألت المز نى عن هذا الحديث فقال : يثيه 
أن يكون معناه ضبقت عنه فلا يدخلها ».ولا يشبه أن يكون على ظاهره لان من ازداد به عملا وطاعة ازداد عند الله 
دفعة وعلتهكراءة » ورجح هذا التأويل جماعة منهم الغزالى فقالوا : له مناسية من جوة أن الصائم لا ضيق على نفسه 
مسالك الشهوات بالصوم ضبق الله عليه النار فلا يبت له يها مكان لانه ضبق طرقها بالعبادة » و تعقب بأنه. ليس كل 
عل صا إذا ازداد العبد منه ازداد من الله تقربا . بل رب عمل صا اذا ازداد منه ازداد بعدا كالصلاة فى ال وقات 
المكروهة . والارلى اجراء الحديث على ظاهره وحله على من فوت حقا و اجبا ذلك فانة يتوجه البه الوعيد , ولا 
يخا لف القاعدة التى أشار ايها المزنى » ومن حجتهم أيضا قوله فى بعض طرق حديث الباب کا تقدم فى الطريقين 
الماضيين « فان الحسنة بعشرة آمثاما » وذلك مثل صيام الدهر » وقوله فيا دواه مسل « من صام رمضان و آتبعه ستا 
من شوال فكا ما صام الدهر » قالوا فدل ذلك على أن صوم الدهر أفضل مما شبه به وأنه اس مطلوب ؛ وتعقب 
بأن التشبيه فى الام المقدر لايقتضى جوازه فضلا عن استحبابه » وما المراد حصول الثواب على تقدير مشروعة 
صيام ثلامائة وستين يوما » ومن المعلوم أن المكلف لاوز له صيام جميع السئة فلا يدل النشبيه على أفضلية المشبه 
به من كل وجه » واختلف الجيزون لصوم الدهر بالشرط التقدم هل هو أفضل أو صيام بوم وإفطار يوم أفضل » 
فصرح جماعة من العلماء بأن صوم الدهر أفضل لانه أكثر عملا فون أكثر أجرا وما كان أكثر أجرا كان 
أكثر ثوابا » و بذلك جزم الغزالى أولا وقيده بشرط أن لايصوم ایام المنهى عنبا » وأن لابرغب عن السنة ,أن 
يحمل الصوم حجرا على نفسه : فاذا أمن من ذلك فالصوم من أفضل الاعمال : فالاستکثار منه زيادة فى الفضل . 
وتعقبه ابن دقيق المد بأن الاعال متمارضة الصا والمفاسد » ومقدار كل منها فى الحث والنع غير متحقق » 
فزيادة الاجر بزيادة العمل فى شىء يعارضه اقتضاء العادة التقصير فى حقوق خر ی يعارضها العمل المذ تور » 
ومقدار الفائت من ذلك مع مقدار الحاصل غير متحقق » فالآو لى التفویض الى حك الشارع رلا دل عليه ظاهر 
قوله ه لا أفضل من ذلك » وقوله ه انه أحب الصيام الى الله تعالى » . وذهب جماعة منهم الول من الشافعية الى 
أن صيام داود أفضل , وهو ظاهر الحديث بل صريحه , ويترجح من حيث المعنى أيضا بأن صيام الدهن قد يفوت 
بعض القوق کا تقدم ؛ وبأن من أءتاده فانه لايكاد شق غليه بل نضعف شېو ته عن الآ کل و تقل حاجته الى الطعام 
والشراب نارا و يألف :اوله فى الیل بحيث يتجدد له طبع زائد » مخلاف من يصوم يوما ویفطر پوما فانه يتتقل 
من فطر الى صوم ومن صوم الى فطر » وقد تقل الترمذی عن بعض أهل الم آنه آشق الصيام . ويأمن مع ذلك 
غالبا من تفو يت اوق كا تقدمت الاشارة اليه فما تقدم قرییا فى حق داود عليه اسلام » ولا يفر إذا لاق لان 
من أسسباب الفراد ضعف الجسد ولا شك أن سرد الصوم ینک » وعلى ذلك حمل قول ابن مسمود فماذواه سغيد 
أبن منصور باسناد حیح عنه أنه قيل له إنك لتقل الصيام » فقال : ی أعاف أن بضعفی عن القراءة والقراءة . 


أحب الى من الصيام 3 نعم 0 أن شخصا لاف ته ۸ 7 من الاعال الصالحة با لصیام أصلا و لا رفوت حما من 
الحقوق الى خوطب ما لم يبعد أن يكون فى حقه آرجح > والى ذلك أشار ابن خزمة فترج م « الدليل على أن صيام 
داود (ما كان أغدل ایا داع الى الله لان فاعله بودی حق نفسه و اهله وزائره مر بخلاف من يتأ بع 
لصوم » وهذا إشعر بأن من لابتضرر فى نفسه ولا يفوت حا أن يكون أرجح؛ وعلی هذا فيختلف ذلك باختلاف 
الأشخاص والاحوال : فن بقتضی حاله الاکثار من ااصوم كش منه ‏ ومن إقتضى حاله الا کثار من الافطاد 
أ كش منه » ومن يقتضى حاله الزج فعله » حی أن الشخص الواحد قد ختلف عليه الاحوال فى ذلك ؛ وای ذلك 
أشار الغزالى أخيرا . والته أعل بالصواب 
مه س سپس سوم یوم اف وم 

۱۷۸ سب مشا ل ن شار حد نا e‏ حل ناڈ شعية عر 1 3 قال مت" مجاهداً عن ع عبر ان 

مرو رفی ال عمهما عن از ی" قال « مث ' من" الشور لا أيام » قال :ا و که من ول 
8 حي قال : 2 مم یوم وأفطر” یوما » فقال افر | اقرآن ی شهر ۽ قال : إلى اطي أ كور » 4۸ رال 
حتی قال : فى ثلاث » 

قوله ( باب صوم يوم وافطاد بوم ) ذكر فيه حديث عبد الله بن عرو من طريق شعبة عن مغيرة عن مجاهد 
عنه مختصرا ؛ وقد أخرجه فى « فضائل القرآن » من طريق أنى عوانة عن مغيرة مطولا » وسمأتى الكلام عليه فما 
يتعلق بقراءة القرآن هناك » وقد تقدم الکلام على فوائد الز ادة المتعلقة بالصمام قرا 

66 پا صوم داود عليه السلام 
۵۹ - مرش آدم قاع ا تي تنا ی المياس الى وكان 
24 تب 5 ۱ 1 1 0 
شاعراً » وكان لاتم فى حدیثه - قال : عتا عبد الله بن عمروبن العاص رضي الل عنهما قال : قال لى النبئ 
ل « إنك لتصوم الدهر وتقوم؛ تقوم الیل » فقات" نعم » قال انگ إذا فعلت" ذالك همت" له الجن و تفت 
4 التفن » لاصام . من صام” الدهر » صوم ثلابةٍ أيام صوم اده ررکم فت : فی أرطيق 1 من ذ لك 
قال : فسم وم داود عليه السلام : كان يصوم يوما و بفطره ا ولا یف إذا لاق » 

۰ - مش إسحاق بن شاهين الواسطی حدثنا خاد بن عبد الله عن خالد ات ام عن أنى قلاية قال 
ارا بو اليج قال : داع أي على عبد الله بن عرد خد نا أن رسول ال مك رکه موی 
فدخل عل“ 6 فأ 0 وسادة 02 ن ادم حشو ها لیف > خلس على الأرض وصارت. الوسادة ی ود 0 
فقال : أما كفيك من کل شهر تلالد یلم ؟ قال قلت” : پارسول اله . . . قال : خسا. قات : يارسول 


الحديث ۰-۱۹۷۹ ۱۹۸۰ ۳۳۵ 


ا قال سكا قات «ارسول الله + قال تسا فلت :ايا رسول اله :+ قال :.إعدئ عشرة : 
لم قال النئ پو : لاصوم فوق صو م داود عليه السلام : شعار لدهر » ملم و ور" يونا » 
قۆله ( باب صوم داود عليه السلام ) آورد فيه حدیث عبد الله بن عمرو من وجهين » وقد قدمت محصل فوائدهما 
التعلقة بالصيام . قال الزين بن امير : آفرد ترجمة صوم يوم و (فطار يوم بالذكر للتنبيه على أفضليته » وأفرد صیام 
داود عليه السلام بالذكر الإشارة إلى الاقتداء به فى ذلك . قوله فى الطريق الاولى ( وكان شاعرا وكان لا ينهم فى 
حديثه ) فيه إشارة إلى أن الشاعر إصدد أن يتم فى حديثه لا تقنضيه صناعته من سلوك المبالفة فى الإطراء وغيره ؛ 
فأغير الراوى عنه أنه مع كونه شاعرا كان غير متهم فى حدیثه ؛ وفوله: فى حدیثه » محتمل مرويه من الحديث 
النبوى و محتمل فا هو عم من ذلك » والثانى أليق ولا لكان مرغو با عنه . والواقع أنه حجة عند كل من أ خرج 
الصحرح » وأفصح بتوئيقه آحد وابن معين وآخرون ؛ وليس له مع ذلك ف البخاری سوی هذا الحديث و حدیثین 
أحدهما فى الجباد والآخر فى الغازی وأعادهما معا فى الادب ‏ وقد نقدم حديث الباب فى اتهجد من وجه آخر 
قۆله (ونةہت) بكر الفاء أى تست وكلت » ووقع فى رواية النسنى « هت » بالمثلثة بدل الفاء وقد استغربها أبن 
تین فقال : لا أعرف ممناما . قلت : وکانا آمدلت من الفاء فانها تبدل منبا كثيرأ .وق رو اة الکشمیهنی بذها 
ه و یکت » أى هزلت وضعفت . قول ( صوم ثلاثة أيام ) أى من کل شهر ( صوم الدهر كله ) أى بالتضعيف کا 
تقدم صرصا . قله فى الطریق الثانية ( أخبرى أبو اللیح ) هو عام وقیل زيد وقيل زياد بن أسامة بن عبير الهذلى » 
لآبيه حبة » وليس لاف المليح فى البخارى سوى هذا الحديث » وأعاده فى الاستئذان , وآخر تقدم فى المواقيت فى 
موضعين من روايته عن بريدة ٠‏ قوله ( دخات مع بسك ) وقع فى الاستئذان « مع أبيك زید » وهو والد أبى 
قلابة عبد الله بن زيد بن عرو - وقيل عام - الجرى . قوله ( ذإما آرسل الى و إما لته ) شك من بعض رواته » 
وغلط من قال إنه شك من عبد الله بن عمرو » لا تقدم من أنه يع قصده إلى بيته فدل على أن لقاءه آباه كان عن 
قصد منه اليه ی يل ا ا عليه الى بره من التواضع 
وترك الاستئثار على جليسه » وف کون الوسادة من أدم حشوها ليف بیان ما كان عليه الصحابة فى غالب أحوالم فى 
عهده بی من الضيق » إذ لو کان عندہ آشرف متا لا کرم بها تبیه پیم . قوله زخمسا) فى رواية الكشميينى « حسة» 
وكذا فى البواق » فن قال خمسة أراد الابام ومن قال خمسا أراد الليالى وفيه تجوز . وله ( قال [حدی عشرة ) زاد 
فى روا عمرو بن عون و قلت با دسول الله > قوله ( شطر الدمر ) بالرفع على القطع » و جوز النصب على اضمار 
فل وا لمعل البدل فن جوم ولد ۰ قوله ( صم بوما وأفطر وما ) فى روا عرو E‏ 
بوم » و جوز فيه الحركات أيضا »وق قصة عبد الله بن عرو هذه من الفوائد غير ماتقدم هنا وق أواب المجد 
يان رفق رسول الله َل بأمته وشفقته عليهم وارشاده لیام إلى ما يصلحهم وحثه اه على ما يطيقون الدوام عليه , 
رهم عن التعمق فى العبادة نا يخشى من إفضائه إلى الملل المغذى إلى الترك أو ترك البعض ؛ وقد ذم اه تمال قوما 
لازموا العبادة ثم فرطوا فا . وفيه الندب إلى الدوام على ماوظفة الاسان على نمه من اعبادة . وفيه جواز 
الاخبار عن الأعمال الصالحة والأوراد وعاسن الأعمال , ولا نى أن عل ذلك عند أمن الرياء . وفيه جواز القسم 
م ۲ج € + فح البارى 


۳۳۹ ۱ ۰ - کتاب الصوم 


على النزام العبادة » وفائدته الاستمانة بالمین على النشاط لما » وأن ذلك لامخل بصحة النية والاخلاص فما » وأن 
المين على ذلك لايلحقها بالنذر النی يحب الوفاء به » وفيه جواز الحلف من غير استحلاف ٠‏ وأن النفل المطلق 
لاینیغی تحديده , بل يختلف ال محال باختلاف الاشخاص والأوقات والأحوال . وفيه جواز التفدية بالاب والام » 
وفيه الأشارة إلى الاقتداء بالانبياء علم الصلاة والسلام فى أنواع العبادات » و فیه أن طاعة الوالد لاتجب فى ترك 
العبادة ولذا احتاج عبرو إلى شکوی و لده عبد الله » ولم ينكر عليه النى يك ترك طاعته لابيه . وفیه زيارة 
الفاضل للفضول ف بيته » و[ کرام الضيف بالقاء الفرش ونحوها نحته » وتواضع الزائر بحلوسه دون مايفرش له » 
وأن لاحرج عليه فى ذلك إذا كان على سبیل التواضع والإكرام لمزود 
ت e‏ ايض : ثلاث عشرة درل عشرة رخس" عشرة 


۱ - مرش آبو مسر حد تا بدا الوارث حد نا أ, و التياح قال خد نی آبو تیان عن ى هر برة 
ری" ان عنه قال « أوصالى خليل بل ثلاث : صيا م ثلاثة یام ف کل شين ورکتی الضحى ¢ واف ا 11 
قبل أ أنام « 

قله ( باب صيام البيض ثلاث عشرة وأر بع عشرة وخمس عشرة )كذا للاكثر والكشممنى « صیام یام لبیض 
ثلاث عشرة الخ » قيل المراد بالبیض الليالى وهی الى يكون فما القمر من أول اللبل إلى آخره , حتى قال الجواليق : 
من قال ال بام البيض عل البيض صفة الام فقد أخطأ » وفيه نظر لان اليوم الكامل هو اانهار بليلته ؛ وليس فى 
لشپر يوم أبيض كله إلا هذه الأیام لان لباپا أبيض ونمارها أبيض فصح قول « الايام البيض » على الوصف . 
وحک ابن زة فى تسميتها بيضا أقوالا أخر مستندة الى أقوال واهية . قال الاسماعيلى وان بطال وغيرهما : ليس 
فى الحديث النی آورده البخاری فى هذا الباب مايطايق الترجمة . لان الحديث مطلق فى ثلاثة أيام من کل شهر والبيض 
مقيدة ما ذكر » وأجب بأن البخاری جرى على عادته فى الاعاء الى ماورد فى بعض طرق الحديث , وهو مارواه 
أحمد واانسای وصححه ابن حبان من طريق مومى بن طلحة عن أبى هريرة تال « جاء أعرابى الى النى بلقم بأرنب 
قد شواها » فأمرم أن يأكاوا و سك الاعرابى » فقال : ما منمك أن تأكل ؟ فقال : إلى أصوم ثلامة يام من کل 
58 » قال : إن کنت صا ما قصم الغر , أى البيض » وهذ! الحديث اختلف فيه على «وسى بن طلحة اختلافاكثيرا 
بينه الدارقطنى » وق بعض طرقه عند النسانى ٠‏ إن كنت صاعا فصم البيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة» 
وجاء تقبيدها أيضا فى حديث قتادة بن ملحان - ويقال ابن منهال ‏ عند أععاب الان بلفظ «کان رسول الله بر 
امنا أن نصوم ألبيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخمس عشرة و قال : هی كبيئة الدهر » بولنسای من حصديثك 
جرير مرفوعا ه صمام ثلائة أيام من کل شهر صیام الدهر : أيام البيض صبحة ثلاث عشرة » الحسديث وإسناده 
يح » و ڪان البخارى أشار بالترجمة إلى أن وصبة تاف هر برة بذلك لاص به وآماما زواه آصاب السعنٍ 
وصصحه أبن خز بمة من حدوث أبن مراد وآ ن النى يللم كان يصوم ثلاثة ايام من غرة كل شهر » وماروی أبو 
داود والنسای من حديث حفصة و کان رسول اله يله يصوم من كل شهر ثلاثة أيام الانين و الخيس والائنين من. 
اجمعة الاخرى » فقد جع بينه.! وما قبابا البوق ما آخر جه مم من حدیت عانقة قالت د كان رسول اقه م يصو م 


الحديث ۱۹۸۱ 0 ۳۳۷ 


من کل شهرثلائة أيام ما يبالى من أى الشپرصام » قال فكل من رآه فعل نوعا ذكره » وعائشة رأت جميع ذلك وغيره 
فأطلقت . والذى يظبر أن الذى أمى به وحث عليه ووصى به أولى من غيره ‏ و آما هو فلعله كان يعرض له مايشغله 
عن مراعاة ذلك » أو كان يفعل ذلك اببان الجواز » وكل ذلك فى حقه أفضل » وتترجح البيض بكونها وسط الشهر 
ووسط اشی. أعدله » ولان الكسوف غالبا بقع فما » وقد ورد الام عزید العبادة إذا وقع فاذا اتفق الکسوف 
صادف النی يعتاد صيام البيض صاما فيتهيأ له أن جمع بين أنواع العبادات من الصيام و اصلاة والصدقة » خلاف 
من لم يصمها فانه لايتأتى له استدراك صيامها , ولا عند من مجوز صيام التطوع بغير نية من الليل إلا ان صادف 
الكسوف من أول اهار » ورجح بعضیم صيام الثلائة فى أول الشهر لان المرء لایدری ما يعرض له من الوانع » 
وقال بعضهم : يصوم من أو لكل عدرة أءام بوما ء وله وجه ف النظر , و نقل ذلك عن أبى الدرداء » وهو وافق 
ما تقدم فى روابة سای فى حديث عبد الله بن عرو د صم من كل عشرة أيام پوما » وروی الثرمذى من طريق 
خيثمة عن عانشة « أنه يِه كان يصوم من الشپر السبت و الاحد والائنين؛ ومن الاخر الثلائاء والاربعاء والنيس» 
ودوى موقوفا وهو أشبه . وكأن الفرض به أن يستوعب غالب أيام الاسبوع باله.يام » واختاد اراهي النخعی 
أن يصومها آخر الشبر لمكون كفارة لما مضى ؛ وسأتى ما يؤيده فى الكلام على حديث عمران بن حصين فى الاس 
بصيام سرار الشهر ۰ وقال الروياق صيام ثلاثة أيام من كل شبر مستحب ۰ فان انفقت أيام ابي ض كان أحب . وى 
كلام غير واحد من العلماء أيضا أن استحباب صيام الببض غير استحباب- صيام ثلاثة أيام من كل شبر . قوله 
( حدئنا أو معمر ) هو عبد الله بن عمرو › والاسناد كله بمربور وأبو عثاں هو الهدی » وقد روی عن ای 
هريرة جماعة كل منم بو عثان 0 لكن لم يقع فى البخارى حديث موصول من رو ال أبى عغان عن أبى هريرة إلا 
من رواية اانبدی . و لس له عند البخارى سوی هذا وآخر فى الاطعمة ووقع عند مسل عن شيبان عن عبد الوارث 
مذا الاسناد فقال فيه « حدثنى آبو عثيان اانبدى » و تقدم هذا الحديث فى واب التطوع من طريق أخرى عن أبى 
عثان ادى , وقد تقدم الکلام هناك على بقية فو اثده , و» ۸ يتقدم منها ماه عایه بود بن أبى جرة فى قول ألى 
هريرة « أوصاق خلیل » قال فى أفراده « بذ الوصية . إشارة إلى أن القدر الموصى به هو اللائق حاله » وفى قوله 
« خليل » إشارة إلى موافقته له فى ايثار الاشتغال بااسادة على الاشتغال بالدنيا لان أبا هزيرة صير على الجوع فى 
ملازمته للنى ملق کا سيأتى فى أوائل البيوع من .هديئه حيث قال « آما إخوانى فكان يشغلهم الصفق بالاسواق » 
وكنت ألزم رسول لله بم » فشابه حال النی بم فى ايثاره الفقر على الغنى والعبودية على املك قال : و يؤخذ 
منه الافتخار بصحبة الا كابر إذا كان ذلك على معنى التحدث بالنعمة والشكر قه » لا على وجه الباهاة والله أعل . 
وقال شيخنا فى « شرح الترمذى » : حاصل الخلاف فى تعيين البيض تسعة أقوال : أحدها لاتتعين بل ىكره تعييها 
وهذا عن مالك . اثانی أول ثلاثة من الشبرقاله الحسن البصرى . الثالك آوفا الثانى مشر . الرابع أولما الثالك 
أعشر . الخامس أولها أول سبت من أول الشپر ثم من أول اثلائاء من ااشپر الذى يليه وهمكذا وهو عن عائثة . 
السادس أول خميس ثم انين ثم خميس . السابع أول انين ثم خيس ثم انين . الثامن أول يوم والعاشر والعشرون 
عن ی الدرداء . التاسع أول کل عشر عن ابن شعبان المالى . قلت : بق قول آخر وهو آخر ثلائة من الشهر عن 
النخمى فتمت عشرة 


۲۳۸ ۰ -کثاب الصوم 


ی 

۱ - بإسيب من زار قوم فر بطر" عند ثم 
۳۹ + ژر عن کک ل 202 ص لے له م ا 
۲ - وش مد بن المتنى فال حد ثني خالد هو ان الحارث حد ثنا حيد عن انس ری الله عنه 
« دغل الب و على أم' سل ر» فا ت سر ومن » قال : [عیدوا متم فى سقائو ورک فی وعاله فی 
. همات E‏ 53 ۾ ۰ 7 من ۰ و + ی ۰ ê‏ 5 
ماع . ثم قام الى ناحية ين البيت فصلى غير المكتوية » فدعا لام شل وأهل بيتها . فقالت آم سیم : 

ل ال ۰ 7 ت ر را 

يارسول اله إن لى "خو بصة قال : ماهی" ؟ قالت : خادمك نس" . فا رك خير أخرة ولا دنيا الا دعالى 


۶ و ۶ 


به: لبم إرزاقه مالا وولداء وبارك' 4 . فى ین أ کر الأنصار مالا . وحد ی ابنتی أ مينة أنه درفن 
راصلی مقدم الع البسرة بضع وعشرون وماثة » 

قال این ألى مریم أخبر٠‏ ع بن ابوب قال حدثى ید نوع أن رض ال عنه عن البی اة 

[ الحديث ۱۹۸۲ - آطرافه فى : ۱۳۳6 ۰ ۱۳۸4 ¢ ۱۳۷۸ ۰ :۱۳۸ ] 

قوله ( باب من زار قوما فل يفطر عندم) أى ف التطوع » هذه الترجمة تقابل الترجمة الاضية وهی من أقسم على 
أخيه ليفطر فى التطوع » وهوقعها أن لايظن أن نطر الرء من صيام التعلوع لتطييب غاطر أخيه حتم عليه » بل 
المرجع فى ذلك الى من عل من حاله من كل منهما أنه يشق عليه الصيام » فتى عرف أن ذلك لايشق عليه كان ال وی 
أن يستمر على صومه . وله ( حدثنى خالد هو ابن الحارث ) کذا فى الاصل , و بیان امم أبيه من المصنف » كأن 
شمه قال حدثنا خالد فقط فاراد بالبيان رفع المام لاشتراك من يسمى غالدا فى الرواية عن حميد من يمكن عمد بن 
انی أن بروی عنه » ولم يطرد لبصنف هذا فانه كثيرا ما بقع له ولمشايخه مثل هذا الامام ولا يعتنى ببيانه . ورجال 
إسناد هذا الحديث کلرم بصريون . قوله ( دخل ای على أم سايم ) فى والدة أنس المذكور » ووقع لاد 
من طر يق حماد صن ثا بت عن آنس أن النى عم دخل على آم حرام » وهی خالة أنس » لكن فى بقية الحديث مايدل 
على أنهما مسا كانتا مجته‌متین ٠‏ قوله (فا تنه بتمر وسمن ) أى على سبیل الضيافة » وف قوله « أعيدوا منک فى سقائه » 
مايشعر بأنهكان ذائبا » و لیس بلاذم . قوله ( ثم تام إلى ناحية من ابیت فصل غير المكتوية ) فى رواية أحمد عن 
ابن أنى عدى عن حميد « فصل ركمتين وصلينا معه » وكأن هذه القصة غير اقمة الماضية فى أبواب الصلاة الى صلى 
فما على الحصير وأقام آنسا خلفه وأم سلیم من ورائه» الكن وقع عند أحمد فى رواية ثاب المذكورة ‏ وهو لمم 
من طريق سلمان بن المغيرة عن ثابت - نحوه » ثم صلى ركمتين تطوعا فأقام آم حرام وأم سليم خلفنا وأقامنی عن 
عینه » ويحتمل التعدد لان القصة الماضية لاذكر فا لام حرام » ويدل على التعدد أيضا أنه هنا لم يأ کل وهناك 
أكل . وله ( ان لى خويصة ) بتشديد الصاد و بتخفیفبا تصغير خاصة » وهو ما اغتفر فيه الثثقاء السا کنین . وقوله 
د غادمك أنس » هو عطف بیان أو بدل والخير حذوف تقدیره أطلب منك الدعاء له . ووقع فى دواية ثابت 
المذكورة عند أحد د ان لى خويصة خويدمك أنس ادع اقه له . قوله (خير آخرة) أى خيرا من خيرات الآخرة . 
قوله ( إلا دها ی به : الم ارزقه مالا ) كذا فى الاصل ۰ وعند أحد من رواية عبيدة بن حيد عن حید د إلا دما لى 


المديك ۱۹۸۲ ۳۳۹ 


به » وكان من قوله : الهم » ال ۰ له (و بادك له) فى رواية الكشميمنى «وبارك له فيه » وقوه « فيه » بالافراد 
نظرا إلى اللفظ ولأحد د فم » نظرا إلى العنی » بای فى الدعوات من طریق قتادة عن آنس « وبارك له فا 
أعطيته » وق رواية ثابت عند مسل فدعا لی بكل خير » وكان آخر مادعا لی أن قل : الوم أكر ماله وولدہ 
وبارك له فيه » ول بقع فى هذه الروارة الته ریخ ,ما دعا له من خير الاخرة لان المال والوله من خي الدنيا » وکأن 
بعض الرواة اختصره . ووقع اسل فى رواية الجمد ون أذس « فدعا لى بثلاث دعرات قد رأيت ما انين فى الدنا 
و آنا آرجو الثالثة فى الاخرة» ول يريما » وهى المففرةكا بها سنان بن ربيعة بزيادة » وذلك فما رواه ابن سعد پاسناد 
ييح عنه عن أنس تال « الوم أ كش ماله وواده وأطل عره واغفر ذنیه » . قوله (فانى لمن اكثر الانصاد مالا) 
زاد آحدق رواية ان أنى عدى « وذكر أنه لا ملك ذهبا ولا ؤضة غير اتمه » بعنی أن ماله كان من غير النقدين » وى 
رواية ثا بے عند أحد ١‏ قال أنس : وما أصبح رجل من ال نمار أ كثر مى مالا ء قال : با ثابت وما أملك صفراء 
ولا بيضاء [لاحاعی» وللترمذی من طریق آی خلدة « قال أبو العالية : كان لانس بستان حمل فى السنة مرتین » 
وكان فيه ريحان يحىء منه ريح الساك » ولابى نمی فى « الحلية » من طريق حفصة بنك سيرين عن نس قال « وإن 
أرضى (تثمر فى السنة م‌تین » وما فى البلد شىء يثمر م‌تين غيرها» قوله ( وحدئتی ابنی أمينة ) بالنون تصغير 
آمنة ( أنه دفن لصلى) أى من و اده دون أسباطه وأحفاده . قوله (مقدم الحجاج البصرة) بالنصب على زع الخافض 
أى من أولما مات لى من الاولاد إلى أن قدمها الحجاج . ووقع ذلك صريحا فى رواية ان أنى عدى المذكورة 
ولفظه « وذكر أن ابنته الكبرى أميئة آخبرته أنه دفن لصلبه إلى مقدم الحجاج » وكان قدوم الحجاج البصرة سنة خمس 
وسبعين وعمر نس حينئذ نيف و عانون سنة » وقد عاش أفس بعد ذلك إلى سئة ثلاث ويقال اثنتين ويقال احدی 
وتسعين وقد قارب المائة ٠‏ له ( بضع وعشرون ومائة ) فى رواية ابن أبى عدى « نيف على عشرين ومائة» وف 
رواية ال نصادی عن حيد عند البق ف الدلائل « تسح وعشرون ومائة » وهو عند الخطيب فى رواية الأباء عن 
الایناء من هذا الوجه بلفظ « ثلاث وعشرون ومائة » وف رواية حفصة بنت سيرين « ولقد دفنت من صلى سوى 
ولد ولدى خسة وعشرين ومائة » وف « الحلية » أيضا من طريق عبد الله بن أنى طلحة عن آنس قال « دفنت مائة 
لاسقطا ولا ولد ولدء ولعل هذا الاختلاف سبب العدول الى البضع والنيف » وق ذكر هذا دلالة على كثرة ماجاءه 
من الولدفان هذا القدر هو الذی مات متهم » وأما الذين بقوا فق رواية [بحق بن أبى طلحة عن أنس عند مس «وإن 
ولدى وولد ولدى ليتعادون على نهو المائة » . وق هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم جواز التصغير على معى 
التلطف لا التحقير » وتحفة الزابر عا حضر بغير تکلف » وجواز رد الحدية إذالم يشق ذلك على المهدى » وأن أخذ 
من رد عليه ذلك له ليس من العود فى المبة . وفه حفظ الطعام وترك التفربط فيه » وجبر خاطر المزور إذا لم يؤكل 
عنده بالدعاء له ؛ ومشروعية الدعاء عقب الصلاة . و تقدم الصلاة أمام طلب الحاجة » والدعاء بخين الدنيا والأخرة» 
والدعاء بكثرة المال والولد و آن ذلكلا نی ا یرال خروی » وان فضل التقلل من الدنبا ختلف با ختلاف الاشخاص . 
وفيه زيارة الامام بعض رعيته » ودخول بيت الرجل فى غيبته لانه ( بقل فى طرق هذه القسة إن أبا طلحة كارن 
حاضرا . وفبه [يثار الولد على النفس » وحسن التلطف ف السؤال » وأنكثرة الموت ف الاولاد لاينافى إجابة الدعاء 
بطلب كثرتهم ولا طلب رکه فييم لما تحصل من المصيبة ,عونم والصبر على ذلك من الثواب . وفيه التحدث بنم 


۳۳۰ ۰ - کتاب الصوم 
الله تعالى » و عمجزات النى يلت لما فى إجابة دعوته من الاس النادر وهو اجتهاع كثرة الال مع كثرة الولد » وکون 
بستان المدعو له صار یثمر م‌تين فى السنة دون غيره . وفيه التأريخ بالاس الشهير» ولا يتوقف ذلك على صلاح 
المؤدخ به » وفيه جواز ذكرالبضع فما ذاد على عقد العشر خلافا لمن قصره على ماقبل العشرين . قوله ( قال ابن أبى 
مریم ) هو سعيد » وفائدة ذكر هذه الطريق بیان سماع حميد لهذا الحديث من أنس 1 اشتبر من أن حميدا كان رعا 
دلس عن أنس » ووقع فى رواب ةكر عة والاصیل فى هذا الموضع « حدثنا ابن أبى مم » فسکون موصولا 

۲ - باص الصو م من آخرر الشهر 


۸۳ - مرش الصلت ن د حدثنا معدئ عن غيلان ؛ وحد تنا آبو امان حداثّنا >هدئ بن 
میبون حدنا غیلان ن جرر عن مطاف عن عمران بن حصین رذى ال عنهما عن انى AGEL:‏ 
- أو سأل رجلاوهران سم - فقال یافلان أما صمت سَرَرَ هذا الشهر ؟ قال أظنه قال يمنى رمضان » قال 
ارجل : لا ؛ يارسول الله . فال : فاذا أفطرءت” فم ' بومين ٠‏ يقل الصلت' : أظنه يعنى رمضان » 

قال أبو عبد لله : وقال ثابت عن مطرف عن عمران عن انى يَف « من سر شعبان” » 

قله ( باب الصوم من آخر الشهر ) قال الزن بن المنير : أطلق الشهر , وان كان الذى بتحرر من الحديث أن 
المراد به شه رمقيد وهو شعبان إشارة منه الى أن ذلك لامختص بشعبان ؛ بل يؤخيذ من الحديث الندب إلى صيام أواخر 
كل شهر ليكون عادة للسكلف فلا بعارضه التبى عن تقدم رمضان بيوم أو يومين لقوله فيه « إلا دجل كان يصوم 
صوما فليصمهء . وله ( حدئنا الصلت بن عمد ) بفتح الصاد المهملة وسكون اللام بعدها مثناة , بصرى مشهور , 
وأضاف اليه رواية أبى النمان وهو عارم لما وقع فا من تصرح مبدى بالتحديث من غرلارن »؛ و الاسناد كله 
بصريون . وه ( عن مطرف ) هو ابن عبد الله بن الشخير . وله ( أنه أله أو سأل رجلا وعران پسمع ) هذا 
شك من مطرف فان ثابتا واه عنه بنحوه على الشك أيضا أخرجه مسل » و أخرجه من وجهين آخرين عن مطرف 
بدون شك على الابهام « أنه قال لرجل » زاد أبو عوانة فى مستخرجه « من أحابه » ورواه أحمد من طريق سلمان 
التیمی به « قال لعمران » بغير شك . قوله (يافلان) کذا لا كث » وف نسخة من رواية أبى ذر ديا أبا فلان » بأداة 
الكنية . قله ( أما سمت سرر هذا الشبر ) فى رواية مسل عن شيبان عن مبدى « سره » بضم الهملة وتشديد 
الراء بعدها هاء » قال النووى تبعا لابن قرقول : کذا هو ف جميع النسخ انتبی . والنی دأيته فى دواية أبى بكر 
ابن ياسر الجياق ومن خطه نقلت « سرر هذا الشپر » کیاق الروايات » وف روابة ثابت المذكورة « أسمت من 
سرد شعبان شيئاً ؟ قال لاء . قۆله (قال أظنه قال يعنى رمضان ) هذا الظن من أبى النمان » لتصریځ البخادی فى آخره 
بأن ذلك لم يقع فى دواية أبى الصلت » وكأن ذلك وقع من أبى النمان لا حدث به البخارى , وإلا فقد رواه 
الجوذق هن طريق أحمد بن يوسف السلى عن أبى النمان بدون ذلك وهو الصواب . و نقل الجيدى عن البخارى أنه . 
قال : ان شعبان أصح » وقیل إن ذلك ثابت فى بعض الزوايات فى الصحیح » وقال الخطالى : ذكر دمضان هنا وم 
إن رمضان يتعين صوم جمبعه وکذ! قال الداودي وان الجرزى » ویو اه مسل أيضا من طريق این آخی مطرف عن 


الحديث ۱۹۸۳ ۲۳۱ 


مطرف بلفظ « هل صمت من سرر هذا الشهر شيا » يعنى شعبان » وم بقع ذلك فى رواية هدبة ولاعبد اقه بن مد ن 
أسماء ولا قطر بن حماد ولا عفان ولا عبد الصمد ولاغيرهم عند آحد ومسل والاعاعبل وغيرهم ولا فی باق الروايات 
عند مل » ويحتمل أن يكون قوله رمضان فى قوله « يعنى رمضان » ظرفا للقول الصادر منه يلت لا لصيام اخاطب 
بذلك » فيوافق روإية الجريرى عن مطرف فان فیبا عند مسل « فقال له فاذا أفطرت من رمضان فصم يومين مكانه » . 
قله ( وتال ثابت الح ) وصله أحمد وسل من طريق حاد بن سالة عنهكذلك » ووقع فى نسخة الصفای من الزبادة 
هنا « قال أبو عبد الله : وشعبان أصح » . والسرد بفتح السين المبملة ويحوز کسرها وضمها جع سرة ويقال أيضا 
سرار بفتح أوله وكسره : ورجح الفراء الفتح » وهو من الاستسرار » قال أبو عبيد والجهور : المراد بالسرر هنا 
۳۵ الشور + میت يذلك لاستسرار القمر فپ وهى لملة مان وءشرین وتسع وعدرين وثلاثين . ونقل أبو داود 
. عن الأوزاعى وسعيد بن عرد العزيز أن سرره أوله » وثقل الخطانى عن الاوزاعی کابمپور » وقول السرد وط 
الشبر كاه أبو داود أيضا و_جحه بعضهم » ووجره بأن السرر جمع سرة وسرة الثىء وسطه » ويو يده الندب 
إلى صيام البيض وهی وسط الاهر وأنه / برد فى صدام آخر الشور ندب ٠»‏ بل ورد فيه بى خاص وهو آخر شعبان 
لمن صامه لاجل رمضان » ور ححه النووى بأرن مسلا آفرد الروابة الى فها سرة هذا الشهر عن بقبة الروايات 
وأردفه با الروايات الى فا الح على صيام البيض وهی وسط الشپر کا تقدم » لكن لم أره فى جيع طرق الحديث 
باللفظ الذى ذكره وهو «سرةء بل هو عند أحمد من وجبين بلفنظ « سرار » وأخرجه من طرق عن سامان التيعى 
فى بعضم! سرر وف بعضبا سرار » وهذا يدل على أن المراد آخر الشهر » قال الخطابى قال بعض أهل العلل : سوال 
لا عن ذلك سال زجر وانكار » لانه قد هی أن يستقبل الشپر بيوم أو يومين , وتعقب بأنه لو أنكر ذلك لم 
بأمره بقضاء ذلك » وأجاب. الخطانى باحتال أن يكون الرجل أوجما على نفسه فلذلك آمره بالوفاء وأن يقضى 
ذلك فى شوال انتپی . وقال ابن المنير فى الحاشية : قوله سؤال إنكار فيه تکاف » ويدفع فى صدره قول السئول 
د لا یا دسول الله » فلو کال سؤال انکار لكان بے قد أنكر عليه أنه صام والفرض أن الرجل لم بصم فكيف 
ينكر عليه فمل مالم يفعله ؟ ويحتمل أن يكون الرجل كانت له عادة بصيام آخر الشپر فلا مع نيه يلم أن يتقدم 
أحد رمضان بصوم بوم أو يومين وم يبلغه الاستثناء ترك صبام ماکان اعتاده من ذلك فأمه بقضائبا لنستس 
عحافظته على ما وظف على نفسه من العيادة لآن أحب العمل إلى ألله تال ما داوم عليه صاحبه کا تقدم . وقال ابن 
التين : يحتمل أن يكون هذا كلاما جری من النى يِل جوابا لكلام لم ينقل الينا | ه . ولا خنى ضعف هذا المأخذ . 
وقال آخرون : فيه دليل عل أن النبى عن تدم رمضان بيوم أو يومين [ء۶ا هو لمن يقصد به التحرى لآجل رمضان 
وأما من لم بقصد ذلك فلا يتناوله النہی ولو لم يكن اعتاده » وهو خلاف ظاهر حديث النبی لانه لم يستان منه إلا 
من كانت له عادة » وأشار القرطى إلى أن الحامل لمن حمل سرد الشہز على غير ظاهره وهو آخر الشپر الفرار من 
المعارضة ليه بر عن تقدم رمضان بيوم أو يومين وقال : المع بين الحديثين مسكن بحمل النبی على من ليست له 
عادة بذاك وحمل الام على من له عادة حملا للمخاطب بذلك على ملازمة عادة الخير حتى لايقطع » قال : وفيه إشادة 
إلى فضيلة الصوم فى شعبان وأن صوم يوم منه يعدل صوم يومين فى غيره أخذا من قوله فى الحديث « فصم يومين 
مكايه » يعني مكان البوم الذى فو نه من صیام شعبان . قلت : وه يذا دایم إلا إن كانت عادب الخاطلب بذاك آن ۱ 


۲۳ ۰ -کتاب الصوم 


یصوم من شعبان بوما واحدا > ولا فقوله « هل عت من سرد هذا الشپر شيئا » أعم من أن يكون عادته صيام 

۶ - مرش أبو عاص عن ابن جرج عن عبد اليد ن جر ۳ شبية عن محمد بن عباد قال 
2 أت جار رضى ای ۱ ا البی لبه عن صویم يوم الجمة ؟ قال امم ۰ راد ره ی عاضر 
2 ی آن پنفر د بصومة 0 

۰ - مزا عر بن حفص بن غياث حدثنا أبى حداثّنا الأعمش حدائنا آبو صالح ع هري 
رضى الله عنه قال : ممت البى مه بقول « لصوم احد ک يوم الجعة. إلا يوما قبل أو مده » 

۲ -- وشا مه نت ى عن ا ری تمد حدتا e‏ حد یا ا 
تاد عن أبى أ يوب عن جور 8 بنتر الارشر رفی" له عنما آن ای يت دخل علا بوم ۱ جم وهی 
صا“ فقال : نعمت أمس ؟ قالت : لا . قال : ريدن آن تصویی غداً؟ فالت : لا . قال : فأفطرى » 

وقال اد ن انلمد سم یاو حدنی ان انب 2 أن جويرية ا فأمر ها فأفطرات* 6 

قله ( باب صوم يوم اجمعة » وإذا أصبح صا ما يوم المعة قعليه أن يفطر ) كذا فى أكثر الروايات » ووقع 
فى دواية أى ذر وأبى الوقت زيادة هنا وهی » يعنى إذا لم يصم قبله ولا يريد أن «صوم بعده » وهذه از ادة تشبه 
أن تکون من الف ربرى أو من دونه فائها لم تفع فى رواية النسن من البخارى » ويبعد أن يعبر البخارى عا يقوله 
بلفظ ديعنى » » ولو کان ذلك من کلامه لقال : آ٤‏ بل کان يستغنى عنها اصلا ورأسا > وهذا التفسير لايد من حمل 
إطلاق الترجة عليه لانه مستفاد من حديك جو بربة آخر أحاديث الباب » إذفى الباب ثلاثة أحاديث : وا حدیت 
جابر وهو مطلق والتقبيد فيه تفسير من أحد رواته كا سنبينه . وثانها حديث ألى هريرة وهو ظاهر ف التقسيد » 
وثالما حديث جويرية وهو آظپرها فى ذلك . وه ( عن ابن جرج عن عبد الميد بن جبير بن شيبة ) أى ابن عثان 
ابن أبى طلحة الحجى ۰ ؛ فى رواية عبد الرزاق عن ابن جرج « آخبری عبد الحيد » أخرجه أحمد عنه ومسل من 
طريقه » وکذا آخزجه أبو قرة فى السنن عن ابن جریج» والنساتی من طريق حجاج بن جمد عنه » وكان ابن جرج ر با 
رواه عن مد بن عیاد نفسه ول يذكر عبد اليد . کذلك رواه حی بن سعيد القطان وحفص بن غباث آخرجه 
النساق من طريقهما وكذا الاسماعیل وزاد فضيل بن سلمان » وأخرجه النسا ی أيضا من طر يق الضر بن شميل كلهم عن 
ابن جرج وأومأ الاسماعيل الى أن فى رواية البخارى عن أبى عاصم نظرا فنه قال : رواء البخاری عن أبى عاصم » 
فذکر اسناده قال : وقد رويناه من طريق ی عاص کا قال يحب » ثم ساقه حكذلك . قال : وقد رواه و سعد 
الصغاتى عن ابن جرج کا ساقه البخارى عن أن عاصم وأبو سعد ليس كبؤلاء يعنى القطان ومن تابعه . قلت : ول 


الحديث ۱۹۸ ۳۳۳ 


يصب الاساعیل فى ذلك فان رواية البخارى مستفيمة ‏ وقد و افقه على الزبادة الداری فى مسنده وأبو مسل الکجی 
فى سننه فاخرجاه عن أبى عاص کا قال البخارى » وكذلك رواہ أبو موسی کا آخرجه ان أنى عاص فى کنتاب الصيام 
له عنه عن أبى عاصم , وكذلك ات الجوزق من طريق عمد بن عقمل بن خو لد عن أبى عاصم كذ لك و این جر 
كان ريما دلس ولهذا قال البييق : ان ی بن سعيد قصر فى زسناده ۰ لكن وقع عند الاسای من طر يق حى بن سعيد 
عن ان جرخ « اف تمد بن عاد » فيحمل عل آنه سعه من عيد اليد عن تمد ثم لق مدا قسمعه منه » آر سع 
من مد وأسثقبت فيه من عبد اليد فسکان حدث به تارة عن هذا و تارة عن هذا » و اعل السر فق ذلك أنه کان عند 
أحدهما فى التن ما ليس عند الا کا سنوضحه إن شاء الله تعالى » وم ينفرد أبو سعد بمتابعة ألى عاصم على ذكر عبد 
اليد کا یو همه کلام الاسعاعیل بل تابعهما عبد ای ی فرة وحجاج بن ید کا قدمت ذكره » وعبد اليد أ کش 
عددا من رواه عنه باسقاطه » وعيك امد المذكور تابعى صغير دوی دن عئه صفمة بنت شيبة وهی من صغار الصحابة 
وروئقه أبن معين وغيره » ولیس له فى البخاری سوى ثلاثة أحاديك هذا وآخر فى بدء الخلق وآخر فى الادب . قوله 
( عن مد بن عباد ) ف رواية عبد الرزاق عن ابن جرخ عن عبد اميد آن مد بن عیاد خرن , ورجال هذا 
الاسناد مكيون إلا شخ البخارى فہو بصرى والصحابى فبو مدق وقد أقاما مک زمانا . له ( سألت جابرا ) ف 
رواية عبد الرزاق المذكورة وكذا فى رواية ابن عبيئة عن عبد اليد عند مسلم و أحدم غرعنا ودا جار بن 
عبد الله وهو لوف بالبيت» وزادوا أيضا فى آخره قال « نم ورب هذا البيت » وف رواية السا « ورب الكعية » 
وعزاها صاحب « العمدة » سل فوم . وفبه جواز الجاف من غير استحلاف لتأ كيد الام » وإضافة الربوبية الى 
الخلوقات المعظمة تنويها يتعظممها » وفيه الاكتماء فى الجو اب بنعم من غير ذكر الاس الفسر بها ٠‏ قوله (ذاد غير 
ألى عاصم يمنى أن ينفرد بصومه ) وفى دواية الكشمنى « أن بنفرد بصوم » والفی المشار اليه جزم البييق بأنه حى 
أبن سعيد القطان » وهو كا قال لكن ۸ يتعين » فقد آخرجه النساقى بالزيادة من طزیقه ومن طريق النضر بن بل 
وحفص إن غياث . ولفظ بحى « أسمعت رسول اله َه نبى أن ينفرد يوم اللبعة بصوم؟ قال : أى ورب الكعبة » 
ولفظ حفص« ثهی رسول الله بق عن صيام بوم المعة مفردا » و لفظ النضر « أن جابرا سل عن صوم يوم ابلمعة 
فقال : ہی رسول الله يلتم أن بفرد » . قله ف حل رث أي هريرة ( لایصوم أحدع) کذا الاكثر وهو بلفظ 
نی والمراد به النبى » وفى رواية الکشمپنی « لايصومن » بلفظ الهى المؤكد . قله ( إلا يوما قبله أو بعده ) 
تقديره (لا أن يصوم يوما قبله لآن يوما لایصح استثناؤه من يوم المعة » وقال الکرمانی : يحوز أن يكون منصوبا 
بنزع الخافض تقديره إلا بيوم قبله و تسکون الباء للبصاحية » وف رواية الاسماعيلى هن طريق مد بن اشکاب عن 
عر بن حفص شيخ البخارى فيه « إلا أن تصوموا قبله أو بعده » ولسل من طریق أبى معاوية عن الاعش« لايصم 
أحدك يوم اجنعة إلا أن يصوم يوما قبله أو بصوم بعده » ولنساش من هذا الوجه « إلا أن يصوم قبله بوما أو يصوم 
بعده يوما » ولسل من طريق شام عن ابن سيرين عن أب هريرة « لاتخصوا ليلة الجعة بقيام من بين الليالى » ولا 
تخصوا يوم المعة بصيام من بين الام » إلا أن يكون فى صوم يصومه أحدك , ورواه أحد من طريق عوف عن 
ابن سيرين بلفظ « نبی أن يفرد يوم المعة بصوم » , وله من طريق أبى الاو بر زياد الحارق « ان رجلا قال لاب 
هريرة : أنت الذى تى الناس عن صوم بوم المعة ؟ قال ها ورب الکمبة ثلاثا 3 لقد معت مدا يل بقول : لايصوم 

م مساج € © فع البارى 
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أحدك يوم الجءة وحده إلا فى أيام معه ؛ وله من طريق لبل امس أة بشير بن الخصاصية أنه سأل النى يِه فقال دلاتصم 
بوم الحعة إلا فى أيام هو آحدها » وهذه الاحادیت تقد الى المطلق فى حديث جابر وتؤيد الزيادة الى تقدمت من 
تقسد الاطلاق بالافراد » ويؤخذ مر الاستثناء جوازه لن صام قبله أو بعده أو اتفق وقوعه فى أبام له غادة 
بصومها كن لصوم أيام البيض أو من له عادة بصوم يوم معين كوم عرفة فوافق يوم اجمعة » ویوخذ مله جواز 
صومه لمن نذر يوم قدوم زيد مثلا أو يوم شفاء فلان . المسدرث الثالك : وله ( وحدثنى عمد حدثنا غندر ) لم 
بنسب مد ال ذکور فى شىء من الطرق » والذی يظهر أنه پندار مد بن بشار و بذلك جزم أبو نم فى « الستخرج» 
بعد أن آخرجه من طریقه ومن طریق سد إن المثتى جيما عن غندد . قله ( عن أبى أيوب ) فى رواية بوسف 
القاضى ف الضیام له من طريق خالد بن الحارث عن شعبة عن قتادة «سمت أيا أيوب » و و افقه همام عن قتادة آخرجه 
أبو داود وتال فى روايته دعن أبى أوب المت » وهو بفتح المبملة والمثناة نسية إلى بطن من الازد » و يقال له 
أيضا الر اغى بفتح الم والراء ثم بالغين المعجمة » ورواه الطحاوى من طريق شعبة وهمام وحماد بن سلبة جميعا عن 
قتادة » و ليس لجويرية زوج النى ب فى البخادی من روايتها سوى هذا ادت ‏ وله شاهد من حديث جنادة بن 
أنى أمية عند الأساى باستاد كيح ععنی حددث جو بربة » واتفق شعبة وهمام عن قتادة على هذا الاسناد » وخالفبا 
سعيد بن ألى عرو ة فقال عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عبد الله بن عيرو بن العاص ر ان النى يلثم دخل عل 
جويربة » فذكره أخرجه النسای وصححه ابن حبان , والراجح طريق شعبة لتابعة همام وحماد بن ساءة له وكذا حماد 
ان الجعد کا ا > وحتمل أن تکرن طریق سعد محفوظة أ رضا فان معمر! رواه عن قتادة عن سعيد بن السیب أيضا 
لکن آرسله . وله ( أفطرى ) زاد أبو نعي فى روايته «إذآ » . قله ( وقال حماد بن الجعد الخ ) وصله بو اقاسم 
البغوى فى « جمع حديث هدبة بن خالد » قال « حدثنا هدية حدثنا حماد بن الجعد سثل قتانة عن صيام النى َل 
فقال حدثنی أبو آبوب » فذكره وقال فى آخره « فأم‌ها فأفطرت » وحماد بن الجعد فيه لين » و ليس له ق البخارى 
سوى هذا الموضع . واستدل بأحاديث الباب على منع إفراد يوم الجمعة بالصيام » وة له أبو الطيب الطری عن أحمد 
وابن المنذر وبعض الشافعية » وكا نه آخذه من قول ابن النذر : ثبت الهى عن صوم يوم المعة کا ثبت عن صوم 
يوم العيد » وزاد يوم المعة الام بفطر من أراد إفراده بالصوم فبذا قد يشعر بأنه بری بتحر مه . وقال أبو جعفر 
الطبرى : يفرق بين العيد والمعة بأن الاجماع منعقد على تحريم صوم يوم العيد ولو صام قله أو بعده » تخلاف 
يوم المعة فالاجماع منعقد على جواز صومه لمن صام قبله أو بغده . ونقل ابن المنذر وابن حزم منع صومه عن على 
وأبى هريرة وسلبان وأبى ذر » قال ابن حزم : لانعل هم مالفا من الصحابة . وذهب امور إلى أن النهى فيه زد » 
وعن مالك وأبى حنيفة لا یکره » قال مالك : لم أسمع أحدا من يقتدى به ينبى عنه » قال الداودى : لعل البى مابلغ 
مالک . وزعم عياض آن‌کلام مالك یو خذ منه النهى عن إفراده لان هكره أن بخص يوم من ال بام با لعبادة فسکون 
له فى المسألة روايتان . وعاب ابن العربى قول عبد الوهاب منهم : يوم لا یکره صومه مع غيره فلا یکره وحده » 
لكو نه قياسا مع وجود الاص . واستدل الحنفية يحديث ابن مسعود « کان رسول الله بل بصوم من كل شر ثلائة 
أيام » وقلبا كان يفطر يوم العف » حسنه الترمذى » و لیس فيه حجة لآنه يحتمل ان بريد كان لایتعمد فطره إذا وقع 
ف الايام الى كان يصومبا , ولا ضاد ذلك کر اهة [فراده با لصوم جمعا بين الحدرثين دمم من عده من الخصائص , 


الحديث ۱۹۸4 - ۱۹۸۷ الفا 


وليس مد لابا لاتثبت بالاحتال . والشپود عند الشافسة وجمان : آحدهما و نقله المرق عن الشافعی أنه لا بکره 
إلالمن آضعنه صومه عن العبادة الى تقح فيه من الصلاة و الدعاء والذكر » والثاتى وهو النی ضحه المتأخرون کقول 
امور واختلف فى سبب النهى عن [فراده على أقوال : آحدها لکونه يوم عمد والعيد لا صام » واستشکل ذلك 
مع الاذن بصیامه مع غيره . وأجاب ابن الم وغبره بأن شسبه بالعيد لایستازم استواءه معه من کل جبة » ومن صام 
معه غيره انتفت عنه صورة التحرى با لصوم . ثا ذبا لملا يضءف عن العبادة وهذا اختاره اللووی » و تعقب بيقاء 
المعنى المذكور مع صوم غيره معه » وأجاب بأنه حصل بفضيلة اليوم الذى قبله أو بعده جر ما يحصل يوم ضومه 
من فتور أو تقصير » وفيه نظر فان الجبران لاینحصر فى الصوم بل حصل جمییم أفعال الخير فيازم منه جواز [فراده 
لمن عمل فيه خيرا كثير! بقوم مقام صبام يوم قبله أو بعد هكن أعتق فيه رقبة مثلا ولا قائل بذلك . وأيضا فكان 
هی ختص ,من خشى عليه الضعف لامن يتح الموة » و عکن الجواب عن هذا بأن المظنة أقيمت مقام الثنة کا فى 
جواز الفطر ف السفر ان يشق عليه . ثاثا خوف المبالغة فى تعظيمه فیفتان به كا فان الهود بالسبت » وهو 
منتقض بثیوت تعظيمه بغير الصيام » وأيضا فالبود لابعظمون السبت بالصيام فلو كان اللحوظ ترك موافةتهم لتحم 
صومه لانهم لایصومونه . وقد روى أبو داود والنساق وصمحه ابن حبان من حديث أم سلبة أن النى ب 
كان يصوم من الایام السدت و الاحد وكان يقول : إنبما بوما عبد للشركين فأحب أن أخالفهم > . رابعها خوف 
اعتقاد وجو به » وهو منتقض بصوم الاثنين والیس » وسای ذكر ما ورد فہما فى الباب الذى يليه . خامسما 
خشية أن بفرض علهم کا خثى لله من قيامهم اللىل ذلك » قال الپلب : وهو منتقض باجازة صومه مع غيره » 
وبأنه لو كان كذاك لجاز بعده يللم لادتفاع السيب » لكن البلب حله على ذلك اعتقاده عدم الكر اهة على ظاهر 
مذهبه . سادسها مخالفة التصارى لانه يحب علبهم صومه ونحن مأمورون ,مخالفتهم نقله اقمول وهو ضعيف . 
وأقوى الاقوال وأولاها بااصواب آوغا » وورد فيه صرعا حديثان : أحدهما رواه الجا کر وغيره من طريق 
عاص بن لدين عن أبى هر رة مرفوعا ه يوم المعة يوم عيد » فلا تجعلوا يوم عبد يوم صیامک إلا أن تصوموا 
قبله أو بعده » . والمالی رواه ان أبى شيبة باسناد حدن عن على وقال « من كان منک متطوعا من الشپر فلیصم 
يوم الخيس » ولا بصم يوم ابمعة فانه يوم طعام وشراب وذکر » 
6 - پا هل نمس شيثاً من الأيام ؟ 

۷ - مزا مسد حدكثنا يحي عن سا" م منصورر عن ابراهم عن عَلقَمة « قلت؛ لعائشة رضي 
لل نپا هل کان رل اله و تخ ص من اذام شا ؟ قالت : لاء كان عله دعة 5 ويم يطيق” ۱ 
ماکان رسو ل الو ا بطیق » ؟ 
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قۆله ( باب هل بخص ) بنتح أوله أى المكلف ( شیثا من الآيام ) وفى رواية النسنى « بخص شى“ » بضم أول 
بخص على البناء للجپول شىء من ال با » قال الزين بن النیر وغيره لم جزم باحك لآن ظاهر الحديث إدامته يلل 
العبادة ومواظبته على وظائفها » ويعارضه ما صح عن عائشة تفا ما یتتضی نى المداومة » وهو ما أخرجه مسل 


۳۳۹ ۲۰ كلاب الصوم 


من طريق ألى سلبة ومن طريق عبد الله بن شقيق جميعا عن عائّشة آنبا ه سثلت عن صيام رسول الله و فقالت : 
كان يصوم حنی تقول قد صام ويفطر حتى نقول قد أفطر » وتقدم نحوه قربا فى البخارى من حديث ابن عباس 
وغيره » فابق الرجة عل الاستفمام ایس جح أحد الخبرين أو بتبين المع بينهما » و بمكن المع بیبما بأن قو ما «كان 
عله ديمة » معناه أن اختلاف حاله فى الا کار من الصوم ثم من الفطر کار مستداما مستمرا » وبأنه يله كان 
بوظف على نفسه العبادة فر ما شغله عن بعضبا شاغل فبقضيها على التوالی فيشتبه الحال على من برى ذلك » فقول 
عائشة د كان عله درمة » منزل على التوظيف » وقولها «کان لا تشاء أن تراه صانا إلا رأيته » منزل على الحال الق » 
وقد تقدم نهو هذا فى « باب ما يذكر من صوم النى له » وقمل معناه أنه كان لايقصد نفلا ابتداء فى يوم بعینه 
فيصومه . بل إذا صام بوما بعينهكالخيس مثلا داوم على صومه . قله (حدثنا محی) هو القطان وسفيان هو الثودى 
وناصور هو ابن العتمر وابراهيم هو النخعى وعلقمة خاله . وهذا الاسناد ما يعد من أصح الأسانيد . قوله ( هل 
كان يختص من ال بام شيا : قالت لا ) قال ابن التين : استدل به بعضهم على كراهة تحرى صيام يوم من الاسبوع , 
وأجاب الزن بن امثير بأن السائل فى حديث عائشة [ءا سأل عن تخصيص يوم من 9 بام من حيث کونها أياما » 
وأما ما ورد خصيصه من الأيام بالصيام فائما خصص لام لا يشاركه فيه بقية الآيام كيوم عرفة ويوم عاشوراء 
وأيام البيض وجیع ماعين لمعنى خاص : ولما سأل عن خصيص يوم لكونه مثلا يوم السبت » ويشكل على هذا 
الجواب صوم الاثنين و ایس فقد وردت فما أحاديث وكأنها | نصح على شرط البخارى فلپذا أبق الترجمة على 
الاستفمام ۰ فان ثبت فمهما ما قتضى تخصيصهما استتنی من عموم قول عائشة لا . قلت : ورد فى صيام يوم الائنین 
والخيس عدة أحادرث صحيحة » منیا حديث عائشة أخرجه أبو داود والتزمذى والنسای وصححة ابن حبان من طزیق 
ربيعة الجرشى عنها و لفظه « ان النی يلي كان بتحری صیام الاثئين و امیس » وحديث أسامة ه رأيت رسول الله 
يله بصوم يوم الاثنين والخيس » فساًاته فقال : إن الاعمال تمرض يوم الاثنين والخيس » فأحب أن برفع على 
وأنا صائم » أخرجه النساى وأبو دارد وصمحه ان خزعة ؛ فعلى هذا فالجواب عن الاشكال أن يقال : لعل المراد 
بالأيام السثول عنما ایام الثلاثة من كل شهر » فکان السائل لا سم أنه بلق «كان يصوم ثلائة أيام » ورغب فى 
آنها تکون أيام البيض سأل عائفة : هل كان صما بالبيض ؟ فقالت « لا ء كان عله ديمة » تعنى لو جعلبا البيض 
لتعينت وداوم علا ؛ لائه کان يحب أن يكون عله ذاعا » لكن آراد التوسعة بعدم تعسنها فكان لا ببال من أى 
الشبر صاهها کا تقدمت الاشارة اليه فى « باب صيام البيض » وان ماما دوی من حدیت عائعة أنه بإ ه كان 
يصوم من كل شهر ثلانة يام > وما یبای من أى الشمر صام » وقد أورد ابن حيان حديث الباب وحديث عاشةی 
صیام الاثنين ایس وحديئها وكان يصوم حتىانقول لا يفطر» و آشار الى أن بینهما تعارضا وم يفصح ع نكيفية 
اح بينهما > وقد فتح الله يذلك بفضله . قله ( يختص ) فى دواية جريرعن منصور ف الرقاق « مخص » بغير مثناة ٠‏ 
قوله ( دعة ) بكسرأوله وسكون التحتائية أى دام ء قال أهل اللغة : الديمة مطر يدوم آیاما ثم أطلقت عل کل شیء 
يستمر . قوله ( وأيكم يطيق ) فى رواية جرير « یستطیع » ف الموضعين والمعنى متقارب 
۵ - پاب موم بوم. عرفة 
۸ - وا مسد حدكئنا حون عن مالك قال : حد تی سال قال حدكثنى ات مولى آم اقضل أن 


الحديث ۱۹۸۹-۱۹۸۸ ۳۳۷ 


أم الفضل_حدثنه ٠ع.‏ وشا 18 ان ن ر ا مالك" عن ألى الْفتر فول ع ب ید الله عن 
مير مول عبد الله بن عباس عنم الفضل بات الحارث « ان ناسا تا وا عندها يوم عَرَّفة فى صو م البو 
ر » فمال بعتم : هو صا“ وقال إعضعهم : ك بصام ابات إليه دح لي وهو واقف" على 
عير ه فشر به « 

۹ دشنا 5 بن سلمان أخ رلى ان هب - أو قری علیه - قال آخبرنی غر وعن سكير عن 
EE‏ كمون رضى الله عنها « ان الناس تتسكوا فى صيام_ النى ينه بوم عرّفة » فارسلتٌ إليه 
محلابٍ وهو واقنة فى الوقن » فرب منه واناس" ینظرون » 

قله( موم بطق | أى ما که وكا منز فت ا ات الواردة فى ارغب فى صومه على شرطه 
و با حديث أبى قتادة « أنه یکفر سنة آ تة وسئة ماضية » أخرجه مسل وغيره . والمع بينه وبين حدیی الباب 
أن حمل على غير الحاج أو على من لم بضعفه صامه عن الذکر,والدعاء الطلوب للحاج کا سبأنی تفصیل ذلك . 
قوله ( حدئنی سام ) هو أبو النضر المذكور ف الطريق الثانية وهو بحكنيته أشبر . ورعا جاء باسمه وکنیته معا 
فبقال حدئنا سالم أبو النضر » وإما ساق البخارى الطريق الأولى مع تزوغا لما فها من التصريح بالتحديث فى 
الواضع الى وقعت بالعنعنة فى الطريق الثائية مع علوها » وما أ كش ماحرص البخارى على ذلك فى هذا الکنتاب . 
قله (عبير موی آم الفضل ) هو عمير مولى ابن عباس , فن قال مولى آم الفضل فباعتبار أصله ومن قال مولى ابن 
عباس فباعتبار ما آل اليه حاله » لآن أم الفضل هی و الدة ابن عباس وقد انتقل الى ابن عباس ولاء موالى أمه , 
وليس لعمير فى البخارى سوى هذا الحديث . وقد أخرجه أيضا فى الح فى موضعين وفى الاشرية فى ثلاثة 
مواضع » وحديث آخر تقدم فی التيمم ٠‏ قوله ز ان ناسا ماروا ) أى اختلفوا ۰ ووقع عند الدارقطی فى 
« الموطآت » من طريق نى توح عن مالك « اختلف ناس من أصعاب رسول الله یل » ۰ قله رف صوم النی ل ) 
هذا يشعر بأن صوم يوم عرفةكان معروفا عندهم معتادا لحم فى الحضر . وكأن من جزم بأنه صاهم استند الى ما ألفه 
من العبادة » ومن جزم بأنه غير صائم قامت عنده قرينة كونه مسافرا , وقد عرف لهه عن صوم الفرض ف السفر 
فضلا عن النفل . قول ( فأرسلت ) سای فى الحديث الذى يليه أن ميموثة بنت الحارث هى التى أرسلت ۰ فيحتمل 
التعدد » و حتمل أنبمأ معا آرسلتا فنسب ذلك الى كل منهما لانهما كانتا أختين فاسكون میمو نة أرسلت بسؤال آم 
الفضل لا فى ذلك لکشف الحال فى ذلك و تمل السکس , و سأ فى الاشارة إلى تعدين کون ميمونة هى الى اشرت 
الارسال . ول يسم الرسول فى طرق حديث آم الفضل » لکن روى انسای من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس 
مايدل على أنه كان الرسول بذلك . ويقوى ذلك أنه كان من جاء عنه أنه أرسل إما آمه وما خالته . قوله ( وهو 
واقف على بعيره ) زاد و نعم فى « المستخرج » من طريق حى بن سعيد عن مالك « وهو يخطب الناس بعرفة » 
و لاصنف ف الآشربة من طريق عبد العزيز بن أبى سلية عن أبى الاضر « وهو واقف عشية عرفة » ولاحد والنسای 
من طريق عبد الله بن عباس عن أمه أم الفضل ٠‏ أن رسول الله لم أفطر بعرقة 2 . قوله ( فشر به ) زاد فى حديث 


۳۳۸ ۱ ۰ کاب آموم 


ميمو تة « والناس ينظرون » . قو فى حديث میمونة ( آخبری عبرو ) هو ابن الحارث » و بکیر هو ابن عبد الله 
ابن الاشج » و تصف اسناده الأول مصريون والاخر مدنيون » و قوله ه بحلاب » بکسر المهملة هو الا ناء الذى يحمل 
فيه اللبن » وقيل الاب الان املوب ؛ وقد بطلق على الاناء ولو ۸ يكن فيه لبن . ( تنبيه ) : روى الاسماعيل 
حديث أبن وهب بثلاثة أسانيد : أحدها عنه عن مالك باسناده » والثانى عنه عن عمرو بن الحارث عن سام آی 
النضر شيخ مالك فيه به » والثالك عن عمرو عن بكير به , واقتضر البخارى على أحد أسانيده اکتفاء برواية غيره 
کا سبق . و استدل رذن الحديئين على استحباب الفطر يوم عرفة بعرفة » وفيه نظر لان فعله اجرد لایدل على نى 
الاستحباب إذ قد ترك الثى. الستحب لبيان الجواذ ویکون فى حقه أفضل اصلحة التبليسغ » نعم روى أبو داود 
والنسای وصححه ابن خز عة والاک من طريق عكرمة أن أبا هريرة حدثهم « أن رسول اقه بم جى عن صوم يوم 
عرفة بمرقة » و أخذ بظاهره بعض ااسلف لجاء عن حى بن سعمد الا تصاری قال : يحب فطر بوم عرفة لاحاج » 
وعن ابن الزبیر وأسامة بن زيد وعائقة : انهم کانوا بصومونه ؛ ركان داك سجب الق و که عن عفان » 
وعن قتادة مذهب آخر قال : لایس به إذا م بضه‌ف عن الدعاء » و نقله البق فى « المعرفة » عن الشافعی فى القديم» 
واختاره اخطان والتول من الشافعية » وقال انمهور : يستحب فطره . حى قال عطاء من أفطره لیتقوی به على 
الذکر كان له مثل أجر الصاتم , وقال الطبرى نما أفطر رسول اله بم بعرفة ليدل على الاختيار للحاج مک لکی 
لايضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة » وقیل [ما أفطر لوافقته يوم اجمعة وقد نهی عن إفراده بالصوم 
ویعده سباق أول الحديث » وقيل إ'ما كره صوم يوم عرفة لاه يوم عيد لاهل الموقف لاجتاعهم فيه » و يؤيده 
ما رواه اععاب الستن عر عقبة بن عام مرفوعا « يوم عرفة وبوم اللحر وأيام منى عیدنا أهل الاسلام » .وق 
الحديث من الفوائد أن المبان آقطع للحجة و آنه فوق ال » وأن الا كل والشرب فى الحافل مباح ولا كراهة فيه 
الضرورة » وفيه قبول امدية من المرأة من غير استفصال منبا هل هو من مال زوجها أو لا » و امل ذلك من القدر 
النی لابقع فيه المشاححة ٠‏ قال المهلب : وفيه نظر لا تقدم من احتال أنه من ببت میمو نة زوج النى بر . وفيه 
تأسى الناس بأفعال النى به . وفيسه البحث والاجتهاد فى حياته يلقع : والناظرة فى العم بين الرجال والنساء » 
والتحيل على الاطلاع على احک بغير ؤال . وفيه فطنة آم الفضل لامتکشافبا عن الحك الشرعى ببذه الوسيلة 
اللطفة اللاثقة بالحال ؛ لان ذلك كان فى يوم حر بعد الظهيرة ‏ قال ابن الانير فى الاشية : م ينقل أنه سل ناول فضله 
أحدا » فلعله عل أنها خصته به » فيؤخذ منه مسألة القليك المقيد انتهی . ولا يخنى بعده 1ه . وقد وقع فى حديث 
ميمو اة « فشرب مه » وهو مشعر أنه لم بستوف شربه منه . وقال الزين بن المنير : لعل استبقاءه لما فى القدح كان 
قصدا لإطالة ذمن الشرب حتى يعم نظر الناس اله ليكون أبلغ فى البيان . وفيه الركوب فى حال الوقوف , وقد 
تقدمت مباحثه فی کنتاب الحج » وترجم له فىكتاب الآشربة « فى ااشرب فى القدح وشرب الواقف على البعير » 


1 - ص صوم بوم النطر 
.و 3 ع ۳ ۳ 4 ۱ ا 
۰- مر عبد" الله ی" او اخبر نا مالك عن ان شاب عن الى عبید موی ابن أزهر قال 


۳2 


۳۹ ۰ ا ی 5 ی 8 و گر 5< 3 7 7 > ۱ ۶ ۲ 
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الحديث ۱۹۹۰ - ۱۹۹۲ ۳۳۸ 


مال راح ع عسل ت 4 

صيامهما : بوم فطر > من صیا یک ۰ والیوم الاخر ا کلون ديه من Cui‏ « 

[الحديث ۱۹۹۰ طرفه - فى : ۵۵۷۱ ] 

0 : ل - 1 ع > ۰ م7 ِ ضر ۱۰ 

قال او عبد الله : قال ان ê‏ من قال موی ان ازهر د اصاب » ومن قال مولى عبد ارز ی 

عوف فقد أصاب 
E‏ ۱ کہ ۶۔ 2 ۱ ا ۱ 2 

۱ -- ور موی ی إسماعيا ل عود دنا وهيب عن ررد بزثر کی عن امار ع ن ایی سديك - رصى 
له عنه قال م : نهى الب ی عن صوم بو . م الفطر والتحر» وعن ,التبا » وأن تى ارج ق القوب الواحد » 

۱۲ - وعن صلاة بعد الصیح والعهر 


قوله ( باب صوم بوم الفطر ) أى ما حكه ؟ قال الزين بن المنير : لعله آشار الى الخلاف فیمن نذر صوم يوم 
فوافق يوم العيد هل ينعقد نذره أم لا؟ وسأذكر ما قيل فى ذلك إن شاء الله تعالى . قله ( مولى ابن آذهر ) فى 
رواية الکشمینی « مولى بنى أزهر » وكذا فى رواية سل » وسيأتى ذكره فى آخر الكلام على الحديث . قله 
( شهدت العيد ) زاد يونس عن الزهرى فى روايته الآتية فى الأضاحى « بوم الأضى » . قله ( هذان) فيه ااتغليب, 
وذلك أن الحاضر يشار اليه بهذا والغائب يشار اليه بذاك فليا أن جعمما الفظ قال « هذان» تغليها الحاضر عل الغائب . 
قله ( يوم فطرك ) رقع يوم ما على أنه خبر مبتدأ حذوف تقديره آحدهما , أو على البدل من قوله « بومان وى 
دواية يونس المذكورة « أما أحدهما فيوم فطرك » قيل وفائدة وصف اليومين الإشارة إلى الملة فى و جوب فطرهما 
وهو الفصل من الصوم وإظهار عامه وحده بفطر ما بعده ؛ والاخر لاجل النسك التقرب بذعه ليؤكل منه » ولو 
شرع صومه لم يكن لشروعية الذيح فيه معنى فعبر عن ءلة التحريم بالا كل من النسك لانه يستلزم النحر ويزيد فامدة 
التنبيه على التعليل » واأراد بالنسك هنا الذبيحة المآقرب بها قطعا » قبل و یستنبط من هذه العلة تعين السلام الفصل 
من الصلاة . وفى الحديث تحريم صوم بوی العيد سواء النذر وااسکفارة والتطوع والقضاء والمتع وهو بالاجماع , 
واختلفوا فيمن قدم فصام يوم عبد : فعن ألى حنيفة ,نعقد , وخالفه اور » فلو نذر صوم يوم قدوم زيد ققدم 
يوم العيد فالا کش لاينعقد النذر » وعن الحنفية بده‌قد و يازمه القضاء . وق رواية بلزمه الإطعام » وعن الاوزاعی 
یقضی إلا إن نوی اسلاناء العيد » وعن مالك فى رواية يقضى إن نوی القضاء ولا فلا , دساف فى الياب الذى بلمه 
عن ابن عمر أنه توقف فى الجواب عن هذه الألة » وأصل اثلاف فى هذه المسألة أن الهی هل يقتضى ة المنبى 
عنه ؟ قال الاكثر : لاء وعن مد بن الحسن نمم » واحتج بأنه لايقال للاععى لاببصر لانه تحصيل الحاصل » فدل 
على أن صوم يوم العبد مکن ؛ وإذا أمكن ثبت الصحة . وأجمب أن الإمكان المذكور عقلى . والازاع فى الشرعى » 
E‏ . ومن حجج الما نمين أن النفل المطلق إذا نبی عن فمله لم بنعقد لآن المنهبى 
مطلوب الترك سواء كان للتحريم أو للتنزيه » والنفل مطلوب الفعل فلا يجتمع الضدان . و الفرق بينه وبين الاس 
ذى الوجپین كالصلاة فى الدار الغصو بة أن الى عن الاقاسة فى الغصوب ليست لذات ااصلاة بل الإقامة وطلب 
الفعل لذات العبادة » خلاف صوم يوم الاحر مثلافان النبی فيه لذات اصوم فافترةا . واه أعل ۰ قوله ( قال أبو 


(jo‏ ۰ - كاب الضوم 
عبد الله ) هو المصلف ( قال ابن عبينة : من قال مولى ابن أزهر فقد أصاب ؛ ومن قال مولى عبد الرجن بن عوف 
فقد أصاب ) انتبی . وكلام ان عبينة هذا حكاه عنه على بن المدينى فى « العلل » وقد أخرجه ابن أبى شيية فى مسنده 
عن ابن عيينة عن الزهرى فقال , عن أبى عبيد موی إن آزهر » وأخرجه الميدى فى مسنده عن أبن عيياة « حدانی 
الزهرى معت أبا عبيد » فذكر الحديث وم يصفه بثىء » ورواه عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى 
فقال ه عن أ عبد موی عبد الرمن بن عرف » وکذا وال چو بر به وسعيد الزييرى ومک بن ابراهيم عن مالك 
حکاه أبو عر وذکر أن ابن عمينة أيضاكان بقول امه کذلك ۰ وقال ابن التين : وجه کون القولين صوابا ما روى 
آنیما اشتركا فى و لائه » وقمل عمل آحدهما على الحقيقة والاخر على الجاز » وسيب الجاز إما بأنهكان يكثر ملازمة 
أحدهما إما لخدمته أو للاخذ عنه أو لانتقاله من ملك أحدهما إلى ملك الآخر » وجزم الزبير بن بكار باه كان موی 
عبد الرحمن بن عوف , فعلى هذا فنسبته إلى ابن أزهر فى الجازية و لعلها بسدب انقطاعه اليه بعد موت عبد الرحمن 
ابن عوف » وامم ابن آزهر أيضا عبد ارجن SE‏ بن عوف وقيل ابن أخيه » وقد تقدم له 
ذکر فى الصلاة فى حدیت كريب عن أم سلة و با ف أواخي الغازی . قوله (عن عرو ین حی ) هو الازی . 
قوله ( وعن الصاء ٠‏ ) بفتح المهملة و تشدید اليم والمد . قوله ( وان > حتی الرجل ف الوب الواحد ) زاد الاسعاعیل 
من طريق خالد الطحان عن عمرر بن حي « لايوارى فرجه بشیء » ومن طریق عبد العزيز بن الختار عن عمرو 
د ليس بين فر جه و بين السماء شی. » وقد سبق الكلام عليه فى « باب مايستر من المورة » فى أوائل الصلاة » وسيق 
الكلام على بقية الحديث فى ااواقست 
ا 

۳ — شا ارام ب مومى آخبر نا هشام عن ان جرج ل خرن عبر دی ام 
عطاء ن میناء قال ممت حداث عن ألى هر برة و رفی" الله عنه قال « ینپی عن صيامين وبيمتين : الفط 
والنحر؛ واللامسة ونا i‏ 6 

۰ - مرش جد بن الى حداثنا معاذ آخبر نا ابن عون عن زياد بن جبیر قال « جاه رجل” إلى 
ان مر رضی الله عنهما قال : رجل نذر آن / 0 ال ول الاثنين فوافق ذاك يوم عيد » 


فقال این" عم ان اش وف التذر » و ہی ' الب كلاق ميد عن صوم _ هذا اليوم » 
[ الحديث ۱۹۹۵ ب طرفاه فى : ۱۷۰۱۰۱۷۰۵ ] 


او کي م 


۵ -— مش جاج ن مال حد تا ق حا 22 الك ۳ ير قال 7 معت قن عة قال 
7 و ضا ا 0 ا ی وم 
تععت أبا سعيدر انلدری" رضى اف عنه وكان غزا مع النى مَك ند عشرة رود قال : ممت ربعا من 
1 1 ره او دن .ا ےت 
انی ره > جبنی » قال :الأتسافر الرأة مسيرة ومین إلا ومتها ز وجما أو ذو تحر م » ولا صوم فى ومين : 


الحديث ۱۹۹۳ - ۱۹۹۰ i‏ 
الفطر والأنحی » ولا صلاة بعد نیح حتی طلم الشمس ؛ ولا بعد المَمير حتى تفر ب » ولا اتحال إلا 
إلى ثلانةر مساجد" : مسجد اكرام » ومتخل الاقمی € 'ومتليتدق دا 
قوله ( باب صوم بوم النحر ) فى رواية الکشمپنی « باب الصوم »» والقول فيه كالقول فى النی قبله ٠‏ قله 
( أخبرنا هشام ) هو ابن بوسف ۰ قوله ( نبى ) كذا هنا بضم أوله على البناء للجبول » ووقع هذا الحديث هنا 
مختصرا » وسيأنى اكلام على تفسير الملامسة والمنايذة فى البيوع ان شاء الله تعالى . قله (حد؛نا معاذ) هو ابن معاذ 
المنیری » وان عون هو عبد الله والاسناد بصريون » وزياد بن جبير بالجيم والموحدة مصغرا أى این حبة بالمهملة 
والتحتا نية الثقيلة . قله (جاء رجل الى ابن عمر ) لم أقف على امه » ووقع عند أحمد عن هشیم عن يونس بن عبيد 
عن زياد بن جبير « رأيت رجلا جاء إلى ابن عر » فذكره . وأخرج ابن حبان من طريق كريعة بنت سيرين أنها 
سألت ابن عمر فقالت « جعلت على نفسى أن أصوم كل نوم أريعاء واليوم يوم الاربعاء وهو يوم النحر » فقال : 
آم الله بوفاء النذر » الحديث » وله عن اسماعيل عن يونس بسنده « سأل رجل ابن عمر وهو يمثى نی » . له 
( أظنه قال الاثنين ) ولسل من طريق وكيع عن ابن عون « نذرت أن أصوم يوماء ول يعينه » وعند الاسماعيل 
من طريق النضر بن شميل عن ابن عون « نذر أن يصوم كل اثنين أو خيس » ومثله لا عوانة من طريق شعبة 
عن يونس بن عبيد عن زياد لكن لم يقل « أو ميس » وفى رواية يزيد بن ذديع عن يونس إن عبيد عند المصنف 
فى النذر « أن أصوم کل ثلاثاء وأريعاء » ومثله للدارةطنى من رواية هشیم المذكودة الك لم يذكر الثلاثاء ء 
والجوزق من طريق أبى قتيبة عن شعبة عن يونس « أنه نذر أن يصوم كل جعة » ونحوه لابى داود الطیالی فى 
مسنده عن شعبة . قله ( فوافق ذلك يوم عمد ) لم يفسر العيد فى هذه الرواية » ومقتضى إدخاله هذا الحديث فى 
ترجة ضوم يوم الاحر أن يكون الستول عنه يوم الاحر » وهو مصرح به فى رواية يزيد بن زریع المذكورة و لفظه 
« فوافق يوم النحر » ومثله فى رواية أحمدعن [سماعيل بن علية عن يونس » وفى دواية وكيع « فوافق يوم آخی أو 
قطر » . وللمصئف ف النذور من طريق حکم بن آن رة عن ابن عبر مثله » وهو تمل أن يكون الشك أو للتقسيم . 
قوله ( آس الله بوفاء النذر الح » قال الخطابى : تورع ابن عر عن قطع الفتيا فيه , وأما فقباء الامصار فاختافوا . 
قلت : وقد تقدم شرح اختلافهم قبل » وتقدم عن أبن عبر قريب من هذا فى کتاب اج فى د باب متى >ل العتص » 
وأمره فى التورع عن بت الحكم و لاسما عند تعارض الادلة مشپود . وقال الزين بن المنير : تمل أن يكون ابن عمر 
أراد أن كلا من الداملين يعمل به فيصوم يوما مكان يوم النذر ويترك الصوم بوم العيد فیکون فيه سلف لمن قال بوجوب 
القضاء . وزعم آخوه ابن النير فى الحاشية أن ابن عر نبه على أن الوفاء بالنذر عام والنع من صوم العيسد خاص » 
فكأته أفهمه أنه يقضى بالخاص على العام » و تعقبه أخوه بان انبى عن صوم يوم العيد أيضا عموم للخاطبين و کل 
عبد فلا يكون من حمل الخاص على العام » وحتمل أن يكون ابن عر أشار إلى قاعدة أخرى وهی أن الآمر والنهى 
إذا التقيا فى عل واحد أيهما يقدم ؟ والراجح بقدم النبى فكأنه قال لا تصم . وقال أبو عبد الملك : توقف اين عمر 
يشعر بأن النبى عن صيامه ليس لعينه . وقال الداودى : المفبوم من كلام ابن عر تقد الى لاله قد دوی آم 
من نذر أن بمثى فى الحج بالرکزب فلو کان يحب الوفاء به لم يأمره بالركوب . قوله ( معت قرعة ) بفتح القاف 
م - ۳ج 6 + فع البارى 


۳:۲ 5 ا ۰ لتاب الضوم 


والزاى هو ابن حی » وقد تقدم الکلام على حديث أبى سعید مفرقا : آما سفر المرأة ف الحج » وأما الصلاة بعد 
الصبح والمصر فی الموافيت 6 وأما شد الرحال فى او از الصلاة 3 وأما الصوم وهو الغرض من [براد هذا الحديثك 
هنا فقد تقدم حکنه . واستدل به على جواز صيام أيام التشريق للاقتصار فيه على ذكر يوى الفطر والئحر خاصة » 
وسيأتى البحث فى ذلك فى الباب الذى يليه 
۱ ءل 4 
۸ - ای صيام_ ایام التشریی 

۹ - قال أبو عبد ال : قال لی محمد من" ای حدثنا مب عن هشام قال آخبرنی أبى «کانت 

عائشة رضى الله عنها تصوم یام نی" » وكان أبوه يصومها » 
0 ت ا ۰ 2 2 سے ١‏ ص ١‏ 

۷ -- مرش جد بن بشار حدثنا عند حدثنا شمبة معت عبد الله بن عيسى عن 

ب ا و كم يك 2 
ارٌهری عن عروة عن عائشة ¢ وعن سا عن بن مر رصى ال عنهم » قالا و م يرخص ف نام اتشریق أن 
بصمن الا ن م حدر ادى 

۵ - شا عبد الله بن" يوسف آخب نا مالڪ عن ابن شپاب عن سالر بن عبد الله بن عر عن 
إن عر رضى ان عنها قال « الصياء” أن تمتم بالثمرة إلى الحج إلى يوم رعرفة» فان | نج دیا و 
صام أا نی » . وعن ان شهاب عن عروة عن عالشة مثله. وتا بم اپراھ بن" سد عن ابن شهب 

قله ( باب صيام أيام التشريق ) أى الايام التى بعد يوم النحر » وقد اختلف فى کونبا يومين أو ثلاثة » 
وسميت أيام التشريق لان وم الأضاحى تشرق فما أى تشر فى الشمس » وقيل ات المدى لاينحر حتى تشرق 
الشمس » وقيل لان صلاة العيد تقع عند شروق الشمس » وقيل النشريق النكبير دبر كل صلاة » وهل تلتحق بيوم 
النحر فى ترك الصیام کا تلتحق به فى انحر وغيره من أعال اج أو يجوز صيامبا مطلقا آرلت‌تع خاصة أو له ولن 
هو فى معناه ؟ وف کل ذلك اختلاف للعلیاء ؛ و الراجح عند الیخاری جوازها للمتمتع » فأنه ذكر فى الباب حدری 
عالشة وان عير فى جواز ذلك وم بورد غيره > وقد روى ابن الماذر وغيره عن الزبیر بن المو ام وأَبى طلحة من 
الصحابة الجواذ مطلقا » وعن على وعبد الله بن مرو بن الماص النع مطلقا وهو الشپور عن الشافعی وعن ابن عمر 
وعاشة وعبيد بن مير فى آخرن منعه إلا للتمتع النی لابحد المدى » وهو قول مالك والشافعى فى القديم » وعن 
الاوزاعی وغيره يصومها أيضاً احصر وااقارن » وحجة من منع حديث نبيشة الحذلى عند مس مرفوعا « أيام 
التشریق أيام أكل وشرب » وله من حدیت کمب بن مالك « أيام منى أيام أ کل وشرب » ومنها حديث عمرو بن 
العاص أنه قال لا بنه عبد الله فى أيام النشريق « ۳۹ الایام الى ی رسول الله يله عن صومين وأص بط رهن » 
أخرجه أبو داود وان المنذر وضتحه ابن خز عة والحام 1 قوله ر قال لی عمد بن المثنى ) كأ نه ل يصرح فيه بالتحديث 
لكونه موقوفا على عاش ةا عرف من عادته بالاستقراء » ويحى المذكور فى الاسناد هو القطان وهثام هو ابن عروة . 
قوله ( أيام منى ) فى دواية الستمل « أيام التشريق ,نى » . وله ( وكان أبوه يصومها ) هو کلام القطان » والضمير 


Er ۱۹۹۹-۱۹۹ الحديث‎ 


شام بن عروة» وفاعل یصومپا هو عروة» والضمیر فيه لایام التشريق . ووقع فى رو ایة کر عة «وکان آبوها » وعلى 
هذا فالضمير لعاأشة وفاعل يصومها هو أبو بكر الصديق . قله (سمعت عبد الله بن عیسی) زاد فى دواية الکشمنی 
ابن آي ليل وأبو لبل جد أ بيه فهو عبد الله بن عيمى بن عبد الرحمن بن أبى لبل ؛ وهو ابن أخى عمد بن عبد الرحمن ابن 
أبى ليل الفقيه المشبور » وكان عبد الله أسن من عمه مد وكان يقال إنه أفضل من عه » و ليس له فى الیخاری‌سوی 
هذا الحديث وآخر فى أحاديث الانبياء من روابته عن جده عبد الرحمن عن كعب بن رة : قوله (عن الزهرى ) فى 
رواية الدارقطنى من طريق النضر بن ميل عن شعبة عن عبد الله بن عسی « سمعت الزهری » . له ( دعن سام ) 
هو من رواية الزهرى عن سالم فهو موصول . قوله ( قالا لم رخص ) کذا رواه الحفاظ من أعحاب شعبة يضم أوله 
على اليناء لغير معين » ووقع فى دواية حی بن سلام عن شعبة عند الدارقطنى و اللفظ له والطحاوى « رخص رسول 
الله بق للمتمتع إذا لم يحد امدی أن يصوم أيام التشريق » وقال ان حی بن سلام ليس بالقوى , ول يذكر طريق 
عائشة » وأخرجه من وجه آخر ضعيف عن الزهرى عن عروة عن عائشة » وإذا لم تصح هذه الطرق المصرحة بالرفع 
بق الم على الاحتمال » وقد اختاف علاء الحديث فى قول الصحابى « آم‌نا بكذا ونهينا عن كذا » هل له حک 
الرفع على أقوال ثالثها إن أضافه إلى عبد النی بلي فله حكر الرفع وإلافلاء واختلف الترجيح فعا إذا لم يضفه › 
ويلتحق به «رخص لنا ىكذا وعزم علينا أن لانفعل كذاء كل فى الحم سواء » فن يقول إن له حكم الرفع 
ففاية ما وقع فى رواية حى بن سلام أنه روى بالمعنى » لکن قال الطحاوى إن قول ابن عبر وعائشة «لم يرخص » 
أخذاء من عموم قوله تعالى لا فن لم يحد فصيام ثلائة أيام فى الحج ) لان قوله لإ فى اج ) يعم ماقبل يوم النحر 
وما بعده فيدخل أيام التشريق ؛ فعلى هذا فليس ,»رفوع بل هو بطریق الاستنياط منهما عما فهماه من عموم الا » 
وقد ثبت نيه ی عن صوم أيام التشريق وهو عام فى حق التمتح وغيره » وعلى هذا فقد تعارض عوم 
الاب الشعر بالاذن وعموم الحديث المشعر باانببى » وق تخصیص عموم المتواتر بعموم الاحاد نظر لو کات 
الحديث مرفوعا فكيف وفى كونه مرفوعا نظر ؟ فعلی هذا إترجح القول بالجواز , ول هذا جنم البخاری . 
والله أعل ٠‏ قله فى طريق عبد اله بن عیسی ( إلا لمن لم يحد الحدى ) فى رواية أنى عوانة عن عبد الله بن عيسى 
عند الطحاوى ٠‏ الا لتمتع أو محصر » . قوله فى دواية مالك ( فان لم يحد) فى رواية الخوى ١‏ فن لم جد » وكذا 
هو فى « الموطأ » . قوله ( وتابعه إبراهم بن سعد عن أبن شباب ) وصله الشافعی قال « اخبری ابراهم بن سعد 
عن أبن شهاب عن عروة عن عائشة ف التمتع اذا لم بحد هدیا لم عم قبل عرفة فليصم یام منى ١‏ وعن سال عن 
أبيه مثله ٠‏ ووصله الطحاوی من وجه آخر عن ان شهاب بالاستادن بلفظ « انهما کانا مخصان لمتمتع » فذ کر 
مثله لكن قال « آیام التشريق » وهذا يرجح كونه موقوفا لنسبة الأرخيص [لبما , فانه يقوى أحد الاحتالين فى 
رواية عبد الله بن عيمى حيث قال فيها « لم يرخص » وأبهم الفاعل فاحتمل أن يكون مرادهما من له الشرع فيكون 
م فوعا أو من له مقام الفتوی فى ال فیحتمل الوقف » وقد صرح يحى بن سلام بنسبة ذلك الى النى بلق و لبر اهم 
ابن سعد بنسبة ذلك الى ابن عبر وعائشة » ومحی ضعیف وابراهم من الحفاظ فکانت روایته أرجح › ويقويه 
رواية مالك وهو من حناظ أععاب الزهری فانه جزوم عنه بكونه موقوفا والله أعل . واستدل هذا الحديث على 
أن أيام التدريق ثلاثة غير يوم عيد الاخحی لان برم العيد لايصام بالاتفاق وصيام أيام التشريق هی الختلف فى 


چو ازها : والتكدل ا از خن من عموم ال کا تقدم فاقتضی ذلك أنما ثلاثة لانه القدر النی تضمنته الآية . 
واقه أعل 
۹ - پاصیس میامر يوم عاشوراء 

۰ - وشا أبو عاصم عن م بن عمد عن سالمر عن أبيه رضی اله عنه قال : قال الى مش « يوم 
عاشوراء إن شاء صام » 1 

۱ - مرش أبو الكان و أخبرنا شيب عن ازأهرى قال آخری رو بن" ال بير أن" عائشة رضي 
امنا قالت «كان رسولة لله م اس بصيام_ يوم عاشور فاد فرض ال كارت دن شاء صام 
ومن شاء اف « 

0 مشا عبد الله زین سل عن مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضى اه عنما 
قالت « كان یوم ارا رة رك فى الجاهاية كان رسول EF‏ بصومه فى الجاهلية » ذلما 0 
المدينة صامه وامر بصیامه » فلا فر ض رمضان 0 يوم عاشوراء» فن شاء صامة * ومن شاء تر که > 

۳ - مرش عبد این مل عن مالك عن ان شاب عن يدر بن عبد الرحمن أنه سم معاوية 
ابن أبى سفیان رضى الله عنها يوم عاشوراه عام حج) على الم یقول « يا اهل للدينة » أبن علاوک؟ تست 
رسول الله َك قول :هذا وم عاشوراء » ول کب اه علیسکر صيامه » وأنا صا » فن شاه لیم س 
شاء فليفطر « 

ع — فرشا أبو مسر حدقا عبد الوارثر عق أرب عن عبدر الله ین سعيد بن جار عن أبيه عن 
ان عباس رفی ال عنما قال « تدم النى مَك الدينة فرأى الپود سوم يوم ال : ما هذا 
فالوا : هذا يوم صال” » هذا وم ی من عدوم فصامه موسی + قال : فنا أَحق عوسی" 

» فصامه وأمر بصیامه » 

[ الحديث ۲۰۰6 - آطرافه فى : ۳۳۹۷ , ۳۹۵۳ 4۹۸۰ ۱۷۳۷ [ 

۰۵ - وزشا عل“ ہن عبد الله حداثّنا أبو أسامة عن أبى میس عن قيس بن مر عن طارق بن 
شهاب عن أبى مومی رضى ال عنه قال « كان يوم عاشوراء تمداه الیپود رعيداً» قال النی مشا : 
ویو نم 6 

[ الحديث ۲۰۰۵ - طرفه فى : ۳۹۵۲ ] 


ا لد یش ...لا ۲۰۰۲۷ ۳۶۵ ۲ 


۹ 


۲ س وشا عید الله ی موسی CE‏ عيينة عن ع عبيد الله رن آی بز عن ران . ن عباس ركى الله 
عنما قال « مارات الدی" 9 قح ری صيام يوم على غيره إلا هذا اليوم بوم عورا ؛وهذا الشهر 


یعی شه ر رمات" » 

۰۷ - وشا شا اک بن اراهم حدتا ۳ بن ألى عبید عن سل ن واو اه عنه 
قال « مر النى عم رجلا من 0 ام أن ادن فى اداس أن“ کان کل لیر" 0 Ly a‏ 0 

أكل نی » فان" اليوم يوم “ عاشوراء » 

قوله ( باب صيام يوم عاشوداء ) أى ما حکه . وعاشوراء بالد على الشپور » وحكى فيه القصر » وزعم 
ابن دريد أنه اسم | اسلاى وأثه لابعرف ف الجاهلية » ورد ذلك علمه ابن دحية بأن ان الاعرابى حك أنه سمع فى 
كلاميم خابوراء » وبقول عائشة إن أهل الجاهلية کانو يصومونه انپی . وهذا الاخير لا دلالة فيه على رد ماقال ابن 
دريد . واختاف أهل الشرع فى تعيينه فقال الاكثر هو اليوم العاشر » قال القرطی عاشوراء معدول عن عاشرة 
لب لغة والتعظيم » وهو فى الاصل صفة للملة العاشرة لانه مأخوذ من العشر الذى هو اسم العقد واليوم مضاف الها » 
فاذا قيل يوم عاشوراء فكأنه قيل يوم الليلة الماشرة » لا آجم لما عدلوا به عن الصفة غلبت عليه الاسمية 
فاستغنوا عن الموصوف خذفوا البلة فصار هذا اللفظ علا على الوم العاشر »> وذک رأ بومنصور ال+واليق أنه سمع 
فاءولاء إلاهذا وضاروراء وساروراء ودالولاء من الضار والسار والدال » وعلى هذا فیوم عاشوراء هو العاشر 
وهذا قول الیل وغسيره : وقال الزين بن المنير: الا کنر على أن عاشوراء هوالیوم العاشرمن شهر الله الحرم » وهو 
مقتضى الاشتقاق والنسمية . وقيل هو اليوم التاسع فعلى الأول 2 مضاف لليلته الماضية , وعلى الثالى هو مضاف 
لليلته الأتية » وقيل اما سی يوم التاسع عاشوراء أخذا من آوراد الابل کانوا إذا رعوا الابل مان ة أيام ثم 
ادوا فى التاسع قالوا وردنا عشرا بكسر العين . وکذاك الى الثلاثة » وروی سل من طريق الحم 9 

« انتہست الى ابن عباس وهو متوسد رداءه فقلت : آخبرتی عن يوم عاشوراء » قال : اذا رأيت هلال الحرم فاعدد 
وأصبح يوم التاسع صائماء قلت أمكذا كان النى ب يصومه ؟ قال نعم » وهذا ظاهره أن بوم عاشوراء هو اليوم 

التاسع » لکن قال الزين بن المنير : قوله اذا أصبحت من تاسعه فاصبح يشعر بأنه أراد العاشر لانه لايصيح صا ما 
بعد أن أصبح من تاسعه إلا اذا نوی الصوم من الملة القبلة وهو الليلة العاشرة . قلت : ويقوى هذا الاحتال 
مارواه سل أيضا من وجه آخر عن ابن عباس أن انیا قال « لن بقيت إلى قابل لاصومن التاسع فات 
قبل ذلك » فانه ظاهر فى أنه يَلَِةِ كان يصوم العاشر وم" بصوم التاسع قات قبل ذلك , ثم ما ثم : نه مر صوم 
. التاسع يحتمل معناء أنه لايقتصر عليه بل يضيفه إلى اليوم العاشر [ما احتياطا له وإما مخالفة للبود والنصارى 
وهر الارجح وبه يشعر بعض روايات مسل > ولاهد من وجه آخر عن ان عباس مرفرعا صوموا يوم 
عاشوراء وخالفوا البود؛ صوموا بوما قبله أو بوما بعده وهذا كان فى آخر الام » وقد كان بل يحب موافقة 


۳:۹ ۳۰ - کتاب الصوم 


أهل الکتاب فا لم ؤم فيه بثیء ولا سما اذا كان فا مخالف فيه أهل الای‌ثان, فلما فتحت مكة و اشتهر آم الاسلام 
أحب مخالفة أهل الکتاب أيضا ا ثبت فى الصحيح » فپذا من ذلك ۰ فوافقهم أولا وقال : نحن أحق ٤وسى‏ منک , 
ثم أحب خا لفتهم فاص بن يضاف اليه يوم قبله ويوم بعسده خلافا لهم ٠‏ ويؤيده روابة الترعذی من طريق أخرى 
بلفظ د آم‌نا رسول الله بم بصيام غاشوراء موم العاشر » وقال بعض أهل العلل : قوله يلت فى يح مسل « ان 
عشت الى قابل لاصومن التاسع » يحتمل آمرین , آحدهما أنه آراد نقل الماشر إلى التاسع » والثانى آراد أن يضيفه 
اليه فى الصوم » فلا توف بم قبل بيان ذلك كان الاحتياط صوم اليومين » وعلى هذا فصيام عاشوراء على ثلاث 
مراتب : ادناها أن يصام وحده » وفوقه أن يصام التاسع معه » وفوقه أن بصام التاسع والحادى عشر والله أعل . 
ثم بد الصنف بالاخبار الدالة على أنه ليس بواجب ‏ ثم بالاخبار الدالة على الترغيب فى صیامه . الحديث الاول 
حديث ابن عبر أودده من دواية عر بن مد أى ابن زيد بن عبد الله بن عمر عن عم أبيه سالم بن عبد الله بن عمر 
عن أبيه » وقد أخرجه مسل عن أحمد بن عثيان النوفلى عن أبى عاصم شيخ البخاری فيه وصرح بالتحديث فى جع 
إسئاده . قوله ( قال النى ينم يوم عاشوداء إن شاه صام ) کذا وقع ف جميسع النسخ من الیخاری ختصرا ‏ وعند 
بن خزرمة فى صيحه عن أبى موسى عن ابی عاصم بلفظ د ان اليوم يوم عاشوراء فن شاء فليصمه ومن شاء فليفطره » 
وعند الاساعیل قال د يوم عاشوراء من شاء صامه ومن شاء أفطره »وف رواية مسل« ذكرعند رسول الله لد بوم 
عاشوراء فقال :كان يوم يصومه أهل الجاهلية » فن شاء صامه ومن شاء تركه » وقد تقدم فى ول كتتاب الصيام من 
طريق أيوب عن نافع عن ابن عر بلفظ « صام النى يِل عاشوداء وأمس بصيامه » فلا فرض دمضان ترك» فيحمل 
حديث سالم على ثاتى المحال الى شار الها نافع فى روايته ؛ ويحمح رين الحديثين بذلك . الحديث الما ی حديث عانشة 
من طريقين : الاولى طريق الزهرى قال آخبرنی عروة » وهو موافق لرواية نافع الذکودة . والثانية من رواية 
هشام عن أبيه مثله وفنا زيادة « أن أهل ال جاهلية كانوا يصومونه وان النى يِل كان يصومه فى الجاهلية » أى قبل 
أن »اجر الى الدینة » وأفادت تعيين الوقت النی وقع فيه الأمر بصيام عاشوراء وقد كان أول قدومه المدينة » 
ولا شك أن قدومه کان فى ر بيسح الاول خينئذ كان الآمر بذلك فى أول السنة الثانية » وف السئة الثانية فرض شمر 
رمضان فعلى هذا لم يقع الامر بصیام عاشوداء إلا فى سنة و احدة ثم فوض الامر نی صومه ال ری المتطوع » فعلی 
تقدير صحة قول من بدعی أنه كان قد فرض فقد فسخ فرضه بپذه الأحاديث الصحيحة ؛ و نقل عياض أن بعض الساف 
كان برى بقاء فرضية عاشوراء لكن انقرض القائلون بذلك » ونقل ابن عبد البر الإجماع على أنه الان ليس بفرض 
والاجاع على أنه مستحب » وکا ابن عس يكره قصده بالصوم ثم انقرض القول بذلك » وأما صيام قريش 
لعاشوراء فلعلهم تلةوه من الشرع السالف وطذا كانو! بمظمونه يكسوة الكعبة فيه وغير ذلك » ثم رأيت فى الجلس 
الثالك من « مجالس الباغندى الكبير » عن عكر مة أنه سثل عن ذلك فقال : أذنيت قروش ذنبا فى“ الجاهلية فعظم فى 
صدورم فقيل للم : صوموا عاشوراء يكفر ذلك » هذا أو معناه . الحدرث الثالك حديث معاوية من طريق ابن 
شباب عن حميد بن عبد الزحمن أى ابن عوف عنه » مکذا رواه مالك وتابعه ونس وصالح بن كيسان وان عة 
وغيرم » وقال الأوزاعى « عن الزهرى عن أبى سلبة بن عبد الرحمن » وقال النعمان بن راشد « عن الزهرى عن 
السائب بن زید» كلاهماعن معاوية , والحفوظ رواية الزهرى عن حميد بن عبد الرحن قاله النساف وغیده » ووقع 
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عند مسل فى رو ة يونس عن الزهرى « آخبرای حميد بن عبد الرحن أنه سمع معاوية » . قله (عام حج على المنبر) زاد 
يوفس« بالمدينة » وقال فى روايته «فى قدمة قدمها » وكأ نه تأخر مکه أو الدبنة فى حجته إلى بوم عاشوراء » وذكر 
أبو جعفر الارى أنأول حجة حجبا معاوبة بعد أن استخلف كانت ف سنة أر بع وأدبعين 6 وآخر حجة حجبا سنه 
سبع و سین والنی بظبر أن المراد بها فى هذا الحديث الحجة الآخيرة . قوله ( أبن علمازع ) ؟ فى سياق هذه ااقضة 
إشعار بأن معاوية ل ير لهم اهتاما بصيام عاشوراء » فلذلك سأل عن علءائهم » أو بلغه عبن یکره صيامه أويوجبه . 
قله (وم يكتب الله علیک صيامه ال) ه وكله منكلام النى يلقم کا بينه النسائ فى روابته ؛ وقد استدل به على أنه لم 
يكن فرضا فط ‏ ولا دلالة فيه لاحتال أن يريد : ول يكتتب الله علیک صيامه على الدوامكصيام رمضان ۰ وغايته أنه 
عام خص بالادلة ال عل تقدم وجوبه » أو راد آنه لم يدخل فى قوله تعالى لإ كتنب علیک الصيام کا كتب على 
الذين من قبلكم > ثم فسره بأنه شپر رمضان » ولا يناقض هذا الامر السابق بصيامه النی صار منسوخا , و ی ید 

ذلك أن معاوية انما حب النى بم من سنة الفتح » والذين شهدوا أمره بصیام عاشوراء والنداء بذاك شبدوه فى 
السنة الاولى أوائل العام الثاتى » ویو خذ من بموع الاحادیت أنهكان واجبا لثبوت الامر بصومه ثم تأ كد الآمر 

بذاک ثم زيادة التأ کید بالنداء العام ثم زیادته بأمر من أ كل بالامساك ثم زيادته بأمر الامپات أن لابرضمن فيه 
الاطفال و بقول ابن مسعود الثابت فى مسل « د لما فرض رمضان ترك عاشوراء » مع العلل بأنه ماترك استحبايه بل 
هو باق » فدل على أن المتروك وجو به . وأما قول بعضهم المتروك تأكد استحبا به والباق مطلق استحبابه فلا مخ 
ضعفه , بل تأكد استحبا به باق ولا سما مع استمرار الاهنام به حتى فى عام وفانه بم حيث بقول « لأن عشت 
لاصومن التاسع والعاشر » و اترغیبه فى صومه وأنه یکفر سنة تفای كدان بيد الود ارات منت 
ابن عباس فى سیب صيام عاشوراء ۰ قوله (عن روب عن عبد الله ن سعد بن جبير عن أبيه ) وقع فى رواية ابن 
ماچه من وجه آخر « عن أيوب عن سعيد بن جبين » و احف وظ أنه عند آبوب بو اسطة وكذاك آخرجه مسل . 

قله (قدم انیب الدينة فرأى الود تصوم ) ف رواية مسا « فوجد البود صياماء . قوله ( فقال ماهذا ) فى 

رواية مسل « فقال شم ما هذا » ولليصنف ف تفسير طه من طريق ألى إشر عن سعيد بن جبين فسألم ٠‏ قوله ( هذا 
يوم صا , هذا يوم بجی الله بى إسرائيل من عدوم ) فى رواية مسل ١‏ هذا يوم عظي أتجى الله فيه موسی و قومه 
وغرق فرعون وتومه . له ( فصامه موسى ) زاد مسل فى دوایته « شكراً لله تعالى فنحن نصوهه » و لللماف ف 
ا مجرة فى رواية أبى بشر « و نحن تصومه تعظما له » ولأحمد من طريق شبيل بن عوف عن أبى هر برة نوه وزاد فيه 
« وهو اليوم الذى استوت فيه السفينة على الجودى قصامه نوح شّكراً » وقد استشكل ظاهر ابر لاقتضائه أنه با 
حين قدومه المدينة وجد الپود صياما يوم عاشوراء » واعا قدم المدينة فى دبيسع الأول » والجواب عن ذلك أن 
المراد أن أول عليه بذلك وسو ال عنه كان بعد أن قدم المدينة لا أنه قبل أن يقدمها عل ذلك » وغایته أن فى الكلام 
حذفا تقدیره قدم النى بم المدينة فاقام الى يوم عاشوراء فوجد اليهود فيه صياما » ويحتمل أن يكون أو لك البود 
كانوا محسبون يوم عاشوراء بحساب السنين الشمسية فصادف يوم عاشوراء حسام اليوم الذی قدم فيه يله 
المدينة » وهذا التأويل ما يرجح به أولوية المسلبين وأحقيتهم ,موسى عليه الصلاة والسلام لإضلالهم اليوم ال ذکود 
وهداية الله المسلمين له ؛ و لکن سياق الاحاديث تدفع هذا التأو يل » والاعتاد على التأويل الأول . ثم وجدت فى 
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د المجم الكبير » لطراف مایوید الاحتال الذکور آولا» وهو ما آخرجه فى ترجة زید بن ثابت من طريق أبى 
الز ناد عن ابه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن أببه قال « ليس يوم عاشوراء بالدوم النی وله الناس » ما كان 
يوم تسار فيه الكعبة › وکان ردور ق السنة وکانوا تون فلانا البوودى - يعنى لیحسب لهم قلما مات أتوا 
زيد بن ابت فسألوه » وسنده حسن ؛ قال شیخنا الهرتمى فى زو اد المسانيد : لاآدری مامعی هذا . قلت : ظفرت 
بمعناه فى کتاب « الأثار القدعة لابی الريحان البيرونى » فذكر ماحاصله : ان جه لة الهود يعتمدون فى صيامهم 
وأعيادم حساب النجوم » فالسنة عندم شمسيه لاهلالية . قات : فن ثم احتاجوا إلى من مرف الحساب ليعتمدوا 
عليه فى ذلك . قۆله ( وأمر بصيامه ) المصنف فى تفسیر بو نس من طريق أب بشر أيضا « فقال لاعمابه نتم أحق 
عوسی متهم فصوموا » واستشكل رجوعه اليهم فى ذلك » وأجاب الماذرى باحتال أن يكون أوحى اليه بصدقهم 
أو تواتر عنده الخير بذاك , زاد عياض أو آخبره به من سل منهم كاين سلام » ثم قال : ليس فى ابر أنه ابتدأ 
الامر بصيامه » بل فى حديث عائشة التصريح با نه كان يصومه قبل ذلك » فغابة مافى القصة أنه لم حدث له بقول 
المپود مدید حكم > ولا هی صفة حال وجواب سوال » ول ختلف الروابات عن ابن عياس فى ذلك » ولا مخالفة 
بینه وبين حديث عائشة « ان أهل الجاهلية کانوا «صومونه »کا تقدم إذ لا مانع من توارد الفريقين على صیامه مع 
اختلاف السبب فى ذلك » قال القرطى : لعل قریشا کانوا يستندون فى صومه إلى شرع من مضى كا براهيم » وصوم 
سول الله يِل حتمل أن کون بك الموافقة لهم کا فى الحج » أو أذن الله له فى صيامه على أنه فعل خی » فلما هاجر 
ووجد اليوود يصوهونه وسألهم وصامه وأمر بصيامه احتمل ذلك أن :کون ذلك استئلافا لليرودكا استأ لفوم 
باستقبال قبلاهم » و حتمل غير ذلك . وعلى كل حال فلم «صمه اقتداء هم فانه كان ,صومه قبل ذلك وكان ذلك فى 
الوقت الذى يحب فيه موافقة أهل الکتاب فيهالم ينه عنه . وقد أخرج مس من طريق أبى غطفان - بفتح المعجمة ثم 
المبملة بعدها فا. ‏ أبن طريف مهملة وزن عظیم د “معت ابن عباس يقول : ضام رسول اله يِه عاشوراء و آمر 
بصبامه » قالوا انه يوم تعظمه امود والاصاری » الحديث . واستشكل بان التعليل بنجاة موسی وغرق فرعون 
مختص موسی والیپود » وأجيب باحتمال أن يكون عیسی كان «صومه وهو ما لم پنسخ من شريعة مومى لان كثيرا 
منها مانسخ بشريعة عيسى لقوله تعالى ل ولاحل لک بعض الذى حرم علیک € ويقال إن أكثر الاحکام الفرعبة 
إنما تتلقاها لتصاری من التوراة . وقد أخرج أحمد من وجه آخر عن ابن عباس زيادة فى سیب صیام اليهود له 
وحاصلیا أن السفينة استوت على الجودى فيه فصامه توح ومومی شکرا » وقد تقدمت الاشارة لذلك قريبا » وكأن 
ذكر موسی دون غيره هنا لمشاركته لنوح فى النجاة وغرق أعدائهما . الحديث الخامس : حدیت أن موی هيو 
الاشمری قال « كان يوم عاشوراء تعده الیپود عيدا ۰ فقال النى بإ : فصوموه أنتم » وق رواية مسلم « كان بوم 
عاشوداء تعظمه الوود تتخذه عيدا » فظاهره أن الباعث على الامر بصومه محبة مخالفة اليبود حتى يصام ما يفطرون 
فيه لان يوم العيد لايصام » وحديث ابن عباس يدل على أن الباعث على صيامه موافقتهم على السبب وهو شكر الله 
تعالى على نجاة موسی » لکن لايازم من تعظيمهم له واعتقاد بأنه عيد أنهم كانوا لايصومو نه فلعلهم كان من جملة 
تعظيمهم فى شرءبم أن يصوموه ؛ وقد ورد ذلك صرحا فى حد بت أبى موسی هذا فا آخرجه المصنف ف امجرة 
بلفظ « وإذا أناس من اليوود يعظمون عاشوراء ويصومونه » وسل من وجه آخر عن قيس بن مس باسناده قال 
وكان آهل خيبر يصو مون بوم عاشوراء يتخذونه عيدا ويلبسون نياءمم فيه حليهم وشارتهم » وهو بالشين العجمة 
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؛أى هيأتهم الحسنة , وقوله « هذا بوم » الاشارة إلى نوع اليوم لا إلى شخصه » ومثله قوله تمالى ( ولا تقربا هذه 
:أأشجرة ) فما ذكره الفخر الرازی فى تفسيره . الحديث السادس حديث ان عباس أرضا من طريق ابن عبينة عن عبيد ٠‏ 
لله بن ی يزيد » وقد رواه أحمد عن ابن عيينة قال « خرن عبيد الله بن ألى يزيد منذ سبعين سنة » ۰ قوله ( ما 
رأيت ا( هذا يقتضى أن وم عاشوراء أفضل الا بام للصائم بعد رمضان › لکن ان عباس اس ذلك إلى عله 
فليس فيه مايرد عل غيره > وقد روى مسإ من حديث ألى قتادة مرفوعا د أن صوم عاشوراء يكفر سئة » وان صيام 
وم عرفة بکفرستتین » وظاهره أن صيام يوم عرفة أفضل من صرام بوم عاشوراء » وقد قيل فى الحكة فى ذلك إن 
بوم عاشوراء منسوب إلى موسى عليه اسلام و بوم عرفة منسوب إلى اانى للم فلذلك كان أفضل ٠‏ وله (یتحری) 
أى يقصد . قوله (وهذا الشهر يعنى شهر رمضان) کذا ثبت فى جرع الرواءات وكذا هو عند مسل وغيره » وكأن 
أبن عباس اقتصر على قوله « وهذا الشهر » وأشار بذلك إلى شیء مذكوركأنه تقدم ذكر رمضان وذکر عاشوراء أو 
كانت المقالة فى أحد الزمانين وذكر الاخر فلهذا قال الراوی عنه : يعنى رمضان . أو أخذه الراوی من جبة الحصر 
فى أن لا شهر يصام إلا رمضان لا تقدم له عن ابن عباس أنه كان بقول « لم أر رسول الله يِل صام شهرا کاملا إلا 
رمضان » و[ یا جمع ابن عباس بين عاشوراء ورمضان ۔ وان كان أحدهما واجبا والاخر مندوبا ‏ لاشتراكبما فى 
حصول الثواب , لان معنى د يتحرى » أى يقصد صومه اتحصیل واه والرغبة فيه . الحديث السابع حديث سلة 
ابن الا کوع فى الاس بصوم عاشوراء » وقد تقدم فى أئناء الصيام فى ه باب اذا نوی بالنهار صوماً » وأخرجه 
عاليا أيضا لائیا وقد تقدم الكلام عليه هناك » واستدل به على (جزاء الصوم بغير نية لمن طرأ عليه العم بوجوب 
صوم ذلك البوم كن ثبت عنده فى أثناء الهار أنه من رمضان فانه بتم صومه ویجز له ؛ وقد تقدم البحت فى ذلك و الرد 
على من ذهب اليه » وأن عند أبى داود وغيره أمى من كان أ كل بقضاء ذلك الوم مع الام بامسا که . والله أعلم 
( خاعة ) : اشتمل كتاب الصيام من أوله إلى هنا على مائة وسيعة وخمسين حديثا . العلق ما ستة وثلاثون 
حديثًا والبقية موصولة » والمكرر منها فيه وفما مضى مانية وستون حديثا » والخالص تسعة و عانون حدیثا » وافقه 
مسل على ترما سوی حديث ألى هريرة « من لم يدع قول الزور » وحدبت عار فى صوم يوم الشك ؛ وحدیه 
أنس «آلى من فسائه » وحديث ألى هريرة فى الام بفطر الجنب ؛ وحديث عامر بن ربيعة فى السواك » وحديث 
عاشة د السواك مطهرة للفم » وحديث ألى هريرة « لولا أن ا E‏ او بالسواك عند کل وضوء » فالذی 
خرجه مسل بلفظ « عند كل صلاة » وحديث جابر فيه » وحديث زيد بن خالد فيه » وحدبت ألى هريرة « من أفطر 
فى رهضان » وحديث الحسن عن غير واحد « أفطر الحاجم والحجوم » وجميع ذلك سوى الأول معلقات » وحديث 
ابن عباس د احتجم وهوصائم » وحديث أنس فىكراهة الحجامة لاصائم . وحديث ابن عير فى نسخ ‏ وعلى الذين 
طیقو نه ) ؛ وحسديث سلة بن الا کوع فى ذلك > وحديث ان 3 ليل عن الصحابى فى نحويل الصيام ٠وحديثك‏ 
ألى هريرة فى التفريط » وحدیث النهی عن الوصال إبقاء عامهم ٠‏ وهذه الثلائة معلقات . وحديث أبى سعید فى النبى 
عن الوصال » وحديث أَنى جحيفة فى قصة سلبان وأبى الدرداء » وحديث أنس فى الدخول على أم سیم » وحديث 
جويرية فى صوم بوم اججمعة » وحديث ابن عمر فى نذر صوم وم العيد > وحد بثه ف صام ام التشريق » وحديث عائشة 
فى ذلك على شك فى رفعهما . وفيه من الأثار عن الصحابة والتا بعين ستون أثرا أكثرها معلق والسير ما موصول . 
ات 
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کتاب صلاة الترادیخ) . لاذا فى رواية الستمل وحده » وسقط هو 9 غيره » والتراوخ 
جع ترويحة وهی الرة الواحدة من الراحة کتسلممة من السلام . ميت الصلاة فى اجماعة فى لبالی دمضان التراویخ 
لانہم أول ما اجتمعوا علا کان وار یست حون بين کل تسلی‌تین » وقد عقد حمد بن نصر فى « قيام الیل » بابین ن 
استحب التطوع لنفسه بین كل ترويحتين ولمن کره ذلك ؛ وحک فيه عن يحى بن بكير عن الليث أنهمكانوا یستر عون 
قدر ما صبل الرجل کذا كذا ركمة 


۱ ۱ ب پاسیسب فضل من فام رمضان 
۲.۸ وشا ی بو حا ال يٿ عن عقيل عن ابن شماب قال خی اسلا آن أباهرير 
رضى الله عنه قال « ممت رسول | شر به بقول زرمضان": من قامه" مان واحنسابا غنر له ما تقدام 
E 590‏ 6 
۵۹ - وشا عبد اشر ن يوس أخم نا مالك عن | ن شپابرعن ید بنر عد ارجنء عن أبى هريرة 
رذى الله عنه آن رسو ان ۰ يديه قال « مق رمضان إمانا واحدسابا ' غير ل ما تدم من ذ به » 
۱ قال ان رشهاب قوف رسول اله يله والناس على ذلك » نم" كان الم عل ذلك" فى خلاقت ألى بكر 
وصلاراً من خلافة عر ری" ا عنما 6 
1۰ - و اه شپاب عن رو ن از پیر عن عبد الرحدن بن عبد القاررى أن ال « خرجتة مم 
ر 39 اتلطاب رفی ˆ الله عنه ليله فى رمضان وراك لبان ررم + متفر*قون” ل ارجل لنفْسه » 
و بصلائه ار هط . فقال عر : إلى أرَى لو مت هؤلاء على قاری واحد کان أمثل : 
نم عزم هم على أبى” بن کیپ . ثم" خر جت ممه ليلة أخرئ واس بصلون بملاةقارم » قال عم :نم 
البداعة هذه » والتى پنامون عنما فصل من التى بتومون - ير إل آخر" الیل - وکان الناس رون ار 24 
۰۱ رش اساعیل قال حدگی مالائ عن ابن نو _شباب عن تر و ی إن از ير عن عائشة ری" 0 
عنها روج انی يل « ان رسول الله مق صلل » وذات فى رمضان" » 


س ۱ ت ۳ 20 ۶ مد و ۸ .۰ ۰ 2 
5 - و جرک ج بن كير حد ثنا الليث عن عقبل عن ابن شهاب أخبرى عروة أن امه 


الحدث ۲۰۱۳۰۲۰۰۸ ۱۳۱ 


ابت م 2 


» أن" رسول الله ل 7 بل من جوف الیل فصل فى لد وصل رجال بصلاته‎ E 
اک , یو تمرم » اصح الاس نم ثوا فک أءا” اأسجد‎ E فاصم‎ 

من الیل الثالثة » خر ج چ سول الله ۽ كلاه فصل بصلانه» فلا کازت اليلة الرابعة حجر ااسجد عن أهله حتى ' 
خرج لصلاة ق اصبح » فنا ی 2 افبل على الناس فتشهد > ثم قال: : آما يمره اغف على مکانک . 
ولکی خثبت أن تفر ض ] یک فتعجزوا عدها . تو ی رسول” ان كلا والأمس” على ذلك « 

۳ - مرش إسماعيل” قال حد ثنى مالك عن سميد ری عن أبى دم بن عبد اتن أن « سال 
عاش رضي اله عنها :كين" كانت صلاة رسول ال مي رمضان ؟ فقالت : ماکان پزید" فى رمضان ولا 
فى غور ٠‏ على إحدى عشرة ا ا ا فلا ان ينعن وون ن“ 6 ا ۳ فلا أل عن 
حنین “ وطرطن ن“ صلل ثلانا . فقلت” : پارسول الله اتنام قبل آن " تور ˆ ؟ قال el:‏ » إن" عينى" 
مان ولا ينا م قلبى » 

وله ( باب ندر من ام ردان ) أى قام لياليه مصلیا » والمراد من قمام الليل مايحصل به مطلق القيام کا قدمناه 
ف التبجد سواء ٠‏ وذکر النووی أن الراد بقيام رمضان صلاة التراويح » يعنى أنه حصل ما المطلوب من القبام لا أن 
قيام رمضان لا يكون إلا با . و آغرب الكرمانى فقال : اتفقوا على أن الراد بقيام دمضان صلاة الترار ی . قوله 
( عن این شهاب ) فى رواية ابن القاسم عند النسای « عن مالك حدثتی ابن شهاب» . ق[ه ( أخيرى أبوساة ) كذا 
رواه عقيل ونابعه يوفس وشعيب وان أف ذئب ومعمر وغيرهم » وخالفه مالك فقال « عن ان شپاب عن حميد 
ابن عبد الرحمن ‏ بدل أبى سلبة » وقد صح الطريقان عند البخارى فأخرجبما على الولاء » وقد أخرجه النسای من 
طريق جويرية بن أسماء عن مالك عن الزهرى عنهما جميعا . وقد ذكر الدارقطنى الاختلاف فيه وصحح الطريقين » 
وحک أن أبا همام رو اه عن ابن عمينة عن الزهرى غالف اللماعة فقال « عن سعيد بن المسيب عن أف هريرة » 
وخالفه آحاب سفیان فقالوا « عن أنى سلمة » وقد رواه النساف من طريق سعمد بن أبى هلال عن ابن شہاب عن 
سعيد إن السیب مسلا . وله ( يقول لرمضان ) أى لفضل رمضان أو لأجل رمضان » ويحتمل أن تکون الام 
يمعنى عن أى يقول عن رمضان . قوله ( إعانا) أى تصديقا بوعد الله بالثواب عليه ( واحتسابا ) أى طلبا لاجر 
لا لقصد آخر من رياء أو نوه . قله ( غفر له ) ظاهره يتناول الصغائر والكبائر » وبه جزم ابن المنذر . وقال 
النووى : العروف أنه مختص بالصغائر » وبه جزم إمام الحرمين وعزاه عياض لاهل السنة » قال بعضهم : و يحوز 
أن خفف من الكبائر إذا لم يصادف صغيرة ۰ قوله ( ماتقدم من ذنبه ) زاد قتيبة عن سفيان عند النساش « وما 
تأخر » وكذا زادها حامد بن حي عند قاسم بن أصبغ والحسين بن الحسن المروزى فى «كتاب الصيام » له وهشام 
ابن عمار فى الجزء الثاق عشر من فوائده » ويوسف بن يعقوب النجاحى فى فوائده كلهم عن ابن عبينة . ووردت 
هذه الزیادة من طریق أبى سلمة من وجه آخر أخرجما أحمد من طريق حاد بن سلمة عن عمد بن عبرو عن أبى. 
ال عن أ هر زور ثابت عن الحسن كلاها عن الذى بلق » ووقمت هذه الزيادة من رواية مالك نفسه أخرجها 


۴١ ۱ ۳0۲‏ کتاب صلاة التراویخ 


أبو عبد الله الجر جالی فى أماليه من طريق بحر بن نصر عن ابن وهب عن مالك ويونس عن الزهری وم يتا بع محر 
ابن نصر عل ذلك أحد من آععاب ان وهب ولا من أععاب مالك ولا يونس سوى ماقدمناه » وقد ورد ف غفران 
ماتقدم وما أخر من الذنوب عدة أحاديث جمعتها فى کناب مفرد » وقد استشكات هذه الزيادة من حيث أن المغفرة 
تستوعى نديق قوم عفر از انس خر مق رب بأت فکیف يغفر » والجواب عن ذلك يأ فى قوله يلم حكاية عن 
الله عز وجل أنه قال فى آها ل بدر و اعملوا مائد نم فقد غفرت (١‏ 9 » و محصل الجواب أنه قبل نه کنابه عن حفظهم 
من الكبائر فلا تفع منه مكبيرة بعد ذلك » وقيل 5 معناه أن ذنوبهم تقع مغفورة » وببذا أجاب جاعة منهم المارردى 
فى الكلام على حديث صبام عرفة و أنه ,کف سنتین سنة ماضبة وسلة آ آية .وله (قال ان شپاب فتوق رسول الله يل 
والناس ) فى روابة الكشمعتى « والامر » ( على ذلك ) أى على ترك الجناعة فى التراويح . ولاحد من‌رواية ابن ی 
ذئب عن الزهرى فى هذا الحديث « ول يكن رسول الله ملت جع الناس على القيام » وقد أدرج بعضهم قول این 
شهاب فى نفس ابر آخرجه الترمذى من طريق معمر عن ابن شباب » وأما ما دواه ابن وهب عن ألى هريرة 
د خرج رسول اله لے واذا الناس فى رمضان نصلون فى ناحبة السجد فقال : ماهذا ؟ فقيل : ناس يصلى بم أب" 
این کمب ‏ فقال : آصابوا ونعم ما صنعوا » ذکره ابن عبد الب » وفيه مس بن خاد وهو ضعیف , واحفوظ أن 
عر هو الذى جمع الناس على أب بنكعب . قله (وعن أبن شهاب ) هو موصول بالاسناد المذكور أيضا » وهو 

قد الموطأ » الاسنادن» لکن فرقیما حديين , وقد أدرج بعض الرواة قصة عس فى الاسناد الأول أخرجه لسن ش 
فى مسنده عن عبد الله بن الحارث انخزوی عن يونس عن الزهرى فزاد بعد قوله وصدرا من خلافة عبر « حى 
جمعيم عمر على أبى بن كعب فقام بهم فى رمضان » فكان ذلك أول اجتماع الناس على قاری" واحد فى رمضان » 
وجزم الذمل فى « علل حديث الزهرى » بأنه وم من عبد الله بن الحارث و الحفوظ رواية مالك ومن تابمه» وان 
قصة عر عند ابن شهاب عن عروة عن عبد الرحمن بن عبد وهو بغي إضافة » لاعن أبى سلة . قوله ( أوذاع ) 
بسكون الواو بعدها زای أى جماءة متفرقون » وقوله فى الرواية « متفرقون» تأ كمد لفظی ‏ وقوله « يصلى الرجل 
لنفسه » بيان لما أجل أولا وحاصله أن بعضهم كان يصل منفردا و بعضهم بصل جماعة » قيل بو خذ منه جو اذ الائتهام 
بالمصلى وان لم بنو الامامة ۰ قله ( أمثل ) قال ان التين وغيره اسدّنيط عير ذلك من تقرير النى يله من صل معه 
فى تلك الليالى » و إن كان كره ذلك لم فاتما كرهه خشية أن يفرض عابم » وكأن هذا هو السر فى راد البخارى 
لحديث عاكة عقب حديث عير » فلءا مات 9 الامن من ذلك » ورجح عند عبر ذلك لما فى الاختلاف 
من افتراق الكامة » ولآن الاجتاع على واحد أنشط لكثير من المصلين » والى قول عبر جنح امود » وع 
مالك فى إحدى الروايتين و آن بوسف و بعض الشافعية الصلاة فى الببوت أفضل علا بعموم قوله لي ه أفضل صلاة 
المرء فى بيته الا المكتوبة » وهو حديث حم آخرجه سل من حسدیث أنى هر برة » وبالغ الطداوی فقال : إن 
صلاة ار او فى الماعة واجبة على الكفاية » وقال ابن بطال : قيام رمضان سنة لآن عبر نما آخذه من فعل النى 
لله .ولا رک النى يل خشمة الافتراض . وعند الشافصة فى أصل المسألة ثلاثة أوجه : ابا من كان حفظ 
القرآن ولا خاف من الكسل ولا تختل امماعة فى السجد بتخلفه فصلاته فى الجاعة والبيت سواء » فن فقد بعض 
ذلك فصلاته في ابداعة أقضل ۰ قوله ( لجمعوم على أب" ب نكمب ) أى جمله لهم إماما وكأنة اختاره علا بقوله ب 


الحديث ۲۰۰۸ - ۲۰۱۳ Fi‏ 
« يؤمهم آقرژم لکتاب الله » وسيأق فى تفسير البقرة قول عمره آقرژنا »وروی سید ن منصور من طربق 
عروة « ان عبر جع الناس على أبى بن كعب فكان صل بالرجال > وکان م الداری بص بالتساء » ورواه مد بن 
نصر فى « کتاب قيام الليل » له من هذا الوجه فتال « سلمان بن أبى حثمة » بدل ميم الدارى » ولعل ذلك كان فى 
على الصلاة معوم وكأنه كان بری أن الصلاة فى بیته ولا ا فى آخر الليل أفضل » وقد روى حمد بن نصر فى « قيام 


0 المل » من طربق طاوس عن ان عباس قال و کت عند عمر ق المسجد » فسح همعة الناس فمال : ما هذا ؟ قل : 


خرجوا من المسجد » وذلك فى رمضان » فقال : مابق من الليل أحب إلى ما دضى » ومن طريق عكرمة عن ابن عباس 
نوه من قوله . قول (قال عر نعم البدعة) فى بعض الروابات « نعمت البدعة » بزياة تاء » والبدعة أصلبا ما أحدث 
على غير مثال سابق » وتطلق فى الشرع فى مقابل السنة فتسكون مذمومة » والتحقيق آنا إن كانت ما تندرج تحت 
مستحسن فى الشرع فهى حسنة وان كانت ما تندرج تحت مستقبح فى الشرع فهى مستةبحة و إلا فهی من قسم المباح 
وقد تنقسم إلى الاحکام اة ۰ قول ( والتى ينامون عنبا أفضل ) هذا تصرح منه بان الصلاة فى آخر الیل أفضل 
من أوله > لكن ليس فبه أن الصلاة فى قيام الليل فرادی أفضل من التجميع . ( تكميل ) : لم بقع ف هذه الرواية 
عدد الركمات الى كان يصلى بها أنى ب نكعب » وقد اختلف فى ذلك فى « الموطأ » عن مد بن بوسف عن السائب بن 
يزيد آنا إحدى عشرة » وروأه سعيد بن هنصور من وجه آخر وزاد فمه «وکانوا يقرؤن بالمائتين ويقومون على 
العصى من طول القيام » ورواه مد بن نصر المروزى من طريق مد بن [ححق عن مد بن بوسف فقال ثلاث عشرة 
ودواه عبد الرزاق من وجه آخر عن مد بن بوسف فقال [حسدی وعشرن » وروی مالك من طريق يزيد بن 
خصيفة عن السائب بن زود عشرن ركمة وهذا مول على غير الوتر » وعن يزيد بن رومان قال « کار الناس 
بةومون ق زمان عر ثلاث رت > وروی محمد ن نصر من طریق عطاء قال « آدرکتمم ف رمضان يصاون 
عشرين ركعة وثلاث رکعات الوتر » واجمع بين هذه الروايات مكن باختلاف الاحوال » و عمل أن ذلك الاختلاف 
بحسب تطویل القراءة وتخفيفها مث يطيل القراء2 تقل الرکمات و بالعکس و ذلك جزم الداودی وغيره » والعدد 
الاول موافق لخديث عااشة المذكور بعد هذا الحديث فى الياب , والثاتى قريب منه » و الاختلاف فما زاد عن العشر ین 
رام ل الاختلاف فى الوتر وكأنه كان تارة يوتر بواحدة وتارة بثلاث ؛ وروی تمد بن نصر من طریق داو د بن 
قيس قال « أدركت الناس فى إمارة أبان بن عثان وعمر بن عبد العزيز ‏ يعنى بالمديئة - بقومون بست وثلاثين ركعة 
ويوترون بثلاث » وقال مالك هو الام القدم عندنا . وعن الزعفرانی عن الشافعی « رأيت الناس یقومون 
بالمدينة بقسع وثلائين ومک بثلاث وعشرين ؛ وليس فى شىء من ذلك ضبق » وعنه قال : ان أطالوا القيام وأقاوا 
الخد يون | كارو زد وا اف امد یو الأول آخب ال وول المد :ا کی مال ف 
أا تصل [حدى وأربعين ركعة يعنى بالوتر » کذاقال . وقد نقل ابن عبد البر عن الاسود بن يزلل : تصلى أر بعين 
ویوتر بسبع » وقیل مان وثلاثين ذكره مد بن أصر عن این أيمن عن مالك , وهذا عکن رده الى الأول بانضام 
ثلاث الوثر » لكن صرح فى روايته بانه بوتر بواحدة » فسکون أربعين إلا واحدة , قال مالك : وعلى هذا العمل 


(۱) هذه الرواية تختلف عن رواية المتن » ورواية امةن هى الى شرح عليها القسطلانى 


3 ۳۵ ۱ - کتاب صلاة التراوغ 


منل بضع وماة سئة » وعن مالك ست وأر بعين و ثلاث الوتر وهذا هو الشپور عنه » وقد رواه ابن وهب عن 
العمزى عن افع قال : لم آدرك الناس إلا م يصلون تسما وثلاثين پوترون منها بثلاث » وعن زرارة بن أوف أنه 
کان يصلى بهم بالبصرة آریعا وثلاثين ویو تر » وعن سعيد بن جبير أربعا وعشرين وقيل ست عشرة غير الوتر روی 
عن أى باز عند عمد بن نصر » وأخرج من طريق تمد بن إت حدثی تمد بن يوسف عن جسده السائب بن يزيد 
قال : كنا نصل زمن عبر فى رمضان ثلاث عشرة » قال ابن إ حت و هذا أئيت ماسمعت فى ذلك » وهو موافق لحديث 
عائشة فى صلاة الى بم من اليل وات أعلم ۰ قول ( حدئنا اسماعيل ) هو ابن أبى أويس . قوله ( ان دسول الله 
لقع صلى وذلك فى دمضان) مكذا أورده مقتصرا على شىء من أوله وشىء من آخره» وقد أورده تاما نی أبواب 
التبجد بلفظ « ان رسول الله بم صلى ذات ليلة فى المسجد فصلى بصلاته ناس » فذكر الحديث إلى قوله د خشيت 
أن تفرض علي » وذلك فى رمضان وقد تقدم شرحه مستوف هناك . قله (خشيت أن تفرض علیک) قال ابن انیب 
فى الحاشية : يؤخذ منه أن الشروع مازم إذ لاتظهر مناسبة بين كونهم يفعلون ذلك و يفرض علیهم إلا ذلك ا تبى ۱ 
وفيه نظر لانه يحتمل أن يكون السبب فى ذلك الظهور اقتدارم على ذلك من غير تکلف فيفرض عليهم . قوله ف 
آخر طريق عقيل ( فتوفى دسول الله ب والآمى على ذلك ) هذه الزيادة من قول الزهری کا بينته فى الكلام على 
الحديث الاول . قوله ( ماکان يزيد فى رمضان الح ) تقدم الكلام عليه مستوف فى أبواب التبجد » و آما مارواه ابن 
. أفى شيية من حديثك ابن عباس د كان رسول الله يلتم صلی فى رمضان عشر بن ركمة والوترء فاسناده ضعيف › وقد 
. عارضه حديث عائشة هذا الذى فى الصحيحين مع كو نها أعلم حال النی يم ليلا من غيرها . والله آعل 


الحديث ۲۰۱ ۳۵۵ 


۲ - کتاب فضل ليلة القدر 
١ ۱‏ - باس فضل, ليلة_ القد ر 
وتال اله تعالى إا ناه فى ليلو القدار . وما أذراك مقر ليله القدار خير من آلنو شب . 
رل لللائسكة والوح فيها باذ نو رہم م نکل آم . لام ھی حتی ملم ار 
قال ان" عة : ماکان ق ارآ (وما أد راك ) فقد أعله» وما قال ( وما ريك ) نهل یش 
4 5 شا على بن عبد فرح نيان قال : حفظناه ؛ وأا حفظ من از" ری عن أن عن ف 
ی هررة رفی - ان عنه عن ال چ س قال ۵ 4 ن صام" رمضان ۰ إعانا واا َ4 ما قد من ذنبه و 


ومن قم لیلد القدر امن واحتسا ‏ غفر 4 ما تقد م من ذلبه» ا سلبان ن ثور عن از “هری 

قوله ( باب فضل لولة افر وال اله تعالى ( انا آنزلناه فى لملة القدر وما أدراك ما 1 القدر ) إلى آخر 
السورة ) ثبت فى دواية آی ذر قبل الباب بسملة » وف رواية غيره « وقول الله عر وجل ىو 
وساق فى رواية کر مة السورة كلها ۰ ومناسية ذلك للترجة من جرة أن نزول القرآن فى زمان بعينه یقتضی فضل ذلك 
الزمان » وااضمير فى قوله ١‏ إنا أنذلناه € للقرآن اقول تعالى ل شهر رمضان النی أنزل فيه ااقرآن ) وما تضمنته 
السورة من فضل لءلة القدر تتزل الماک فا ¢ وسيأى ف التفسير ذكر الاختلاف فى سیب زوفا وغير ذلك مس 
تفسيرها . واختلف ف المراد بالقدر النى أضيفت اليه الليلة فقيل : المراد به ااتعظم کقوله تعالى لإ وما قدروا اله 
حق قدره) والمعنى آنا ذات قدر لزول القرآن فپا ۳ و لا بقع فسا من تنزل الاک أ و لا بل فا من البركة 
والرحة والمغفرة > أ و أن الذى یبا يصير ذا قدر . وقیل القدر هنا التضييق كقوله تعالى ومن قدر عليه رزقه) 
ومعنى التضيبق فما إخفاؤها عن العلل بتعيينبا ‏ أو لان الارض تضیق فما عن اللانکة . وقیل القدر هنا معنى القدر 
بفتح الدال النی هو مؤاخى القضاء » والمعنى أنه يقدر فا أحكام تلك السئة لقوله تعالى إفبا يفرقكل آم حك م) 
و ه صدر النووى كلامه فقال : قال العلباه ميت لبلة القدر لما تکتب فما الملائكة من الأقدار لقوله تعالى ( فبا 
شرق کل اس حك بم € درو اه عبد الرزاق وغيره من الفسر ن بأسا نيد محيحة عن بجاهد وعکرمة وقتادة وغيرم » 
وقال التوربشی 3 جاء القدر بسكون الدال » وان كان الشائع فى القدر الذى هومؤاخى القضاء فتح الدال لیعل أنه م 
يرد به ذلك و[عا آرید به تفصيل ماجرى به القضاء واظهاره وتحديده فى تلك الءنة لتحصيل ما يلق الم فما مقدارا. 
مقداد . قوله ( قال ابن عيينة ل ) وصله عمد بن يحي بن أبى عبر فى « کنتاب الايمان» له من رواية 0 حاتم الرازی 
عنه قال : حدئنا سفمان بن عبينة » فذكره بلفظ کل شىء ف القرآن وما أدراك فقد آخبره به »وکل شىء فيه وما يدرك 
فم یره به انتهى . وعزاه مغلطاى فما قرأت يخطه لتفسير ابن عيينة روابة سعيد بن عبد الرحمن عنه ؛ وقد راجعت 
منه فسخة مخط الحافظ الضياء فل أجده فيه » ومقصود ابن عيينة أنه ب كان يعرف تعيين ليلة القدر » وقد تمقب 


۳۲۵ ۳۲ ات فضلى لملة ادر 
هذا اله مر اك وله تعالى ( لعله 8 € فانبا تزلت فى ابن أم مکتوم » وقد عل بل حاله دای یوت 
الذكرى . له ( حفظناه من الزهرى آعا حفظ ) برفع أى وما زائدة ا وخيره حذوف تقد بره حفظ 
ومن الزهرى متعلق حفظ ناه » وروی بنصب أ( على آنه مفعول مطلق لفط القدر ' قوله ( من صام رمضان ) 
تقدم £ الیاب قبله هن روا مالك عن الرهری لسیده بافظ » قام» يدل صام 1 و تقدم الکلام عليه » وزادان عمدلة 
فى رو ایته هنا « ومن تام لملة القدر ال » . ۲ قوله ( تابعه سلعان ن کثیر عن الزهرى) وصله الذمل فى« الزهريات » 
وقد هدم شر جه ف الباب قيله 6 1 يفيه به الكلام على لملة القدر قرب 

۲ س اسب العا ليله الور 5 السیم الأو اخر 

0 — ا عبد اشن يوس 7 آ بسا مالك" عن ناف عر ن ان عبر رخی ا ان رحالة 

ن أصماب ٠‏ البی" يلل آروا 6 القدار فى نام فى اليم الأواخر ل ل ان ره : آری ريا ک قد 
5 ف السبع الأواخر » ن کان محرا ليحر ها ف السبم الأواخر « 

۹ - مرش معاد بن فضالة حدتنا شام عن یی عن أبى ل قال : سألت أب سید 00 
صديقاً ‏ فقال « اسا مم النبى ۶ ل له اش الأوسط ان معان 0 رح صلیحه عشرین طبن وقال : | 
أريت” ليله لقدر م أنسيتها - أو نیم - فا لمسوها فى العشر الأواخر فى الوتر واف رات أنى 
فى ماه و طين » فن کان امكف ا جع' : فر جما » NE‏ ات سخا فرت 
ال ديك اسجد» وكان رمن جرد تخل » وأقيمت الصلاة » فرأيت رسول الله ب يسجله فى ال 
والطين » حی رت ۳1 ر الطين فى جبهته ل 

له ) باب الاس لملة القدر ف السبع 1 واخر ( ى رو ارة ية الكشمميق » المسوا » بصیعه ة الاس . وهذه الترجمة 
والى بعدها دوهی نحخرى لملة القدر - معقودتان لسان أملة القدر 6 وقداختاف الناس فما على مذاهب کايرة سأذكرها 
مفصلة بعد الفراغ من شرح أحاديث البابين ٠‏ قوله ( أن رجالا من أصحاب انی يله ) لم أقف على تسمية أحد هن 
ؤلاء . قوله ( آروا ايلة القدر ) أروا بضم آوله على البناء للجهول أى قيل لم فى النام إنها فى السبع الأواخر ؛ 
والظاهر أن المراد به أواخر الشپر » وقيل الراد به السبع التى أوها ليلة ۳ والعشرين وآخرها ليلة الثامن 
والعشرن 6 فع الأول لاتدخل أملة ا ثلاث و عشر بن ¢ وعلى الثای تدخل اما نية فرط ولا تدخل 
لملة التاسع والعشر بن ¢ وقد رواءالمصنف ف التعيير من طر بق الزهرى عن سال عن أبيه « ان اا أروا لملة القدرق 
السبع الأواخر , وان ناسا أروا آنا ف العشر الأواخر فقال النى يلت : السوها فى اسب الأواخر » وكأنه يلل 
نظر الى التفق عليه من الروا يتين فأمس به » وقد رواه أحمد عن ابن عيينة عن الزهرى بلفظ « رآى رجل أن ليلة 
القدر ابلة سسع وعشرین آو كذا وکذا فقال النى عله : المسوها فى العشر البواق فى الور منبا » ورواه آحد 
من حدوث على م فوعا د إن غلبم فلا تغليوا £ اسيع البواق 0 ومسل عن جبلة بن سحيم عن ابن عر بلفظ د من 
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كان يلتمسما فیلتسها ف المشر الاواخر » دلسل من طریق عقبة بن حريث عن ابن عير د المسوها فى العشر 
الاواخر » فان ضعف أحدك أو بز فلا یفلان على السبع البواق » »وهذا السياق برجح الاحتال الأول من تفسير 
السبع . قوله ( أرى ) بفتحتين أى أعل » والراد آبصر جازا ۰ قل ( دزيا ك ) قال عياض کذا جاء بافراد 
الرؤيا » والراد مرائيك لأا لم تكن ربا واحدة و لأا آراد الجنس » وقال ابن التين : کذا دوی بتوحید الرژیا ء 
وهو جائز انا مصدر » قال : و آفصح منه رژاک جمع رؤيا ليكون جمعا فى مقابلة جمع ۰ قله ( تواطأت ) بالحمزة 
أى توافقت وزنا ومعنى » وقال ابن التين : روى بغير همز والصواب بامز, و أصله أن يطأ الرجل برجله مکان 
وطء صاحبه . وق هذا الحديث دلالة على عظم قدر الرژیا وجواز الاستناد الها فى الاستدلال على الامود الوجودية 
بشرط أن لاعخالف الةواعد الشر عية » وسنذکر بسط القول فى أحكام الرؤي با فىكتاب التعبير إن شاء الله تعالى . وله 
( حدثنا مشام ) هو الدستوای وی هو ابن أبى كثير » ويأتى فى الاعتكاف من طريق على بن المبارك عن يحى 
و معت آبا سللة » ۰ قول (سألت آبا سعيد وكان لى صدیقا فقال اعتسكفنا ) ل يذكر الستول عنه فى هذه الطریق » 
وق رواية على المذكورة « سألت أا سعيد : هل معت رسول اله پلک بذ كر لملة القدر ؟ فقال : نعم » فذ کر 
الحدرثك . ولسل من طریق معمر عن يحى د ذا كرنا لبلة القدر فى نفر من قريش » فاتيت أبا سعيد » ف ذکره » 
وف دواية همام عن حى فى « ,باب السجود فى الماء والطين »من صفة الصلاة « انطلقت الى أبى سعيد فقات : ألا 
تخرج بنا إلى التخل فنتحدث ؟ شرج » فقلت : حدانی ما معت من النى بم فی ليلة القدر , فأفاد ببان سیب السؤال » 
وفيه تا نیس الطالب للشيخ فى طلب الاختلاء به ليتمكن ما يريد من مسألته . قوله ( اعتكفنا مع رسول اله يلت 
. العشر الاوسط ) هكذا وقع فى أكثر الروايات » والمراد بالعشر الليالى وكان من حقها أن توصف بلفظ التأنيث 
لكن وصفت بالذکر على إرادة الوقت أو الزمان أو اتقدر الثاك حكأنه قال : اللمالى العشر التى هى الثلث الاوسط 
من الشهر » ووقع فى « الموطأ » الشر الو بضم الواو والسين جمع وسطى وروی بفتح السين مثل کر وكبرى » 
وراه الباجى ف « الموطأ » باسكانها على أنه جع واسط کبازل وبزل ومذا يوافق روا الاوسط » ورقع فى 
رواية مد بن ابراهيم فى الباب الى يليه كان بجاور المشر التى فى وسط الشهر » وفى روابة مالك الآتية فى أول 
0 «کان يمتكف » والاعتکاف بجاورة مخصوصة » ومسل من طريق آ بی نضرة عن أنى سعيد « اعتکف 
مشر الاو سط من رمضان يلنمس للة القدر قبل أن تبان له » فلبا أنقضين آم بالبناء فقوض › ثم آبینت له أنها فى 
0 الأواخر فأم ,البناء فأعمد» وزاد فى رواية عمارة بن غزية عن عمد بن [براهيم إنه « اعتکف العشر الأول ثم 
اعتکف العثير الاوسط ثم اعتكف المشر الأواخر » . ومثله فى رواية همام المذكورة وزاد فها « ان جيديل 
أتاه فى المرة تين فقال له : ان الذى تطلب أمامك » وهو بفتح ا همزة واميم أى قدامك ؛ قال الطبى ‏ : وصف الأول 
والاوسط بالفرد والآخير بالجمع إشارة إلى تصوير ليلة القدر فى كل 1 من لال امش اور دون الاولين: : 
قوله ( نرج صبيحة عشرین قطبنا ) فى دوابة مالك ذکورة « جتی [ذا کان ايلة إحدى وعشرین وهی الليلة الى 
يخرج من صديحتها من اعتکافه » وظاهره الف رواية الباب » ومقتضاه أن خطبته وقعت فى آول اليوم الحادى ؛ 
والعشرين . وعل هذا یکون أول ليالى اعتسكافه الآخير ليلة ائنتين وعشرين , وهو مغاير لقوله فى آخر الحسديث 
د فأبصرت عيناى رسول الله 2 وعلى جبته أثر الماء والطين من صبح إحدى وعشرين » فانه ظاهر فى أن الخطبة 
م - ۲۳ج 6 + فح البارى 
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كانت فى صبح البوم العشرین » ووقوع الطر كان فى ليلة [حدی وعشرين وهو الوافق لبقية الطرق » وعل هذا 
فکاان قوله فى رو اية مالك المذكورة ه وهی الليلة التى خرج من صديحتها » أى من الصبح الذى قبلا » و یکون فى 
اضافة الصبح اها تجوز الآ مه و شرب أن الليلة تضاف لليوم الذى قبلها » ورد على من منع ذلك 
ولكن را ل ذلك فقال ابن حزم : رواية ا رواية حديث الباب ‏ مستقيمة 
ودواية مالك مشكلة . وأشار إلى تأويليا بنحو عا ذكرته . وي يده أن فى رواية الباب الذى يليه « فاذا كان حين 
يمسى من عشرين ليله تضى و یستقبل إحدى وعشرين رجع الى مسكنه » وهذا فى غاية الایضاح » وأفاد ابن عبد 
البر فى « الاستذكار » أن الرواة عن مالك اختلفوا عليه فى لفظ الحديث فقال بعد ذكر الحديث : مكذا رواه بجي 

ابن حی و حی بن بکیر والشافعى عن مالك د يخرج فى صبيحتها من اعتکافه» ورواه ابن القاس وابن وهب والقعنی 
وجماعة عن مالك نقالوا ‏ وهى اللسلة الى خرج فيها من اعتکافه » قال وقد روی این وهب وان عبد کر عن 
مالك فقال من اعتکف أول اشبر أو وسطه فانه خرج إذا غابت الش‌س من آخسر يوم من اعتكافه » ومن 
امكف ل اا حى يشبد العيد » قال ابن عبد البر : ولا خلاف فى الأول » وا 
الخلاف فيمن اعتکف العشر الاخير هل خرج إذا غابت الشمس أو لا مخرج حتى یصبح؟ قال : و أظن الوم دخل 
من وقت خروج المءتكدف . قلت : وهو بعد !| قرره هو من بیان حل الاختلاف . وقد وجه شيخنا الامام البلقيق 
روابة الباب بأن معنی قوله ه حتى إذا كانت املة [حدی وعشرن » أى حى [ذا کان الستقیل من اللدالى ليلة إحدى 
وعشرين » وتوله « وهی الليلة التى مخرج » الضمير یمود على الليلة الماضية » و یژید هذا قوله « من كان اعتکف 
معی قلیمتکف العشر ار 4 2 ذلك إلا إبادخال الليلة الامل . قرٍه ( أريت ) بضم آوله على البناء لغيي 
معين » وهی من الرؤيا أى عبت بها . أو مز ن اب أى أبصرتها ء اما أرى علامتها وهو ۱3 ء والطين 
ڳا وقع فى رواية همام المشار اليما بلفظ « حى رأيت أثر الماء وااطين على جبية رسول الله يل تصديق رؤياه» . 
وله ( ثم أنسيتها أو نسيتها ) شك من الراوى هل أنساه غيره إياها أو نسپا هو من غير واسطة ؛ ومنهم من 
ضبط نسيتها بضم أوله والتشدید فپوممنی آنسیتها والراد أنه آنی ب ی ور 
ف هذه القصة فى حديث عبادة بن الصامت بعد باب ٠‏ له ( آف آسجد ) ف دواية الکشمپنی « أن أ سجد » 48 
( فن کان اعتکف معى فليرجع ) فى د واه همام المذكودة « من اعتکف مع النى » ويه التفات . قوله ( قزعة ) 
بفتح القاف والزاى أى قطعة من سحاب دقيقة ٠‏ قوله ( فطرت ) بفتحتين » فى الباب النی يليه من وجه آخر 
د فاستهلت السماء فأمطرت » . قوله ( حتی سال سقف السجد ) فى دواية مالك « فوكف المسجد » أى قطر الماء من 
سقفه » وان على عر يش أى مثل العريش و إلا فالعريش هو نفس سقفه » والراد أنه كان مظللا با جر يد والخوص» 
ول يكن حك ابناء حيث يكن من لطر الكشير . قرٍه ( يسجد فى الماء والطين حتى رأيت أثر الطين فى جيبته ) وف 
رواية مالك « على جبته أثر الماء والطين » وف دواية ابن أبى حازم فى اباب الذى يليه « انصرف من اله بح ووجبه 
متلىء طبنا وماء » وهذا يشعر ,أن قوله « أثر الماء والطين » لم برد به عض الآثر وهو مایق بعد إزالة العين , وقد 
مضى البحث فى ذلك فى صفة الصلاة . وفى حديث أبى سعيد من الفوائد ترك مسح جبهة الصل , والسجود على الحائل» 
وله امور على الا الخفيف لكن ل ل طينا وماء » وأجاب النووى 
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ان الامتلاء المذكور لا یستازم ف حع ام . و فه جواز السجود فى ااطین » وقد تدم أ کر ذلك ف واب 
الصلاة . و قمه الا بطلب الأول والإرشاد إلى تحصمل الأفضل 2 وأن النسان انز عل النى مر ولا 2ص علمه 
فى ذلك لاسما فيا لم بوذن له فى تبليغه » وقد يكور ف ذلك مصلحة تتعلق بالتشریع كاف السپو فى الصلاة » أو 
بالاجتهاد فى العيادة کا فى هذه القصة » لان ليلة القدر لو عمنت فى ليلة بعینها حصل الاقتصار عليها ففاتت العبادة فى 
غيرها » وکان هذا هو الراد بقوله« عسی أن بکون خیرا لک » ا سای فى حدر عبادة ٠‏ وقيه استعال ره‌ضان بدون 
شور ¢ و استحیاب الاعت.کاف فيه ¢ و رجیح اعتكاف العشر ١‏ الأخير 0 وأن 9 ن الرؤ ا م بقع تعریره مطا با 3 
وترتب الاحكام على رؤيا الأأنبياء . وفى أول قصة أبى سلبة مع ألى سعد المثى فى طلب العم » و نار المواضع الخالية 
لاسق ال » وإجابة السائل لذلك واجتتاب ااشقة فى الاستفادة » وابتداء الطا لب با لسو ال > و تقدم الخطية عل التعلم 
و تقر اب اليعيد فى الطاعة و لسپمل الْشمة فا بحسن التلطف والتدريج الها ۰ قبل و ستنيط منه جو از تغمير مادة اليئاء 
؟ - اس رگی ليل القدر فى الور من الم لر الأواخر ا 

۷ سس مش ع بن" سعید خد ا إسماعيل” 6 عفر حد نا أو سهیل عن أيه عن عا ری" 
اله عها أن" رسول ان تم قال « تحروا ليل اقدر فى اور من امش الأو اخر من رمضان" » 

[ الحديث ۲۰۱۷ - طرفاه فى : ۲۰۲۰۰۲۰۱۹ ] 

۸ - رگا راهم 8 رد 2 قال حدئی اپ“ بن أي حازم و ار" راوردی" عن لزيد ع ن عدن 
ابراه عن أبى Hs‏ عن ای سعيد آنلدری ری ان عنه 7 « کن رسول" اہ يلل جاور فى رمضان العشر 
التى ف وط الشعر » فاذاکان حين” ۳3 ون عشر بن لب ەى ويستقيل احدی و عدس بن ر ج الى کته 
E 05‏ عاو نت رار أقام فى شهر جاور فيه الیل التى كان بر فما » قطب الاس فأ هم ماشاء 
ا لله » ثم' قال :کیت اجاوره هذه ۰ بدالى أن' ار هزه و العش الأوا خره فن كان اعتسکف" معی 
ديت فى معتکنه 6 وقد أ ریت هذم الیل ۲ آنسیتها» فابتغوها ف اله ير الأواخر ¢ وابت تغوها ف یکل 2 ¢ 
وقد رأيئنى اسر فى ماه وطينٍ ۳ ت السماء فى تلك الايلة فأ مَطرت"» ف رکف السجكفى مصلل البى يله 

0 
ليلة إحدى وعشرین» فبعترت" غینی رسول اله رو نظرات ت إليه انصرف من الصبح_ووجهه +” متلى طيناً وماء » 

۱۹ ۰ - وشا محد ر ن لأثتى حل تنا کف ۰ ن هسام قال آخبر نی أبى عن عائشة ری" ال عنها عن 
لبی بل قال « التّيسوا . 

۵۰ — وی مد أخبرناعبدة عن هشامر ی ود عن أبيه عن عائشة قاات و کان رسول" ا 
لله اور فى العشر الأواخر من رمضان ویقول : "روا ليلة انار فى امش الأواخر من رمضان » 


.۳۹ ۲ کتاب فضل اه اأقدر 


۱ = مرش مومی بن" |عاعیل حد ننا ويب حد نا آپوب؟ عن عكر مة عن ابن عباس رضی اله 
عنهما أن النی مق قال « التمسوها فى العشر الأواخر من رمضان ليلة ادر فى تاسعة تبتی » فى سابعة تبق'» 
فى خامسة « 

[ الحمديث ۲۰۲۱ - طرفه فى : ۲۰۲۲ ] 

۲ - مش عبد الله بن أبى الأسود حد ثنا عبد الواحد حد نا عاض عن ألى از و عکرمة » قلا 
قال ابن” ان رفی الله عنهما قال رسول الل يله « هى فى المشر الأواخر »فى تسعر جضن أو فى سبم يبقينَ 

تا عه عبد ار هاب عن الوب وعن خاللر عن عکرمة عن ان ا ٥‏ التمسوا ف أربع وعشرین » 
يعنى لیا" التدار» 

قله ( باب تحرى ليلة القدر فى الور من المشر الاواخر ) فى هذه الترجمة إشادة إلى رجحان کون ليلة القدر 
منحصرة فى رمضان ثم فى العشر الا خیر منه "م فى أوتازه لا ف لملة منه بعمنها » وهذا هو الذی يدل عليه جوع الاخبار 
الواردة فما . وقد ورد لملة القدر علامات أ كثرها لاتظبر إلا بعد أن می » مها ق ييح مسل عن آي بن کیب 
« أن الشمس تطلع فى صبیحتبا لا شعاع لها »وف روابة لاحد من حديثه « ممل الطست » ونحوه لأحمد من طريق 
آی عون عن ابن مسعود وزاد «صافبت ومن حدبت ابن عباس نحوه » ولاین خز بمة من ححدبثه مرفوعا د لملة القدر 
طلقة لاحارة ولا باردة 3 تصبح الشمس وما حراء ضعمفة > ولال من حدت عبادة بن الصامت م‌فوعا ه نبا 
صافية باجةكأن فما قرا ساطعا » ساكذة صاحية لاحر فيها ولا برد. ولا عل لكوكب بری به فهاء ومن أماراتها 
أن الشمس فى صبیحتما تخرج مستوية ليس لما شعاع مثل القمر ليلة البدر ولا حل للشيطان أن يخرج ممها بومئذذء | 
ولابن ألى شيبة من حديث ابن مسعود أيضا « أن الشمس تطلع كل يوم بين قرنی شیطان , إلا صبيحة ليلة القدر» . 
وله من حديث جار بن مرة م‌فوعا « أآملة أأقدر ليلة مطر ور » ولان خز عة من حديث جار مرفوعا فى ليلة 
القدر « وهی املة طلقة باجة لاحارة ولا باردة » تتضح كرا كبا و لا يخرج شيطائها حتی بضیء جرها » ومن طريق 
قتادة عن ألى ميمونة عن أي هريرة مرفوعا « وان اللائکة تلك الليلة أكثر فى الارض من عدد الحصى » وروی 
ابن ی حاتم من طريق مجاهد « لايرسل فا شيطان » ولا حدث فما داء » ومن طريق الضحاك « يقبل الله التوبة 
فيها من كل تائب » و تفتح فا أبواب السماء > وهی من غروب الشمس إلى طاوعبا » وذكر ااطبری عن قوم أن 
الاشجار فى تلك الليلة تسقط إلى الارض ثم تعود الى ما بنها, . وأن کل شىء يسجد فما . وروی البمق فى « فضائل _ 
الاوقات » من طريق الاوزاعی عن عبدة بن ألى لبابة أنه سمعه يقول ان المياه ا الحة تعذب تلك الليلة » وروی 
ابن عبد البر من طر يق زهرة بن معبد نحوه . قوله (فيه عبادة ) أى بدخل فى هذا الباب حديث عبادة بن الصامت 4 
وأشار إلى ما أخرجه فى الباب الذى يليه بلفظ « القسوها ف التاسعة والسابعة والخامسه » ثم ذكر الصنف ی ” 
الباب ثلاثة آحادیت : الأول حديث عائشة آورده من وجبين وفصل بينهما حديث أب سمید , فالوجة الاول : ٠‏ 
قله ( أبو سهيل عن أبيه ) هو نافع بن مالك بن أنى عام الاصبحى , و ليس لابيه فى الصحيح عن عانشة غير هذا . 


ادیت ۲۰۲۷ ۳۱ 


الحديث , والوجه الثای : قوله ( حدثنا يحى ) هو القطان ( عن هشام ) هو ابن عروة » ووقم فى رواية بوسف 
القاضى فى « كيتاب الصيام » حدئنا عمد بن أب بكر المقدى حدئنا بحى بن سعید حدئنا هشام أخرجه أبو نعم من 
طربقه ومن طريق مسند أحمد عن حى أيضا “و آخرچه الاسماعيل من طريق أبن ذ نجو به ان 
عي وهشام شعبة وهو غريب » وقد آخرجه الاسماعيلى من وجرین عن حنى عن هشام بغير واسطة مصرحا 
فبه بالتحديث بينهها . قله ( كان يجاور ) أى يعتكف » وقوله ( المشر الى فى وسط الشبر ) حذف 
الظرف فى رواية الكشميمنى » وقوله ( عضین ) فى دواية الكشميينى « عضی » بالمئناة وحذف النون ٠‏ وله 
( فليثبت ) کذا للاكثر من الثبات وف رواية « فليلبث » من اللبث وممناهما متقارب . قوله ( فابتغوها ) بالفین 
المجمة و تقدم الموحدة . الحديث الثالك حديث ابن عباس آورده من أوجه . قله ( فبصرت ) بفتح الموحدة 
وضم المهملة » وذكر العين بعد البصرتأ كيدكقوله أخذت ببدى » وما بقال ذلك فى آم مستغرب [ظبارا التعجب 
من حصوله . قول ( اتسوا ) كذا اقتصر على هذه اللفظة من الخبر وكأنه أحال ببقيته على الطريق التى بعدها وهی 
طريق عبدة عن هشام ولفظه « تحروا ليلة القدر فى العشر الأواخر من رمضان » وهو مشمر بأنبما «تفقان إلافى 
هذه اللفظة فقال حى « السو اء وقال عبدة « تحرو ۱» وعلى ذلك اعتمد المزى وغيره من أصعاب الاطراف فترجموا 
لرواية عى كذلك , و لکن لفظ يحى عند أحمد وسائر من ذكرت قبل د كان رسول الله يللع پمشکف ف المشر 
الاواخر و ول 7اشوها ‏ ی راع عل له فد وین ان رالا از .قله (حدثی 
تمد أخيرنا عبدة ) عمد هو ابن سلام کا جزم به أبو نعم فی « الستخرج » » ويحتمل أن بکون‌هو مد بن الى 
فيكون الحديث عنده عن يحى وعبدة معا فساقه البخارى عنه على لفظ أحدهما ؛ ولم بقح فى شىء من طرق هشام 
فى هذا الحديث التقسد بالوتر » وكأن البخارى أشار بادغاله فى الترجة إلى أن مطلقه حمل على المقيد فى روابة أي 
سهيل . الحديث الثانى حديث ألى سعيد » وقد سبق الكلام عليه فى الباب الذى قبله ۰ قله ( اللمسوها ) كذا فيه 
باضمار المفعول والمراد به ليلة القدر » وهو مفسر يما بعده » وسدأق أنه تقدم قبل ذلك كلام محسن معه عود الضمير 
و[ما وقع فى هذه الرواية اختصار ٠‏ قوله ( لبلة القدر ) بالنصب على البدل من الضمير فى قوله « المسوما » و جوز 
الرفع ٠‏ قوله فى الطريق الثانية ( عبد الواحد ) هو ابن زياد » وعاصم هو الأحول ٠‏ وله (عن ألى يجار وعكرمة 
الا قال ابن عباس قال رسول الله بے ) کذا آخرجه ختصرا وقد أ رجه أحمد عن عفان والأسماعيل من طريق 
مد بن عقبة كلاهما عن عبد الواحد فزاد فى أوله قصة وهی « قال عبر : من يمل ليلة القدر ؟ فقال ابن عباس : قال 
رسول الله يَللَهْ » فذكره › و بهذا يظور عود الضمير الپم فى رواية الباب » وقد توقف الاسماعمل فى اتصال هذا 
الحديث لان عكرمة وأا بجاز ما آدرکا عر فا حضرا القصة المذكورة ؛ والجواب أن الغرض منه أنهما أخذا ذلك 

عن ان عباس » فقد روأه معمر عن عاصم عن عكرمة عن ابن عباس » وساقه أبسط من هذا کا سنذکرء » وان 
كان موصولا عن ابن عباس فهو المقصود بالآصالة فلا يضر الارسال فى قصة عبر فانها مذكورة على طريق التبم أن 
لو سلینا آما ا ٠‏ قوله ( فى تسع عضین بمضين أو فى سبع يبقين ) كذا للاكثر بتقديم السين فى ای وتأخيرها فى 
الاول و بلفظ المضى فى الاول واليقاء فى الثاى » والكشمبق بلفظ الضی فما » وفى رواية الاسماعيل بتقدم السین 
ی الموضعين » وقد اعترض على تخريحه هذا الحديث من وجه آخر فان المرفوع منه قد رواه عبد الرزاق موقوف 


۳۹ ۲ - کتاب فضل ليلة القدر 


فروى عن معمر عن قتادة وعاصم آنهما معا عكرمة بقول « قال ابن عباس : دعا عمر اعاب رسول الله يلقع فسأ 

عن ليلة القدر » فأجمعوا على أنها فى المشر الاواخر » قال ابن عباس : فقلت لعمر إلى لاعل _ أو أظن - أى ليلة 
هی » قال عبر : أى لللة هى ؟ فقلت : سابعة تمضى أو سابعة تبق من العشر الاواخر » فقال : من أبن علبت ذلك ؟ 
قلت خلق اله سبع وات وسبع أرضين وسبعة أيام والدهر یدود فى سبع والانسان خلق من سبع ويأ كل من 
سبع ويسجد على سبع والطواف واجمار وأشياء ذكرها » فقال عر : لقد فطنت لام ما فطنا له » فعلى هذا فقد اختاف 
فى رفع هذه الجلة ووقفها فرجح عند البخارى المرفوع فأخرجه وأعرض عن الوقوف » و للوقوف عن عمر طريق 
أخرى أخرجها إعق بن راهويه فى مسنده وا ماک من طريق عاصم بنكليب عن أبيه عن ابن عباس وأوله « ان عر 
كان إذا دعا الاشباخ من الصحابة قال لابن عباس : لاتتکلم حی تکلموا ‏ فقال ذات بوم : ان رسول الله ولاه 
قال : اللقسوا لملة القدر فى العشر الاواخر وترا ء أى الوتر هی ؟ فقال رجل براه تاسعة سا بعة خامسة ثالثة , فقال لى: 
مالك لاتسکل با ابن عباس ؟ قلت : أتسكلم برأى » قال : مار انك اما اش »فلت ل كد عو وی آ وال 
عبر أيحزتم أن تكو نوا مثل هذا الفلام الذى ما استوت شون رأسه » » ورواه عمد بن نصر فى « قیام الليل » من هذا 
الوجه وزاد فيه : وان الله جعل النسب فى سبع والصهر فى سبع » ثم تلا( حرمت علیک آمپاتک ) » وف دواية 
الاک « ای لاری القول کا قلت » . قوله (تابعه عبد الوماب عن أيوب) مکذا وقعت هذه المتابعة عند الا کش من 
رواية الفر رى هنا » وعند النسق عقب طريق وهیب « عن أيوب » وهو الصواب و آصلحا ابن عسا كر فى سخته 
كذلك » وقد وصله أحمد وان أنى عرز فى مسندیهما عن عبد الوهاب وهو ابن عبد الجيد لمق عن أبوب متابعا 
لوهسب فى إسناده ولفظه » وأخرجه مد بن فصر ف ه قيام اللبل » عن [سحق بن راهويه عن عبد الوهاب مثله وزاد 
فى آخره « أو آخر ليلة » . قوله ( وعن خالد عن عكرمة عن ابن عباس : القسوا فى آدبع وعشرين ) ظاهزه أنه 
من رواية عبد الوهاب عن خالد أيضا » لكن جزم المزى بأن طريق خالد هذه معلقة » والنی أظن أنها موصولة 
بالاسناد الأول وائما حذفها أحاب السندات لکونبا موقوفه ؛ وقد روى أحمد من طريق سماك بن حرب عن 
عكرمة عن ابن عباس قال « أتيت وأنا نا ثم فقيل لى الليلة ليلة القدر » فقمت وأنا ناعس فتعلقت ببعض أطناب رسول 
الله رم فاذا هو يصلى » قال فنظرت فى تلك الليلة فاذا هى ليلة أربع وعشرين » وقد استشکل هذا مع قوله فى الطريق 
الاخرى انها فى وتر » وأجيب بأن المع ممكن بين الروايتين أن حمل ماورد ما ظاهره الشفع أن يكون باعتباد 
الابتداء بالعدد من آخر ااشهر فشكون لبلة الرابع والعشرين هى السابعة » وحتمل أن يكون مراد ابن عباس بقوله 
فى أديع وعشرين أى أول ما برجی من السبع البواق فيوافق ما تقدم من الماسپا فى السبع البواق , وزع بعض 
الشراح أن قوله « تاسعة تبق » يازم منه أن تكون ليلة اثنين وعشرین إن كان الشهر ثلاثين ولا تكون ليلة إحدى 
وعثرين إلا إن كان ذلك الشهر تسعا وعشرين » وما ادعاه من الحصر مردود لانه بنینی على الراد بقوله « تبق » هل 
هو تبق بالليلة المذكورة أو خارجا عنما فبناه على الاول » و جوز بناژه على الثاق فمکون على عكس ماذكر » و الذی 
يظبر أن ق التعبير بذلك الإشارة إلى الاحتالين » فان كان الشپر مثلا ثلائین فا لسع معناها غير الليلة » و إنكان نسعا 
وعشرين فالقسح با تضیامپما والله أعل . وقد اختلف الملباء فى ليلة القدر اختلافا كثيرا . وتحصل لنا من مذاهپم 
في ذلك أكير من أربعين ف ولاك رقع لا نظير ذلك في ساعة المعة » وقد اشتركجا فى [خفاء كل منهما ليقع الجد فى 


الحمديث ۰۲۰۱۷ ۲۰۴۲ ۳۳ 
طلہما : القول الاول أنبا رقت أصلاورآما حكاء المتولى فى التتمة عن الروافض والفا کبای فى شرح العمدة عن 
ا نة وکانه خطاً مه ۰ والذی حکاه السروجى أنه قول الشيمة » وقد روى عبد الرزاق من طريق داود بن أبى 
عاصم عن عبد الله بن حنس « قلت لابى هريرة : زعموا أن ليلة القدر رفمت . قال : کذب من قال ذلك » ومن 
طريق عبد الله بن شريك قال : ذكر الحجاج لبلة الفدر فكا نه أنكرها , فأراد زر بن يدش أن محصبه فنمه قومه. 
الثانى أنها خاصة بسئة واحدة وقعت فى زمن رسول اه بلق حکاه الفا کپانی أيضا . الثالث آنا خاصة ببذه الآمة 
ولم تكن فى الام لیم » جزم به ابن حبیب وغيره من المالكية و قله عن الور و <کاه صاحب « العدة » من 
الشافعية ورجحه » وهو معترض دیب أبى ذر عند النسائى حع قال فيه « قات يارسول اله أ تكون مع الأنبراء 
فاذا مانوا رفعت ؟ قال : لا بل هى اقية » وعمدتهم فول مالك فى « الوطاً» بلغنى أن دسول الله بإ تقاصی أعمار 
أمته عن أعمار الام الماضية فأعطاه الله ليلة القدر » وهذا يحتمل التأويل فلا يدفع التضريح فى حديث أبى د . 
الرابع أا مكنة فى جيع السنة » وهو قول مشپور عن الحافية حکاه تاضیخان وأبو بكر الرازی مهم » ودوى 
مثله عن ابن مسعود وابن عباس وعكرمة وغيرهم » وزيف الپلب هذا القول وقال : لعل صاحبه بناه على دودان 
الزمان لنقصان الاهلة » وهو فاسد لآرن ذلك لم يعتير فى صیام رمضان فلا بعتب فى غيره حى تنقل ليلة القدر عن 
رمضان اه. ومأخمذ ابن مسعود کا ثبت فى حيح مسل عن أبى ب نكعب أنه آراد أن لا تکل الناس ۲ اماس اننا 
عخاصة برمضان ممكنة فى جميع لياليه » وهو قول ابن عير رواه ابن ألى شية باسناد حیح عنه » وروی مرفوعا عنه 
أخرجه أبو داود, وف « شرح المداية » الجزم به عن أبى حنيفة وقال به ان المنذر و احامل و بعض الشافعية ورجحه 
سیک فى « شرح الممهاج » وحكاه ابن الحاجب روات وقال السروجى فی د شرح الهمداية» قول أبى حسفة ۳۹ 
تنتقل فى جميسع رمضان وقال صاحباه نها فى ليلة معينة منه مهمة » وكذا قال النسى فى « المنظومة » : 

وليلة القدر بكل الشهر دابرة وعيناها قادر اه 

وهذا القول حکاه ابن العربى عن قوم وهو السامن . السابع آنبا أول ليلة من رمضان حك عن أبى رين 
العقيل الصحابى » وروی ابن أبى عاصم من حديث أفس قال : ليلة اقدر أول لءلة من رمضان ‏ قال ابن ألى عاصم لا 
نعم أحدا قال ذلك غيره . الثامن أنها ليلة النصف من رمضان حكاه شيخنا سراج الدين ابن الملقن فى « شرح العمدة » 
والذى دأيت ف « المفهم الفرطی حكاية قول نا ليلة النصف من شعبان » وكذا نقله المروجى عن صاحب «الطراز» 
فان کانا محفوظين فو القول التاسع » ثم رأيت فى «شرح السروجی » عن « الحبظ » أنها فى النصف الآخير . الماشر 
أا ليلة سبع عشرة من رمضان » دوى ابن أى شيبة والطبرای من حديث زید بن آرقم قال : ما أشك ولا أمترى 
آہا ليلة سبع عشرة من دمضان ليلة أنزل القرآن , وأخرجه أ بو داود عن ابن مسمود أيضا . القول الحادى عشر 
أنها مپمة فى العشر الأوسط حكاه النووى وعزاه الطبری لمثان بن أبى الماص والسن البصرى وفال به بعض 
الشافعية . القول الثانى عشرآنبا ليلة تمان عشرة قرأته مخط القطب الحلى فى شرحه وذكره ابن الجوزى فى مشكله . 
القول الثالك عشي رأتها ليلة تس عشرة رواه عبد الرذاق عن عل » وعزاه الطبرى لزيد بن ثابت وابن مسعود » ووصله 
الطحاوی عن ابن مسعود . القول الرابع عشر آنا أول ليلة من العشر الآخير واليه مال الشافعی وجزم به جاعة من 
اليافعية رلک وال السبكي انه ليس جزوما به عدم لانفاقهم على عدم جات من عاق يوم المشر بن عت عیده ف 


۳۹ ۱ ٣م‏ - کتاب فضل ليلة القدر 
ليلة القدر أنه لايعتق تلك الليلة بل بانقضاء الشهر على الصحیح بناء على أنها فى العشر الأخير وقيل بانقضاه السنة 
بناء على أنها لاتختص بالعشر الاخیں بل هی فى رمضان . القول الخامس عشر مثل الذى قبله إلا أنه إن كان الشهر 
تامأ فى ليلة العشرين وإنكان ناقصا فپی لبلة احدى وعشربن وهكذا فى جمي.ع الشپر وهو قول ابن حزم وذعم 
أنه يجمع بين الاخبار بذلك » و يدل له ما رواه أحمد والطحاوى من حديث عبد الله بن أنيس قال و معت رسول 
الله يه بقول : الشسوها الليلة » قال وكانت تلك الليلة ليلة ثلاث وعشرين » فقال رجل : هذه أولى بیان بقين » 
قال بل أولى يسبسع بقين فان هذا الشهر لايتم . القول السادس عشر أنها ليلة اثنين وعشرن وسیأی حكايته بعد » 
وروی أحمد من حديث عبد الله بن أنيس انه « سأل رسول انه للم عن ليلة القدر وذلك صبيحة إحدى وعشربن 
فقال : ک الليلة ؟ قلت : ليلة ائنين وعشرين » فقال : هى الليلة أو القابلة » . القول السابع عشر أنما ليلة ثلاث 
وعشررن رواه مسل عن عبد الله بن آنیس مرفوعا « أربت ليلة القدر ثم نسيتها » فذكر مثل حديث أبى سعيد لکنه 
قال فيه « ليلة ثلاث وعشرين بدل إحدى وعشرين » وعنه قال « قلت يا رسول الله إن لى بادية أكون فيها » فرى 
بليلة القدر » قال :انزل ليلة ثلاث وعشرين » وروی ابن أبى شيبة باسناد حیح عن معاوية قال « ليلة القدر ليلة ثلاث 
وعشرين » ورواه إحق فى مسنده من طريق أبى حازم عن رجل من ينى بماضة له صحبة م‌فوعا » وروی عبد الرزاق 
عن معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر مرفوعا « منكان متحريها فليتحرها ليلة سابعة » وكان يوب يغتسل ليلة 
ثلاث وعشرين ومس الطيب » وعن ابن جرج عن عبد الله بن انی يزيد عن ابن عباس « انهكان بوقظ أهله ليلة 
ثلاث وعشرين » وروی عبد الرزاق من طريق يونس بن سيف سمع سعيد بن السیب يقول : استقام قول القوم على 
نها ليلة ثلاث وعشرين » ومن طريق ابراه عن الاسود عن عائشة » ومن طريق مكحول أنه كان براها لبلة ثلاث 
وعشرين . القول الثامن عشر أنما ليلة أربع وعشر بن کا تقدم من حديث این عباس فى هذا الباب » وروی الطيالسى 
من طريق أب أضرة عن أبى سعيد مرفوعا « ليلة القدر ليلة آدیع وعشرين » وروی ذلك عن أبن مسعود ولشمی 
وان وقتادة » وحجتهم حديث وائلة أن القرآن نزل لاربع وعشرين من رمضان » وروی أحمد من طريق ابن 
لميعة عن يزيد بن أبى الخير الصنابحى عن بلال مرفوعا « السوا ليلة القدر ليلة أربع وعشرین » وقد أخطأ ان طيجة 
فى رفعه فقد رواه عبرو بن الحارث عن يزيد يبذا الاسناد موقوفا بغير لفظه کا سای فى أواخر الغازی بلفظ 
« ليلة القدر أول السبع من العشر الاواخر » . القول التاسع عشر آنا ليلة خمس وعشرين جكاه ابن العربى فى 
«المارضة » وعزاه ابن الجوذى فی المشكل » ی بكرة . القول العشرون آنا ليلة ست وعشرین ؤهو قول لم أره 
صر عا إلا أن عياضا قال : ما من ليلة من ليالى المشرالاخير الا وقد قيل نما فيه . القول الحادى والعشرون أنها ليلة 
سبع وعشرين وهو الجادة من مذهب أحد ورواية عن ألى حنيفة وبه جزم أنى بن كعب وحلف عليه کا آخرجه 
مسل » وروی مسل أيضا من طريق أب حازم عن أبى هريرة قال و تذاكرنا ليلة القدر فقال يو : أ یک يذكر حين 
طلع القمر كأنه شق جفنة ؟ قال أبوالحسن الفارسى : أى ليلة سبع وعذرین فان القمر يطلع فيها بتلك الصفة . وروی 
الطبرانى من حديث ابن مسعود « ستل رسول الله يلع عن ليلة القدر فقال : أيكم يذكر ليلة الصبباوات ؟ قلت : 
أناء وذلك ليلة سبع وعشرين » ورواه ابن ألى شيبة عن عمر وحديفة وناس من الصحابة » وف الباب عن ابن عمر 
عند سل « رأى رجل ليلة القدر ليلة سبع وعشرین » ولاحمد من حديثه مرفوءا « لبلة القدر ليلة سبع وعشرین » 
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ولان المنذر « من كان متحر .مها فليّحرها ليله سبع وعشرين » وعن جار بن سرة حوه أخرجه الط بای فى أوسطه ۰ 
وعن معاوية نحوه آخرجه أبوداود وحکاه صاحب د الحلية » من الشافعمة عن أ کش العلماء » وقد تقدم استنباط ابن 
عباس عند عبر فيه وموافقته له » وزع ابن قدامة أن ان عباس أستنبط ذلك من عدد کلبات السورة وقد وافق قوله 
فما هى سابع كلبة بعد العشرين » وهذا نقله ابن حزم عن بعض المالكية وبالغ فى انكاره نقله ابن عطية فى تفسيره 
وقال : إنه من ملح التفاسير وليس من متين العم . واستنبط بعضهم ذلك فى جة أخرى فقال : لملة القدر تسعة 
أحرف وقد أعيدت فى السورة ثلاث مرات فذلك سبع وعشرون . وقال صاحب الكاف من الحنفية وكذا احبط : 
من قال ازوجته أنت طالق ليلة القدز طلقت ليلة سبسع وعشرين لان العامة تعتقد أنها ليلة القدر . القول الثانى 
والعشرون آنا لبلة مان وعشرين وقد تقدم توجبه قبل بقول . القول الثالث والعشرون أنها ليلة تسم وعشرين 
حكاه ابن المرب . القول الرابع والعشرون أئها ليله ثلاثين حكاه عياض والسروجى فى شرح المداية ورواء عمد 
- ابن نصر والطبرى عن معاوية وأحمد من طريق أبى سلبة عن أبى هريرة . القول الخامس والعشرون آنها فى أوتار 
العشر الاخیر وعلیه يدل حديث عانشة وغيرها فى هذا الپاب » وهو آرجح الاقوال وصار اليه أبو ثور والزق وان 
خزيمة وجماعة من علباء المذاهب . القول السادس والعشرون مثله بزيادة الليلة الاخيرة رواه الترمذى من حديث 
ألى بكرة وأحمد من حديث عبادة بن الصامت . القول السابع والمشرون تنتقل فى العشر الآخير كله قاله أبو قلابة 
ونص عليه مالك والثورى وأحمد واشق وذم الاوردی أنه متفق عله ؛ وكأنه أخذه من حديث ابن عباس أن 
الصحابة اتفقوا على أنها فى العشرالاخير ثم اختلفوا فى تعيينها منه کا تقدم » و يوي د كو نبا فى العشر ال خير حديث أنى 
سعيد الصحيح أن جبریل قال للنى يك لا اعتتكف العشر الاوسط « ان الذى تطلب آمامك » وقد تقدم ذكره 
قربا » وتقدم ذكر اعشكافه بم العشر الاخير فى طلب لبلة القدر واعتکاف أزواجه بعده والاجتباد فيه فى 
الباب الذی بعده » واختلف القائلون به نهم من قال هی فيه عتملة على حد سواء نقله الرافعى عن مالك وضعفه ابن 
الحاجب » ومنهم من قال بعض لياليه أرجى من بعض فقال الشافعى : أرجاه 2 احدى وعشرين وهو القول الثامن 
والعشرون » وقيل أرجاه ليل ثلاث وعشرين وهو القول التاسع والعشرون » وقيل أرجاه ليلة سبسع وعشرين وهو 
القول الثلاثون . القول الحادى والثلاثون آنا تنتقل فى السبع الأواخر » وقد تقدم بيان المراد منه فى حديث ابن 
عمر : هل المراد ليالى السبع من آخر الشهر أو آخر سبعة تعد من الشپر؟ ويخرج من ذلك القول الثاتى والثلاثون . 
القول الثالك والثلائون آنا تنتقل فى النصف الأخير ذكره صاحب الحيط عن أبى يوسف وتمد » وحکاه [مام 
الحرمين عن صاحب التقريب . القؤل الرابع والثلاثون أنها ليلة ست عشرة أو سبع عشرة رواه الحارث بن أنى 
أسامة من حدیث عرد الله بن الزبير . القول الخامس واثلاثون أنها ليلة سبع عشرة أو تسم عشرة أو إحدى 
وعشرين رواه سعيد بن منصور من حديث أنس باسناد ضعبف . القول السادس والثلاثون أنها فى أول لبلة من 
رمضان أو آخر لبلة دواه ابن أبى عاصم من حديث أنس باسناد ضعيف . القول السابع والثلائون آنا أول ليلة 
2 تاسع ليلة أو سابع عشرة أو [حدی وعشرين أو آخر ليلة وواه ابن مردويه فى تفسيره عن نس پاسناد ضعيف . 
القول الثامن والثلائون نما ليلة نسع عشرة أو [حدى عشرة أو ثلاث وعشرین رواه آو داود من حدیث ابن 
مسعود باسناد فيه مقال » وعید الرزاق من حديث على باسناد منقطع › و سعد بن منصور من حديث عالدة باسناد 
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منقطع أيضا . القول التاسم والثلاثون ليل ثلاث وعشرین أو سبع وعثرین وهو مأخوذ من حديث ابن عباس فى 
الباب حبت قال « سبع يبقين أو سبع يعضين » ولاحد من <ديث النعان بن بشير « سا بعة عضی أو سابعة تبق » قال 
النعان : فنحن نقول .له سبع وعشرين وأتم ققولون لل ثلاث وعشر ان . القول الاربغون ليلة إحدى وعشربن 
أو ثلاث وعشرين أو جس وعشرين کا سای ف الباب الذى بعده من حديث عبادة بن الصامت » ولاب داودمن 
حديثه بلفظ د تاسعة تبق سابعة تبق خامسة تبق » قال مالك ف د المدونة » قوله تاسعة تبت ليلة إحدى وعشرين ال : 
القول المادی والأربعون أنها منحصرة فى السبع الأواخر من رمضان لحديث أبن عبر فى الباب الذى قبله . القول 
الثاتى والاربعون نا ليلة اثنتين وعشرين أو ثلاث وعشرين لحديث عبد الله بن أنيس عند أحد . القول الثالك 
والاربعون آنا فى أشفاع العشر الوسط والعشر الآخير قرأته بخط مغلطاى . القول الرابع والأربعون أا ليلة 
الثالثة من العشر الاخير أوالخامسة منه رواه أحمد من حديد. معاذ بن جبل ‏ والفرق بينه وبين ماتقدم أن الثالثة 
تحتمل ليلة ثلاث وعشرين وحتمل ليلة سبع وعشرين فتنحل إلى آنا ليلة ثلاث وعشرين أو خمس وعشرین أو 
سبع وعشرن وببذا يتغاير هذا القول مما مضى . القول الخامس والاربعون آنا فى سبع أو مان من أول النصف 
لئاق دوی 'الطحاوى من طریق عطية بن عبد الله بن آنیس عن أبيه أنه « أل النى يلت عن ليلة القدر فقال : 
تحرما فى النصف الاير » ثم عاد فسأ له فقال : إلى ثلاث وعشرين » قال : وكان عبد الله بحي ليلة ست عشرة إلى ليلة 
ثلاث وعشر ن ثم يقصرء . القول السادس والآربعون أا فى أول لبلة أوآخر للة أو الوتر من الليل أخرجه أبو 
داود فىكتتاب « المراسيل » عن مس بن ابراهيم عن انی خادة عن أب العالية « أن أعرابيا أتى النى ب وهو 
بصل فقال له : متى ليلة القدر ؟ فقال اطلبوها فى أول ليلة وآخرليلة والوتر من الليل » وهذا مرسل دجاله ثقات . 
وجمسع هذه الاقوال التى حكيناها بعد الثالك فمل جرا متفقة على إمكان حصوفا والحث على الماسما . وقال ابن 
العربى : الصعیح نبا لاتمل , وهذا بصلح أن بکون قولا آخر » وأنکر هذا القول الدووى وقال : قد تظاهرت 
الأحاديث بامکان الع بها و آخبر بة جماعة من الصا حين فلا معنى لانکار ذلك . ونقل الطحاوی عن أبى بوسف قولا 
جوز فيه أنه يرى أتباليلة أربع وعشرين أو سبع وعشرين » فان ثبت ذلك عنه فهو قول آخر . هذا آخر ما وقفت 
عليه من الافوال وبعضها بمكن رده إلى بعض » وان کان ظاهرها التغاير , وأرجحها كلها أنها فى وتر من العشر 
الآخير وا تتتقل کا يفوم من أحاديث هذا الباب » وأرجاها اوتار العشر » وأرجى أو تار العشر عند الشافعية 
ال إحدى وعشرين أوثلاث وعشرين على مافى حديث أب سعيد وعبد الله بن آنیس وأرجاها عند الجبور ليلة سبع 
وعشرن , وقد تقدمت أدلة ذلك . قال العلباء : الحكمة فى اخفاء ليلة القدر ليحصل الاجتهاد فى الكاسها » بخلاف مالو 
عينت لها ليلة لاقتصر عا بايا تقدم نحوه فى ساعة الحعة » وهذه الحكة مطردة عند من يقول إنها فى جمیع السئة وق 
جميع رمضان أو فى جميع العشر الاخبر آو نی أوتاده خاصة » إلا آن الاول ثم لاف آلیق به . واختلفوا هل فا 
علامة تظبر لمن وفقت له أم لا؟ فقيل : بری كل شىء ساجدا » وقيل الادوار فى كل مكان ساطعة حتى فى المواضع . 
المظلمة » وقیل يسمع سلاما أو خطابا من الملائكة » وقيل علامتبا استجابة دعاء من وفقت له » واختار الطری أن 
جیع ذلك غير لازم وأنه لایشترط لحصوفا رؤية شىء ولا سماعه . واختلفوا أيضا هل يحصل الثواب المرتب عليها 
من اتفق له أنه قامها وان لم يظبر له شىء » أو يتوقف ذلك على كشفها له ؟ وال الاول ذهب الطبرى والمبلب وابن 
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العربى وجماعة » و إلى الثانى ذهب الأكثر , ودل له ما وقع عند مسل من حديث أبى هريرة بلفظ « من يقم ليلة 
القدر فيوافقها » ونی حديث عبادة عند أحمد « من قامها (عانا واحتسابا ثم وفقت له » قال النووى معنى يوافقبا أى 
بعل انا ليلة لقدر فيوافقها » ويحتمل أن یکون الراد بوافتها فى نفس الام وإنلم يعل هو ذلك . وفى حديث زر بن 
حبيش عن ابن مسعود قال ومن يكم الحول يصب ليلة القدر » وهو تمل للقولين أيضا . وقال النووی أيضا ق‌ 
حديث د من قام رمضان » وق حددث دمن قام ليلة القدر » : معناه من قامه ولو لم بوافق 4 الةدر حصل له ذلك ۰ 
ومن قام ليلة القدر فوافقبا حصل له » وهو جار على ما اختاره من تفسير الموافقة بالعلم بها » وهو الذى يترجح فى 
نظرى » ولا أنكر حصول الثواب الجزيل لمن قام لابتغاء ليلة القدر وإن لم يمل بها ولو لم توفق له » ولتما الكلام على 
حصول الثواب المغين الموعود به ؛ وفرعوا على القول باشتراط العم بها أنة يختص بها شخص دون شخص فيكشف 
لواحد ولا يكشف لآخر ولو انا معا فى بيت واحد . وتال الطبرى : فى اخفاء ليلة القدر دليل على كذب من زعم 
أنه يظور فى تلك الليلة للعيون ما لا بظپر فى سائر السنة » إذ لوكان ذلك حقا لم مخف على كل من تام ليالى السنة فضلا 
عن ليالى رمضان . وتعقبه ابن المنير فى الحاشية بأنه لاينبنى إطلاق القول بالتكذيب انلك بل جوز أن يكون 
ذلك على سبيل الكرامة لمن شاء الله من عباده فیختص بها قوم دون قوم » والنى مق لم حصر العلامة ولم ينف 
الكرامة » وقدكانت العلامة فى السنة التى حکاها أبو سعيد نزول المطر » وحن ثرى كثيرا من السنين ينقضى رمضان 
دون مطر مع اعتقادنا تة لامخلو رمضان من ليلة القدر ۰ قال : ومع ذلك فلا نمتقد أن ليلة القدر لایناما إلا من 
رأى الخوارق » بل فضل الله واسع ورب قائم تلك الليلة لم يحصل منها الا على العبادة من غير رؤية خارق » وآخر 
رأى الخارق من غير عبادة » والنى حصل على العبادة أفضل » والعبرة [ما هى بالاستقامة فانهاتستحيل أن شکون 
الا کرامة » خلاف الخارق فقد يقع کرامة وقد بقع فتة والله أعل » وق هذه الأحاديث رد لقول أبى الحسن ‏ . 
الحولى المغربى أنه اعتبر ايلة القدر فل تفته طول عمره وأتها تکون داأما ليلة الأحد » فان كان أول الشهر ليلة 
الاحد كانت ليلة تسع وعشرين وهم جرا » وازم من ذلك أن تحكون ف ايلتين من المشر الوسط لضرورة أن 
أوتار العشر خمسة . وعارضة بعض من تأخر عنه فقال نبا تكون دام ليلة الجدعة وذكر نحو قول أن الحسن » وكلاهيا 
لا صل له » بل هو عخالف لاجماع الصحابة فى عبد عر کا تقدم » وهذاكاف فى الرد وبا التوفیق . ( تنبيه ) : 
دقعت هنا فى نسخة الصفای زيادة سأذكرها فى آخر الباب الذى بل هذا بعد باب آخر إن شاء الله تعالى 


٤‏ - پاسیس رفم تمرف بل اقدر تلاح اناس 
٠0+‏ - رشق مد بن انی حدثى خالد بخ المارث حل ثنا تمید حدثتا اس عون مبادة بن 
الصا مت_ قال « رج النی كا یی نا بليلة دار » فتلاحى' رجلان من الاين فقال : خرجت”لأيخبرك 
بر ار فقلاحی فلان" وفلات فرافتت » وصی أن کون" خيراً لك » فالتيسوها فى الناسمة 
والسابعة والحامسة » 


قوله ( باب رفع معرفة ابلة القدر اتلاحي الاس ) آی بسبب تلاحی لاس » وقید الرفع عمرفة إشارة إلى ما 


۳۹4۸ ۲ - کتاب فضل ليلة آقدر 


م ترفع أصلا ودأسا . قال الزين بن المنير : يستفاد هذا التقسيد من قوله « المسوهاء بعد إخبارم بأنما رفمت » ومن 
٠‏ کون أن وقوع التلاحى فى تلك الليلة لايستازم وقوعه فما بعد ذلك » ومن قوله د فعسى أن يكون خيرا » فان وجه 
الخيرية من جبة آن خفاءها يستدعى قيام كل الشهر أو العشر خلاف ما لو بقيت معرفة تعييها ۰ قوله (عن أنس عن 
عبادة بن الصامت ) کذا رواه أكثر آعحاب حميد عن أفس » ورواه مالك فقال « عن حميد عن أنس قال : خرج: 
علينا » ول يقل « عن عبادة » قال ابن عبد الر : والصواب اثبات عبادة وأن الحديث من مسنده . قوله ( فتلاحى ) 
بالمبملة أى وقعت بینیما ملاحأة » وهی الخاصعة والمنازعة والمشاتمة , والاسم اللحاء بالكسر والد » وف رواية أي 
نضرة عن أبى سعيد عند مسل « لخجا. رجلان مختصمان معبما الشيطان » ونحوه فى حديث القلتان عند ابن إسحق وزاد 
أنه ةما عند سدة السجد خجز بنبما » فاتفقت هذه الاحاديث على سبب النسيان . وروی مسل أيضا من طريق 
أبى سلية عن آق هريرة أن رسول الله بي قال ه أريت ليلة الفدر ‏ ثم أيقظنى بعض أهلى فنسيتها » وهذا سیب 
آخر ‏ فاما أن حمل على التعدد بأن تکون الرؤيا فى حديث أبى هريرة مناما فمكون سبب الفسبان الايقاظ » وأن 
تکون الرؤية فى حديث غيره فى اليقظة فسكون سبب النسان ماذكر من الخاحمة » أو حمل على اتحاد القصة ويكون 
النسيان وقع مرتين عن سببین » ويحتمل أن يكون المعنى أيقظنى بعض أهلى فسمعت تلاحی الرجلين فقمت لاحجز 
بينهما فنسيتها الاشتغال بهما » وقد روی عبد الرزاق من مرسل سعيد بن المسيب أنه بإ قال « ألا آخبر بليلة 
القدر ؟ قالوا : بل . فسكت ساعة ثم قال : لقد قلت لک وأنا أعلمها ثم أنسيتها » فل يذكر سبب الننیان » وهو ما 
يقوى ال على التعدد ۰ وله ( دجلان ) قيل هما عبد الله بن أبى حدرد وکمب بن مالك ذكره ابن دحية وم پذکر 
له ستندا . قوله ( لاخبرک بليلة القدر ) أى بتعيين ليلة القدر ۰ قول ( فرفعت ) أى مر قلی ‏ فنسيت تعيينها 
للاشتغال با لمتخاصمين » وقيل : المعنى فرفست برکتها فى تلك السنة » وقيل التاء فى رفعت الملائكة لا لليلة ‏ وقال 
الطبى قال بعضهم رفعت أى معرفتها » والحامل له على ذلك أن رفعها مسبوق بوقوعبا فاذا وقعت لم يكن لرفعپا معنى » 
قال و عکن أن يقال المراد برفعها أا شرعت أن تقع فليا تخاصیا رفعت بعد » فنزل الشروع متّزلة الوقوع , وإذا 
تقرر أن الذى ارتفع عل تعمينها تال السنة قبل أعل النى بل بعد ذلك بتعمينها ؟ فيه احتال » وقد تقدم قول ابن 
عيينة في آول الكلام على لملة القدر 3 آع ؛ وروی عمد بن نصر من طریق واهب المغافرى أنه سأل زينب بنت 
أم سللة : هل كان رسول الله ب يعلم لبلة القدر ؟ فقالت : لا + لو عللها لا أتام الناس غيرها ١ه‏ . وهنا قالته 
احتالا وليس بلازم » لاحتال أن يكون التعبد وفع بذاك أيضا فيحصل الاجتماد فى جميع العشر کا تقدم . و استنبط 
السیک الكبير فى « الحلببات » من هذه القصة استحیاب كتيان لبلة القدر ان رآها . قال : ووجه الدلالة أن الله قدر 
ليه أنه لم خر بها » ای كله فما قدر له فیستحب اتباعه فى ذلك » وذکرفی « شرح النباج» ذلك عن « الحاوى» 
قال : والحكة فبه آنا كراءة والكرامة بنیغی كتانها بلا خلاف بين أهل الطريق من جبة رو النفس فلا یمن 
السلب » ومن جرة أن لا بأمن الرباء » ومن جبة الادب فلا يتشاغل عن الشکر لله بالنظر الما وذكرها للناس , 
ومن جهة أنه لا بآمن ال مسد فیوقع غيره فى امحذور . ويستأنس له بقول تج ی ی 

روباك على [خوتك ) الآية . قله (فالتسوما فى التاسعة والسابعة والخامسة ) يحتمل أن يريد بالتاسعة تاسع لبلة 
من العشر الآخين فتکون ليلة تسع وعذرن » و حتمل أن يريد بها تاسع ليلة تبق من الشپر فسکون لبلة إحدى 


أو اثنين يحسب نام الشهر ونتصانه » وبرجح الأول قوله فى رواية اسماعيل بن جعفر عن حميد الماضية فى کتاب 
الايمان بلفظ « القسوها ف القسع والسبع والس » أى فى تسح وعشرين وسبع وعشرین وس وعثرين » وى 
رواية لاد « فى ناسعة تبق » والله أعل 


0 1 تس # قراخ ع مر 0 إا 8 

4 - شا على بن عبد الله حد نا ابن عيينة عن ألى يعفور عن ألى الضحى عن مَسروق عن 
وه 4 ١‏ 2 ع ۶ اهس ور عه - 9ے سر و 
عائشة رض الله عنها قالت «کان البی يلي إذا دخل العشر شد ممزّره» وأخيا ليله وأيقا أهله » 

قله ( باب العمل فى العشر الأواخر من رمضان ) وف رواة الستمل «فى رمضان » . قوله ( عن ألى يعفور) 
بفتح التحتانية وسكون المهملة وضم الفاء » ولأحمد عن سفمان عن أبى عبد بن طاس وهو أبو يعفور المذكور 
و سره ROE‏ ا ی صغير » وام أبو يعفور آخر تابعى كيير اسمه وقدان ٠‏ قوله ( اذا دخل العشر) 
أى الآخير » وصرح به فى حديث على عند ابن ألى شيبة والبيوق من طريق عاصم بن مرة عنه . قوله ( شد مبزره) 
أى اعبزال النساء » ويذلك جزم عبد الرزاق عن الثورى » واسنشید بةول الشاعر : 

قوم إذا حاربوا شدوا مآزرم عن النساء ولو باتت بأطبار 


وذكر ابن أبى شيرة عن أبى بكر بن عراش نحوه , وقال الخطابى حتمل أن بريد به الجد فى المبادة کا يقال شددت 
هذا الام متزری أى تشمرت له ۰ وحتمل أن يراد التشمير والاعتزال معا » ويحتمل أن يراد الحقيقة والجاز كن 
یقول طويل النجاد لطويل القامة وهو طويل النجاد <ةيةة . فیکون اهراد شد متزره حقيقة فم عله واعتزل النساء 
وش للعيادة . قلت : : وقد وقع فى رواية عاصم بن ضمرة اذ كورة د شد مبزره و اعبزل الا ساء » فعطفه بالواو فسوی 
الاحتال الأول . قوله ( وأحى ليله ) أى سهره فاحیاه بالطاعة وأحى نفسه بسهره فيه لان اللوم آخو الوت 
وأضافه إلى الليل اتساعا لآن انم اذا حى باليقظة آحی د نحو قوله « لاتجعلوا بیوتک قبورا» 
أى لاتناموا فتکو "وا کالا‌وات فتکون بیو نع كا اقبود ۰ قوله (وأ قظ أهله) أى للصلاة وروی ااترمذی وحمدابن 
فصر من حديث زينب بت آم سلءة دل يكن اانی ب إذا يق من رمضان عشرة أيام يدع أحدا من أهله يطيق القيام 
إلا أقامه » قال اقرطی : ذهب بعضهم إلى أن اعتزاله انساء كان بالاعتكاف » وفيه نظر لقوله فيه « وأيقظ أهله » 
فانه يشعر بان کان معهم فى ابیت فلوكان معتککنا لكان فى المسجد ول يكن ممه أحد > وفيه نظر فقد تقدم حديث 
د اعت‌کفت مع النی بل امرأة من أزواجه » ؛ وعلى تقدير أنه | يمتكف أحد مېن فيحتمل أن بوقظبن من 
موضعه وأن يوقظبن عند مايدخل البيت لحاجته . ( تنبیه ) : وقع فى نسخة الصفای قبل هذا الباب فى آخر د باب 
تحرى ليلة القدر » مافصه « قال أبو عبد الله قال أبو نمی :كان هبيرة مع الغتار يحب على ال » قال آبو عبد الله 
فا م آخرج حديث هبيرة عن عل" ذا ؛ ول أخرج حديث الحسن بن عسد الله لان عامة حدیثه مضطرب اثتهى » 
دالا قدي ميد اا اها 7 أبى عق السبيعى عن هبيرة بن يريم وهو بفتح اليا الا 
: من تحت بوزن عظيم عن على « أن النى يلع كان يوقظ أهله فى العشر الاخير من رمضان » وأخرجه أحد وابن أبى 


.۳۷ ۲ - کتاب فطل لبلة الفدر 


شيبة وأو على من طرق «تعددة عن أبى (عق » وقال الترمذى حسن يح وأراد حدیت الحسن بن عبيد الله . 
م آخرجه مس والترمذى أيضا والنسای وابن ماجه من رواية عبد الواحد بن زياد عنه عن ابراه النخمى عن 
الآسود بن يزيد عن عائشة قالت « کان رسول الله مهد فى العشر الاواخر ما لا يتهد فى غيرها > قال القرمذی 
بعد تخريحه : حسن غريب . وأما قول ألى نعم فى هبيرة فعذاه أنه كان من أعان الختار - وهو ابن أبى عبيد لقن - 
۷ غلب على الكوفة فى خلافة عبد الله بن الز بير ودعا إلى الطلب بدم الحسين بن على فأطاعه آمل الكوفة من كان 
يوالى أهل البيت ‏ فقتل الختار فى الحرب وغيرها من اتهم بقتل سین خلائق كثيرة » وكأن من و ثق هبيرة لم ی بر 
ذلك فيه عنده قدحا لآنهكان متأولا ولذاك حح الترمذی حديثه » ومن وق هصيرة 2620 ومعنى قوله د بحهز» وهو 
بضم أوله وجب وزای : یکل القتل . وأما الحسن بن عبيد الله فهو كوف نخمى قدم يحى القطان عليه الحسن بن رو 
وقال ابن معين : ثقة صا » وواقه أبو حاتم والنساق وغيرهما . وقال الدارقطنى : ليس بقوى ولا يقاس الاش 
انتهبى » وقد تفرد پذا الحديث عن إبراهيم و تفرد به عبد الواحد بن زياد عن الحسن ولذلك استغريه الترمذى » 
وأما مس فصحح حديثه لشواهده على عادته » وتجنب حديث على للعنى الذى ذكره البخاری أو اغيره ؛ واستغنى 
البخارى عن الدیثین ما أخرجه فى هذا الباب من طريق مسروق عن عائشة » وعلى هذا فحل الکلام المذكور أن 
يكون عقب حديث مسروق فى هذا الباب لا قبله وكأن ذلك من بعض النساخ والله أعل . وفى الحديث احرص على 
مداومة القيام فى العشر الاخير (شارة إلى الحث على تجو يد الخامة , ختم الله لنا خی آمين 


(۱) بياض فى غالب النسخ الى اعتمدت فى طبعة ولاق 


الحديث ۲۰۲۷-۲۰۷۵ ا "۲۷ 


قله ( أبواب الاعتکاف ) کذا لمستمل . وسقط لغيره ی « کتاب » ولبقت له السملة مقدمة 
و للستمل مؤخرة . والاتکاف اغة لزوم الثیء وحبس النفس عليه » وشرعا القام فى السجد من شخص مخصوص 
على صفة مخصوصة » و لیس بواجب (جماعا [لاعلى من نذره » وكذا من شرع فيه فقطعه عامدا عند قوم . و اختلف 
فى اشتراط الصوم له ا سيأ فى باب مفرد , وانفرد سويد بن غفلة باشتراط الطهارة له 
١‏ - سيب الاعتکان فى التشر الأواخرء والامتكاف فى ی 

لقوله تعالی ۷/۷ تباشروهن وان نم كغون فى الساجد » تلك 5 اله فلا تقر بوها» 
كذلك يبي ال آانه اناس لعلهم 7 تقو تون ) 

۰ - مشا احاعیل بن عبد لله قال حد تی ابن وهب عن بونس أن" نافع آخبره عن عبد الله 
ابن ۶ وق عنهما قال « کان رسول الله مشا يكف المشر الاواخر من رمضان » 

۲۰ - وشا عبد" رن بوسف > حد نا اليش" عن عقيل عن ابن ثعاب عن عروة بن ار : 
عائشة رضى ال عنها زوج_النى به « أن النى يله كان مكف العشر الأو خر من رمضان < حتی تفا 
الله تعالى 2 افشکفت أزواجة” من تمده » 

يف ۰ - متا امماميل قال حدی مالك" عن يزيد بن عبد الله بن الماد ر عن شید بن ۱ راهیم بن 
الحارث التي * أعن أبى مين غبد ارجن عن أبي سعيد اللذرى” رضی الله عنه « ان رسول الله يت كان 
سکاف فى الم ر الأوسط من رمضان" ET‏ ا إذا كان ليله إحدى وعشرين - وهی" ۳ 
بخرج من ميس اتن اول :من كان اعتسکف" معی فلیمتکاف اشر الاواخر » فقد أريت” هذه 
الليلة 1 انتما » وقد رأيثى أسحد فى ماء وطيثر من ضبیحنها » فالتسوها فى العش الاواخر » والمسوهاق 
23 در . فطرات السماد تلك الايلة » وكان السحد" على عریش #فو كف ال بسرت عاي وسول” 
ال كله لى جبعته ار ' الم والطين من صبح_إحدى وعشرين » 


قله ( باب الاعتكاف فى العشر الأواخر » والاعتکاف ف الساجد کلپا ) ی مشروطية المسجد له من غير 
تخصيص ,مسجد دون مسجد . قوله ( لقوله تعالى لا ولا تباشروهن و آنم عا کفون فى الساجد ) الابة ) ووجه 


۳۷۳ ۳۳ كاب الاعتکاف 


الدلالة من الآية أنه لو صح فى غير السجد لم مختص تحر الباشرة به » لان الجاع مناف الاعتكاف بالاجماع » فعل 
من ذكر المساجد أن المراد أن الاعتکاف لا يكون إلا فيا . ونقل ابن المنذر الاجماع على أن اراد بالمباشرة ف 
الآية الجاع ؛ وروی الطبری وغيره من طریق قتادة فى سيب زول الآية : كانوا اذا اعتکفوا ظفرج رجل لحاجته 
فلق امس أته جامعها إن شاء فنزلت . واتفق العلماء على مشروطية السجد للاعتكاف, إلا عمد بن عبر بن لبابة المالكى 
فأجازه فى کل مكان » وأجاز الحنفية لابرأة أن تعتکف فى مسجد بیتبا ومو المكان المعد للصلاة فيه وفيه قول 
للشافمى قديم » و وجه لأصحابه و لا نكة يحوز لارجال والنساء لآن التطوع ف البيوت أفضل » وذهب أبو حنيفة 
وأحد إلى اختصاصه بالمساجد الى تقام فا الصلوات » وخصه أبو يوسف بالواجب منه وأما النفل فق كل مسجد » 
وقال امپور بعمومه منكل مسجد إلا لمن تازمه اجنعة فاستحب له الشافعى فى الجامع » وشرطه مالك لان الاعتکاف 
عندهما ينقطع بالجعة » وججب بالشروع عند مالك وخصه طائفة من السلف کالزهری بالجامع مطلقا و وما اليه 
الشافعى فى القدیم » وخصه حذيفة بن اليان بالمساجد الثلائة » وعطاء بمسجد مكة و المدينة واین المسيب مسجد المدينة » 
واتفقوا على أنه لا حد لأكثره واختلفوا فى أقله فن شرط فيه الصيام قال أقله يوم » ومنهم من قال يصح مع شرط 
الصیام فى دون اليوم ححكاء ابن قدامة » وعن مالك يشترط عشرة أيام » وعنه يوم أو يومان » ومن لم يشترط 
الصوم قالوا أقله مابطلق عليه اسم لبك ولا شترط القعود » وقمل يكف المرور مع النية كوقوف عرفة » وروی عبد 
الرزاق عن يعلى بن أمية الصحا بى و انى لأمكث ف المسجد الساعة وما آمکت إلا لاعتکف ‏ » واتفقوا على فساده الجاع 
حت قال الحسن والزهری : من جامع فيه ازمته الكفارة , وعن مجاهد : تتصدق بدننادن » واختل‌و فى غير الماع : 
فق الباشرة أقوال ثالثها ان أنزل بطل والا فلا . ثم آورد الصنف ف الباب ثلائة أحاديث : أحدها حدیث ابن عحر 
دكان رسول الله ب يعتكف العشر الأواخر من رمضان » وقد أخرجه مل من هذا الوجه وزاد » قال نافع وقد 
آرای عبد اله بن عير المكان الذى كان رسول الله 2 بتكف فيه من المسجد » وزاد أبن ماجه من وجه آخر عن 
نافع : ان ابن عبر كان إذا اعتکف طرح له فراشه وراء أسطوانة التوبة . انما حديث عائشة مثل حديث ابن 
عر وزاد « حتی توفاء الله » ثم اعتکف أزواجه من بعده » » فيؤخذ من الأول اشتراط ااسجد له » ومن الثانى أنه 
لم ينسخ وليس من الخصائص . وأما قول ابن نافع عن مالك : فكرت فى الاعتكاف وترك الصحابة له مع شدة اتباعهم 
للاتر فوقع فى نفسی أنهكالوصال » وأرام ترکوه لشدته ول ببلغنى عن أحد من السلف أنه أعتكف إلا عن أ بكر 
ان عبد الرحمن | ه وكأنه أراد صفة مخصوصة وإلا فقد حكيناه عن غير واحد من الصحابة » ومن کلام مالك أخذ 
بعض أحابه أن الاعتکاف جائز » وأنكر ذلك عليهم ابن العربى وقال : إنه سنة مؤكدة » وكذا قال ابن بطال : فى 
مواظبة النى يم مابدل على تأ كد » وقال أبو داود عن أحمد : لا أعل عن أحد من العلماء خلاف أنه مسنون . قله 
( عن ابن شہاب) زاد معمر فيه : عن ابن شاب عن سعيد بن المسيب عن أبى هر برة » وخا لفه الليث عن الزهرى فقال : 
عن عروة عن عائشة موصولا وعن سعيد مسلا . الا حديث أبى سعيد » وقد تقدمت مباحثه فى الباب الذى قبله 


- پاس المائض جل راس المشكفر 


000 ۹ ا ی ۶ ره ع ا 
۲۰۲۸ سه مسا مد ن الى حا یا ی عن شام قال اخبرى الى عن عائشة رمی الله عا قالث 


الحدیث ۲۰۲۹-۲۰۲۸ وف 

«کان النی له یصنی إلى رأسه وهو جاور فى للسجد فارج وأا حالف » 

قوله ( باب الحائض ترجل رأس العتکف ) أى تشطه وندهنه . قله ( يصنى الى ) بضم أوله أى بميسل . 
قوله ( وهو جاور ) ق دواية آحد والشای ,کان بأتبيى وهو معتکف ف السجد فیتیء على باب حجرتی فأغسل 
" رأسه وسائره فى السجد» وقد تقدمت فوائده فى كتاب الحمض » ويؤخذ منه أن الجاورة والاعتکاف واحد » 
وفرق بينهما مالك . وف الحدرث جواز التنظف والتطيب والغسل والحلق والتزین إلحاقا بالرجل » والمبور على أنه 
لا يكره فيه إلا ما یکزه فى المسجد » وعن مالك كره فيه الصنائع والحرف حى طلب الملل . وف الحديث استخدام 
الرجل ام أته برضاها » وى [خراجه رأسه دلالة على اشتراط السجد للاعتكاف , وعلى أن من أخرج بعض بدنه 
من مكان حلف أن لا مخرج منه لم يحذث حتى تخرج رجليه ويعتمد عايهما 

۳ - پا لایدخل ابیت الا" لاج 

سب یش ع حدثنا آیث عن ان شاب عن 57 ور بنت عب ارمن آن" عالشة رطى” 
له با روج الب مات «وانن كان سول اه :ید خل؛ رأسَه وهو فى السجد فرح وكان 
لا بدخل البيت إلا لحاجة إذا كان ممتكتا » 

[ الحديث ا فى : 6۲۰۳۳ :۰۲۰۳ 6۲۰۱ ۲۰۵۵ ] 

قوله ( باب لايدخل) أى العتکف رالبيت إلا لحاجة ) كأنه أطلق على وفق الحديث ۰ قوله (عن عروة ) أى 
ابن الزبير ( وعمرة ) كذا فى رواية الليث جع بين » ورواه يونس عن الأوزاعى عن الزهرى عن عروة وحده » 
ورواه مالك عنه عن عروة عن عمرة » , قال أبو داود وغيره لم يتابع عليه » وذكر البخارى أن عبيد الله بن عبر 
تابع مالکا » وذكر الدارقطنى أن آبا أويس روا کذلك عن الزهرى ٠‏ واتفقوا على أن الصواب قول الليث وأن 
الباقين اختصروا منه ذکر عمرة » و أن ذكر عمرة فى رواية مالك من المزيد فى متصل السا نيد . وقد رواه بعضهم عن 
مالك فوافق الليث آخرجه النساف أيضا > وله أصل من حدیث عروة عن عائشة کا سيأ من طریق هشام عن أبيه 
وهو عند النسانى من طريق “ميم بن سلبة عن عروة . قله (وكان لايدخل البيت إلالحاجة) زاد مسل إلا لحاجة الانسان 
وفسرها الزهرى بالبول والغائط » وقد اتفقوا على استثناهما , واختلفواق غيرهما من الحا جات كال كل والشرب » 
ولو خرج مما فتوضأ خارج السجد لم يبطل . ويلتحق بهما القء والفصد لمن احتاج اليه » ووقع عند أبى داود من 
طر يق عبد الرحمن بن [سحق عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت « السنة على العتکف أن لايعود مریضا ولا يشهد 
جنازة ولا مس امسأة ولايباشرها ولا يخرج لماجة إلا ما لايد منه » قال أبو داود غير عبد الرحمن لايقول فيه البتة , 
وجزم الدارفطنی بان القدر الذنى من حدبث عائثة قوطا « لامخرج إلا لحاجة » وما عداه من دونبا > ورو يا عن 
على والنخعى والحسن البصرى إن شهد العتکف جنازة أو عاد مریضا أو خرج الجمعة بطل اعتكافه » و به تال 
الكوفيون وابن الماذر ف اجمعة » وقال الثورى والشافى واحق ن شرط شيئاً من ذلك ف ابتداء اعتكافه لم ببطل 
اعتكافه بفعله وهو روا عن أحد 


م س ٣١‏ ج ) 9 قح اباری 


5 - اسب خل التکن 

(e‏ - مشا بن بوساف" دنا سفیان+عن منصور عن ار اهم. عن الأسود عن عائشة رضى” 
ال عنها قالت «کان البى يَف یبا شرت وأنا حائض »> 

» وكان مرحم رأة من السجد وهو مكف فاغسله وأنا حالض‎ « = ١ 

قوله ( باب غسل العتکف ) ذکر فيه جديث عاثشة أيضا » وقد تقدمت مباحثه فى کتاب ایض . قله فيه 
( فأغسله ) زاد النساای من رواية حاد عن ابراه « فأغسله مخطمی » 

۲ - شا مدا عاق خن 62 طرق عن ا ان أخيرنى نافع عن ان عر رضی" اله عا 
«آن" عر سال البی و قال : كنت نرت فى الجاهاية أن أعتكف ليلة فى المسجد اطرام » قال : أوفر 
بتذرك» 

[ الحديث ۲۰۳۲ - أطرافه فى : ۰۲۰۸۳ ۳۱۵۵ ۰۳۲۰ ۱۳۹۷ ] 

قوله ( باب الاعتکاف ليلا ) أى بغير تجار . قول ( حدئنا مسدد حدئنی محي بن سعيد ) وهو القطان »کذا 
رواه مسدد من مسند ابن عر > ووافقه المقدى وغيره عند مسل وغيره ¢ وخالفهم يعقوب رن | آهیم عن حی فقال 
دعن ابن عبر عن عمر » أخرجه النسای » وكذا آخرجه أبو داود عن أحمد لکنه فى السند کا قال مسدد فاته أعلم » 
حنين . قوله ( ان عر سأل ) لم يذكر مكان السؤال » وسيأفىف المفازى. .من وجه آخر أن ذلك كان بالجعرانة لما 
رجعوا من حنين » ويستفاد منه الرد على من زعم أن اعتكاف عر كان قبل انع من الصيام فى الیل لآن غزوة حنين 
متأخرة عن ذلك . قوله ( كنت نذرت فى الجاهلية ) زاد حفص بن غياث عن عبيد الله عند مسل فلا أسلت 
سألت » وفيه رد على من زعم أن المراد بالجاهلية ماقبل فتح مك وأنه ما نذر فى الاسلام ؛ وأصرح من ذلك 
ما أخرجه الدارقطنى من طريق سعيد بن بشير عن عبيد اقه بلفظ « نذر عبر أن يعتكف ف الشرك » . قوله ( أن 
اعتکف ليلة ) استدل به على جواز الاعتکاف بغير صوم ان الليل ليس ظرفا الصوم فلو كان شرطا لامره الى 
عله به » وتعقب بأن فى رواية شعبة عن عبيد اه عند مسل « يوما » بدل ليلة لجمع ابن حبان وغيره بين الروايتين 
بأنه نذر اعتكاف يوم و ليلة ٠‏ فن أطلق لبلة أراد ببومپا ومن أطلق بوما آراد بليلته , وقد ورد الام بالصوم 
فى دواية عبرو بن دیناد عن ابن عمر صرحا لکن إسنادها ضعيف » وقد زاد فما « أن النى يلج قال له اعتکف 
وصم » أخرجه أبو داود والنساى من طريق عبد ألله ۳ بديل وهو ضعدف > وذکر ابن عدى والدارقطنى 
أنه تفرد ذلك عن عبرو بن بن دئار ودداية من روی بوما شاذة » وقد وقع فى رواية سلمان بن بلال الاتية 
بعد أبواب « فاعتکف لبلة » فدلعلى أنه لم يزد على نذره شا وس الاعتكاف لا صوم فيه وأنه لا يشترط له 


Vo ۲۰۳۳ - ۲۰۲۳۰ الحدیث‎ 


حد معين . قوله (فى المسجد ارام ) زاد مرو بن دینار فى روايته ‏ عند الكعبة » وقد ترج البخارى لهذا الحديث 
بعد أبواب و من ۸ بر عليه إذا اعتكف صوما » وترجة هذا الباب مستازمة للثانية لان الاعتكاف إذا ساغ 
ليلا بغير نار استازم صحته بغير صيام من غير ع-كس » و باشتراط الصيام قال ابن عمر وابن عباس أخرجه 
عبد الرزاق عنهما باسناد حسح » وعن عانشة نحوه و به قال مالك والأوزاعى والحنفية , واختلف عن أحد وإحق» 
واحتج عياض بأنه يل لم يمتكف إلا بصوم ‏ وفيه نظر ؛ لما فی الباب النی بعده أنه اعتکف فى شوال کا 
سنذكرة » واحتج بعض المالكية بأن الله تعالى ذكر الاعتكاف أثر الصوم فقال ( ثم اموا ااصیام الى الليل ولا 
تباثروهن وأ: تم عا کفون 6 وتقب بأنه ليس فيا مايدل على تلاذمپما وإلا لكان لاصوم إلا باعتکاف ولا قائل 
به » وسن ذکر بقبة فوائد حديث عر ی کتاب النذور ارس شاء الله تعالى . وف الحديث أيضا رد على من قال أقل 
الاعتکاف عشرة أيام أو أكثر من بوم » وقد تقدم نقله فى أول الاعتكاف › وتظهر فائدة الخلاف فيمن نذر اعتكافا 


مهما . والله أعل 
٦‏ - پاس اعتکاف النساء 
۳ - وشا أو مان حدمنا اد بن" زيد حد ثنا کي عن حرة عن اة رضي ال عنها قالت 
کان ای 5 سکف فى امش الأواخر من رمضان”؛ فمك ت اضرا ا 


ر 


ل 0 عاش آن تضرب 7 خياء فأذنت هما فضربت خباء ۷1 رأنه" زيب 6 سس 0 
ت ا 

خباء آخر » فلا أصبح الدئء بيه رأى الأخبية فقال : ما هذا؟ ناخبر » فقال ای به : ارون 

بهن" ؟ فتك الاعتکاف ذلك الشهر » ت“ اعسکف" عشرا من وال » 


قوله ( باب اعتکاف النساء ) أى ماحکه وقد أطلق الشافعى کرامته لمن فى السجد › الذی تصل فيه الجاعة , 
واحتج بحديث الباب فانه دال على كراهة الاعتکاف لل رأة إلا فى مسجد بيتها ابا تتعرض لکشة من براها ؛ وقال 
ابن عبد البر لولا أن ابن عييئة ذاد فى الحديث ‏ أى حديث الباب ‏ أنهن استأذن النى ب فى الاعتکاف لقطعت بأن 
اعتکاف المرأة فى مسجد الماعة غير جائز انتهى . وشرط الحنفية لصحة اعتكاف المرأة أن تكون فى مسجد ببتها , 
وق رواية لم أن لها الاعتکاف ف السجد مع زوجها وه قال أحمد ٠‏ قوله ( حدثنا يحى ) هوان سعيد الاتصاری » 
ونسبه خلف بن هشام فى روايته عن حماد بن زيد عند الاسماعيلى ۰ قوله ( عن غيرة ) فى رواية الاوزاعی الآتيةفى 
أواخر الاعتکاف عن يحى بن سعيد « حدثتنى عمرة بنت عيد الرحمن » . له (عن عائشة ) فى رواية أبى عواثة من 
طریق عيرو بن الحارث عن يحى بن سعيد عن عرة « حدئتنی عائشة » ۰ وله ( کان النی ی يعتكف ف العشر 
ال و ار من رمضان فکنت أضرب له غا ) أى بكسر المعجمة ثم موحدة » وقوله « د فيصل الصبح ثم بدخله » فى 
دواية ابن فضيل عن حى بن سعمد الأنية فى باب الاعتکاف فى شوال « كان يعتكف فى کل رمضان » فاذا صل الغداة 
دغل » واستدل بهذا على أن مدا الاعتکاف من أول النبار » وسيأق نقل الحلاف فيه ٠‏ قوله ( فأستأذنت حفصة 


۲۷٦‏ ۳ - کتاب الاعتکاف 


عائشة أن تضرب خباء) فى رواية الأوزاعى الذ كورة فأستأذنته عائشة فأذن لحا » وسألت حفصة عائشة أن تستأذن 
لها ففعلت » وق رواية ابن فضيل المنكورة « فاستأذنت عائشة أن تمتكف فأذن لا فضربت قية » فسمعت بها 
حفصة فضربت قبة » زاد فى رواية عمرو بن الحارث ١‏ لتعتكف معه » وهذا يشعر يأنها فعلت ذلك بغير اذن » 
لكن رواية ابن عيينه عند النسای « ثم استأذنته حفصة فان لما » وقد ظهر من رواية حماد والأوزاعى أن ذلك 
كان على لسان عائثة . قولے ( فلا رأته زينب بنت جحش ضربت خباء آخر ) وف دواية ابن فضيل « وسمعت ما 
زبلب فضربت قبة أخرى » وفى رواية عمرو بن الحارث « فلا رأته ينب ضربت معپن وكانت امرأة غيودا » ول 
أقف فى شىء من الطرق أن زينب استأذنت » وكأن aS‏ الآى . قوله ( فلا أصبح 
النى ب رأى الأخبية ) فى رواية مالك التى بعد هذه « فلا انصرف الى الکان النی آراد أن يعتكف فيه إذا 
آخبية » وق روایة ان فضيل د فلا انصرف من الفداة أبصر أ دبع قباب » يعنى قبة له و ثلاث للثلاثة » وفى رواية 
الأوذاعى د وکان رسول انه بی إذا صلى انصرف الى بنائه النی بنى له ليمتتكف فيه » ووقع فى رواية أب معاوية 
عند مسل و أى داود « فأمرت زینب يخبائها فضرب ‏ وأ يميرها من أذواج النى ب بخبائها فضرب » وهنا 
يقتطى تعميم تا مت ا ار بعاشة وحفصة وزينب 
فقط ؛ وبين ذلك قوله فى هذه الرواية « أدبع قباب » وق رواية ابن عمينة عند النسافى « د فلما صلى الصبح [ذا هو 
باربعة أبنة » قال : لمن هذه ؟ قالوا لمائشة وحفصة وزينب » . وله ( آ لبر ) بهمزة استفبام عدودة وبغير مسد 
د وآلبرء اللصب ‏ وقوله « ترون بہن » بطم أوله آی تظنون » وفى رواءة مالك « آليز تقولون ين » ای 
تظنون . والقول بطلق على الظن قال الاعثی : 
آما الرحيل فدون بعد ند فى تقول الدار تجمعنا 

أى نظن » ووقع فى رواية الاوزاعی « آ ابر أردن چذا » وف رواية ابن عبینة « آ ابر تقولون يردن بهذا» 
والخطاب للحاضرين من الرجال وغيرم » وق دواية ابن فضيل « مالين على هذا , آابر ؟ انزعوها فلا أراها . 
فنزعت » وما استفمامية ؛ وآ ابر فى هذه الرواية مرفوع » وقوله فلا أراها زعم ابن التين أن الصواب حذف الالف 
من أراها قال : لانه مجروم بالنبی وليس کا قال . له ( فترك الاعتكاف ) فى رواية أبى معاوية « فام بخبائه 
فقوض » وهو بضم القاف وتشديد الواو المكسورة بعدها ضاد معجمة أى نقض » وكأنه بم خثی أن يكون 
الحامل من على ذلك الباهاة والتنافس الناشی ا ل ی ار و 
أو لما أذن لمائشة وحفصة أولاكان ذلك خفيفا بالنسبة الى مايفضى اليه الامر مر توارد بقية النسوة على ذلك 
فيضيق المسجد على المصلين , أو بالنسبة إلى أن اجتهاع النسوة عنده يصيره كالجالس فى پیته » ور ما شغلنه عن التخلى 
لا قصد من المبادة فيفوت مقصود الاعتكاف . قوِه ( فترك الاعتكاف ذلك الشبر » ثم اعتکف غشرا من شوال ) 
فى دواية الاوزاعی « فرجع فلا أن اعتکف » وف رواية ابن فضيل « فل يكف فى دمضان حتى اعتكف فى آخر 
العشر من شوال » وف دواية أبى معاوية « فلم يمتكف فى رمضان حى اعتّكف ف العشر الأول من شوال » ويجمع 
بينه وبين رواية ابن فضمل بان المراد بقوله « آخر العشر من شوال » انتهاء اعتكافه » قال الاسعاءیل : فيه دليل على 
جواز الاعتكاف بغي صوم » لآن أول شوال هو يوم الفطر وصومه حرام › وقال غيره : فى أعتكافه فى شوال 


الحديث ۲۰۳-۷۲۰۳۳ ۳۷۷ 
دلیل على أن النوافل العتادة إذا فانت نقضى استحبابا » واستدل به المالكية على وجوب قضاء العمل لمن شرع فيه 
ثم أبطله » ولا دلالة فيه لما سيأنى . وقال ابن النذر وغيره : فى الحديث أن المرأة لاتشكف حتى تستأذن زوجبا 
وأنها إذا اعتكفت يغير إذنه کان له أن رجا » وان کان باذنه فله أن برجم فبمئعها . وعن أهل الرأى إذا آذن لها 
فيه , وأنه لايازم بالنية ولا بالشروع فيه » ويستنبط منه سائر التطوعات خلافا لن قال باللزوم , وفيه أن أول 
الوقت الذى بدخل فيه امكف بعل صلاة الصبح وهو قول ا والثورى > وفال الاعة الأربعة 
وطائفة : يدل قبل غروب الهس » و أواوا الحديث على أنه دخل من أ ول الليل , ولكن اما تغل بنفسه فى 
الیکان الذى أعده لنفسه لنفسه بعد صلاة الصبح » وهذا الجواب پشکل على من منع الخروج من العبادة بعد الدخول فا 
وأجاب عن هذا الحديث بأنه بإ | يدخل المعتكف ولا شرع ف الاعتكاف و نما مم به ثم عرض له المانع المذكور 
فترکه » فعلى هذا فاللازم أحد الامرن إما أن يكون شرع ف الاعتكاف فيدخل على جواز الخروج منه » وإما أن 
لایکون شرع فيدل على أن أول وقته بعد صلاة الصبح . وقيه أن المسجد شرط للاعتکاف لن لنساء شرع لحن 
الاحتجاب فى البيوت فاو لم يكن السجد شرطا ماوقع ما ذكر من الإذن والنع ولاكتنى من بالاعتكاف فى مساجد 
بيوتبن : وقال ابراهيم بن غلية : فى قوله « لير تردن » دلالة على أنه ليس لمن الاعتکاف ف السجد» » إذ مفيومه 
آنه ليس بير لمن » وما له ليس براضح » وفيه شوم الغيرة نا ناشئة عن الحسد المفضى إلى ترك الافضل لاجله , 
وفيه ترك الافضل إذا كان فيه مصلحة » وأن من خشى على عمله الرياء جاز له تركه وقطعه » وفيه أن الاعتکاف لا 
بحب با لنية »و أما قضاؤه به له فمل طر يق الاستحباب لانهكان إذا عمل عملا أثبته ولهذا لم ينقل أن نساءه اعتكفن 
معه فى شوال » وفيه أن المرأة إذا اعشكفت ف المسجد استحب لما أن تجعل لما مايسترها » ويشترط أن تکون 
إقامتها فى موضع لايضيق على المضلين . وفى الحديث بيان مرتبة عائشة فىكون حفصة لم تستأذن إلا بواسطاتها » 
ويحتمل أن يكون سبب ذلك كو نهكان تلك الليلة فى بيت عائشة 
۷ - پاس الأخبية. فى المسجد 
et‏ — رتشا عبد الله ون بوسف > أخير نا مالك عن یی بن سعيل ف بنت عبد ارجن عن 
ماد رض اله عنها « ان" البى' يِل أراد أن سكف » فلا انصف إلى السکان الذى أراد أن متك" 
إذا أخبية : يخباه عائشة » وخباه حفصة » وخباه زینب . فقال لب" تقولون بهن ؟ ي انصرف فل يكف 
۳ حتى اعتکف" 1۹ شرا من شوالر € 
قوله ( باب الاخببة فى السجد ) ذكر فيه الحديث الماضى فى الباب قبله مختصرامن طریق مالك عن يحى بن سعيد 


فوقع فى أ کش الروايات عن عرة عن عائشة » وسقط قرله عن عائشة فى رواية النسق والکشمبی وكذا هوق 
الموطآ تكليا > وأخرجه أو نی فى الستاترج من طريق عبد الله بن بوسف شيخ البخارى فيه مرسلا أيضا 3 


۳۷۸ ۳ کتاب الاعتکاف 


وجزم بأن البخارى أخر جه عن عيد الله ن بوسف موصولا . قال الترمذی : رواه مالك وغير و احد عن بجی 
مرسلا . وقال الدارقطنى : تابع مالكا على إرساله عبد الوهاب الثقق ورواه الیاس عر عحی موصولا . وال 
الاسماعيلى : تابع مالكا أفس بن عياض وحاد بن زيد على اختلاف عنه انتمی . وأخرجه أبو نعي فى المستخرج 
من طريق عبد الله بن نافع عر. _ مالك موصولا » فصلنا على جماعة وصلوه وقد تقدمت مباحثه فى الياب 
الذى قيله 

۸ - اص هل غر التکف لحوائجه الى باب السجد ؟ 

۵ — یش أو لان ارا شیب عن از *هری* قال أخبرنى عل ی الحسين ری" 4 مهما 
«آن صفية زوج البی يله آخبر نه أنها جامت إلى رسول الو مش تزوره فى اعتکافه فى المسجدفى العشر 
زاكر مو رمضان )سكت عنده با 7 قامت تتقلب فقام الیل مها يقليها » حتّى إذا بت باب 
السجد عند باب أم سَلمةَ مس رجلان من" الانصار فسفا على رسول اله يله » فقال لها ایک مت : على 
تج هت ا بنت حئ . فقالا: شبحان ال يارسول الله » وكير عامهما » فقال الم : ان" 
الشیطان يم من ابن آدم تبکغ الدكم» وی عبت أن يقذف فى قلو يك شيئا» 

[ امدیث ۲۰۳۵ - آطرافه ئى : ۲۰۳۸ ¢ ۲۰۳۹ ¢ ۰۳۱۰۱ 1۳۱۹۰۳۲۸۱ < ۷۱۷۱ ] 

وله باب هل خرج المتکف لحوائجة إلى باب السجد ) آودد هذه الترجمة على الاستفمام لاحتال القضية 
ماترجم له » لكن تقبيده ذلك بياب السجد ما لا يتأتى فيه الخلاف حى يتوقف عن بت امک فيه »انا اخلاف 
فى الاشتغال فى السجد بغي العبادة . قله ( أن صفية زوج النى يلقم أخبرته ) عند ابن حبان فى رواية عبد الرمن 
ابن احق عن الزهری عن على ن الحسين «حدثلنى صفية 3 وى صفية بذت حى مملة ورمتانة مصغرأ ان أخطب» 
كان أبوها رئيس خر وكانت تكنى أم حي 5 وسا شرح ”زو میا ى الغازی إن شاء لله تعالى . وق تصريح 
على بن الحسين بأنها حدثته رد على من زعم آنا مانت سنة ست وثلائين أو قبل ذلك » لان عليا ما ولد بعد ذلك 
سنة أربعين أو نوها , والصحيح ا مانت سنة مسين وقيل بعدها > وکان على بن الحسين حين مع منها صغيرا 3 
وقد اختلفت الرواة عن الزهرى فى وصل هذا الحديث » وساف تفصيل ذلك فىكتاب الاحكام ان شاء الله تعالى » 
واعتمد المصنف الطريق الموصولة وحمل الطريق المرسسلة على آنبا عند على عن صفية فلم يجعلها علة للبوصول کاصنح 
فى طريق مالك ف الباب قبله ٠‏ وله ( أئها جاءت إلى دسول الله لق تزوره فى اعتكافه ) وفى رواية معمر الاتبة فى 
صفة ابلیس فاتیته أزوره ليلا ء وق رواية هشام بن بوسف عن معمر عن الزهری دكان النى بم فى السجد وعنده 
أزواجه فرحن » وقال لصفية : لاتعجلى حى أنصرف معك » والذى بظپر أناختصاص صفية بذاك لكون بجا 
من منزلها خی النى ی علها . أو كان مشغولا فأمرها بالتأخر لبفرغ من شغله و.شيعهاء وروی عبد الرذاق من 


الحديث ۲۰۳۵ ۳۷۹ 


طریق مروان بن سعيد بن المعلى « ان النى برل كان معتکفا فى السجد فاجتمع اليه نساژه ثم تفرقن » فقال لصفية 
أقلبك إلى بيتك » فذهب ممما حتى أدخلها بيبا وفى روابة هشام المذكورة « وكان بيتها فى دار آسامة» ذاد ف رواية 
عبد الرزاق عن معمر « وكان مسكنها فى دار أسامة بن زید» أى الدار التى صارت بعد ذلك لأسامة بن زید لآن 
أسامة إذ ذاك لم يكن له دار مستقلة بحيث تسكن قيا صفية » وكانت بيوت أزواج النى يل حوالى أ بواب المسجد 
وبهذا ينبين صحة ترجة المصنف . قله ( فتحدثت عنده ساعة ) زاد ابن أب عتيق عن الزهرى كا سيأفى فى الآدب 
د ساعة من العشاء » . له (ثم قامت تنقلب ) أى ترد إلى بيتها ( فقام معبا يقاببا ) بفتح أوله وسكون القاف أى 
بردها إلى متها ٠‏ قوله ( حى إذا بلغت باب السجد عند باب أم سلة ) فى رواية ابن أبى عتيق « الذى عند سکن 
أم سلة » والمراد. جذا بيان ا مكان النی لقيه الرجلان فيه لاتبان مكان بيت صفية . قله ( مر رجلان من ال نصاد ) 
.ل أقف على تسميتهما فى شىء من كنتب الحديث » إلا أن ابن المطار فى « شرح العمدة » زعم أنهما أسيد بن حضير 
وعباد بن بشرول يذكر اذلك مستندا , ووقع فى رواية سفيان الآتية بعد ثلالة أبواب « فأ بصره رجل من الافصارء 
بالافراد » وقال ابن التين إنه وهم ثم قال : يحتمل تعدد القصة » قلت : والاصل غدمه بل هو مول على أن آحدهما 
کان تبعا لاخر أو خص أحدهما مخطاب المشافبة دون الآخرء ويحتمل أن يكون الزهرىكان رشك فيه فيقول تارة 
رجل و تارة رجلان » فقد رو اه سعید بن منصور عن هشیم عن الزهری « لشه رجل أو رجلان » بالشك » وليس 
لقوله رجل مفپوم » نعم رواه سل من وجه آخر من حديث أنس بالافراد » ووجبه ما قدمته من أن آحدهما كان 
تبعا للآخر مت آفرد ذکر الاصل وحيث نى ذکر الصورة . قله ( فسلیا على رسول الله بم ) فى رواية معس 
د فنظرا إلى النى يلع ثم أجازا » أى مضیا يقال جاز وأجاز نی » ويقال جاز الموضع إذا سار فيه وأجازه إذا 
قطعه خلفه » وق رواية ابن أبى عتيق « ثم نفذاء وهو بالفاء والمعجمة أى خلفاه » وق رواية معمر «فلما رأيا الى 
۲ اسرعا » أى ف المثى » وفى رواية عبد الرحمن بن إسحق عن الزهرى عند ابن حبان « فليا رأياه استحييا فر جما » 
فأفاد سبب رجوعیما وكأنهما لو استمرا ذاهبین إلى مقصدهما ماردهما بل لا رأى أنهما ترکا مقصدهما ورچما ردهما . 
قله (عل دسلكا ) بکر الراء ويحوز فتحما أى على یتنا فى المثى فليس هنا شیء تکرهانه » وفيه ثى. محذوف 
تقديره امشيا على هيتنكا » وف دواية معمر « فقال لما النى بق تعاليا » وهو بفتح اللام قال الداودی أى قفا » 
وأتكره ابن التين وقد أخرجه عن معناه بغير دليل , وف رواية سفيان » فلما أبصره دعاه فقال تعال» . ق[ه (اتما هی 
صفية بنت حي ) فى رواية سفيان « هذه صفية » .قله ( فقالا سبحان الله با رسول الله وكير عليهما ) زاد النساتى من 
طريق بشر بن شعيب عن أبيه ذلك » ومثله فى رواية ابن مسافر الآتية فى اخس » وكذا للاسماعيل من وجه آخر 
عن أبى المان شيخ البخارى فيه , وى رواية ابن أبى عتتيق عند الصنف فى الادب « وکر علیما ماقال » وله من 
طریق عبد الأعلى عن مغمر « فكين ذلك عليهما » وى رواية هشب « فقال يا دسول الله هل نظن بك إلا خيرا » . 
وله (ان الثشيطان يبلغ من ابن آدم مبلغ القدم) كذا فى رواية ابن مسافر وابن أبى عثيق » وف رواية معمره يحرى 
من الانسان مجری الدم » وكذا لابن ماجه من طريق عثيان بن عمر الشيمى عن الزهرى » زاد عبد الاعلى فقال « الى 
خفت أن تظنا ظنا » ان الشيطان يحرى ؛ الح وف رواية عبد الرحن بن اسحق ١‏ ما أقول لكا هذا أن تكونا تظنان 
شرا » ولكن قد علدت أن الششيطان يحرى من ابن آدم مجرى الدم » . قوله (ابن آدم) المراد جنس أولاد آدم فيدخل 


۳۸۰ ۳۳ د کات الاعتکاف: 


فمه الرجال والنساء کقوله (ابی‌آدم) وقوله (يابنى اسرائيل) بلفظ المذكر إلا أن المرف عممه فأدخل فيه النساء . 
قله ( وان خشيت أن بقذف ف قاربكا شیثا ) کذا فى رواية ابن مسافر ؛ وفى رواية معمر « سوءاً أو قال شيا » 
وعند مسم وأنى داود و جد من حديث معمر « شرا » عمجمة وراء بدل سوءا » وق رواية هشم دزن خفت أن 
بدخل علیکا شيئا » واحصل من هذه الروابات أن النی ل | پنسیپما إلى آنہما بظنان به سوءا لا تقرر عنده من 
صدق اهما » و لکن خثی علمما أن بوسوس لما الشيطان ذلك لا ما غير مغصومين فقد يفضى ما ذلك الى الاك 
فبادر إلى [علامهما حسما للبادة و تملعا لمن بعدهما إذا وقع له مثل ذلك کا قاله الشافعی رحه الله تعالى » فقد روى 
الحام أن الشافعی كان فى مجلس ابن عبينة فسأله عن هذا الحديث فقال الشافمى : اما قال نما ذلك لانه خاف علییما 
الکفر إن ظنابه التهمة فبادر الى إعلامهما نصيحة لما قبل أن بقذف الشیطان فى نفوسپما شیثا جلکان به . قلت : 
وهو بين من الطرق التى أسلفتها » وغفل الزار فطعن فى حديث صفية هذا واستبعد وقوعه وم أت بطائل » والله 
الموفق : وقوله « يبلغ » أو « يحرى » قيل هو على ظاهره وان اقه تعالى أقدره على ذلك » وقيل هو على سبيل 
الاستعارة من كثرة إغوائه » وكأنه لايفارق كالدم فاشتركا فى شدة الاتصال وعدم المفارقة . وفى الحديث من الفوائد 
جواز اشتغال امكف بالأمور المباحة من تشییع زائره والقيام معه والحديث مع غيره » وباحة خلوة المتکف 
بالزوجة » وزيارة المرأة لتکف ٠‏ وبیان شففته بل على آمته وژرشادم الى مایدفع عنم الإثم . وفبه التحرز 
من التعرض لسوء الظن والاحتفاظ م نكيد الشطان والاعتذار » قال ابن دقيق العيد : وهذا متأ كد فى حق العلماء 
ومن يتدى به فلا يحوز لهم أن يفملوا فعلا بوجب سوء الظن بهم وانكان لحم فيه خلص لان ذلك سیب الى ابطال 
الاتتفاع بعامهم » ومن ثم قال بعض العلداء : ينبغى الحا كر أن يبين لللحكوم عليه وجه ا لحك إذا كان افیا نفيا 
للتهمة . ومن هنا يظبر خطأ من بتظاهر عظاهر السوء ويعتذر بأنه جرب بذاك على نفسه , وقد عظم البلاء بهذا 
الصنف واه أعلم . وفيه إضافة بيوت آزواج النى بل ايبن , وفيه جواز خروج المرأة ليلا » وفيه قول « سبحان 
الله » عند التعجب » وقد وقعت فى الحددث اتمظ, م الامر وتجويله والحياء من ذكر ہکا فى حديث آم سام و ادن 
به لاد بوسف ومد ق جواز مادی RT‏ إذا خرج من مکان اعتکافه لحاجته و آقام زمنا سيرا زائدا عن 
الحاجة مالم یستغرق أكثر اليوم » ولا دلالة فيه لانه لم ينبت أن منزل صفيةكان بینه وبين السجد فاصل زائد » وقد 
حد بعضهم الیسیر بنصف يوم و لیس ف الخبر مايدل عليه 


ي الاهتكانو . وخر وج البو مف صبيحة عشربن: 

۳۹ ۰ - ور عبد "له بن" ۳۹ تمع هارون من اساعیل حد اتنا ع * ن البرك قال حد " ی حی 
ابن ی کی قال متا سلمة ن عبد ار جن وال «سألت آا سید انلدری" رضی الله عن" فلت : هل معت 
رسول ذ و کر له القدر ؟ قال نم اسكقا مم سول بر الأويظ من نخان فل 

فر جنا صبيحة عشرين , » قال خطبنا رسول اله مَل صبيحة عشرين ) فقال : : إف ریت" يه اقدر » ورف نسيتها » 
تسوا انش الأوا رق 2 مر هي راپ أني اس في ماه و طين » و م نكان امكف مم رسول اب 


۲۸١ ۱ ۲۰۳۸۰۲۰۳٩۱ الحديث‎ 


زاجم . 3 جع الاس إلى السجد وما ری فی لاء 2 قح ال شاءت ا فطرت ¢ 35 يمت الصلاة 
فسجد رسول اله و فى الطين. والاء 1 زات الطين فى آرنبته وجبدته» 

قله ( باب الاعتکاف وخروج النى بل صبيحة عشرين ) 5 فيه حديث أبى سعيد » وقد تقدم السكلام 
عامه قریبا , وكأنه أراد بااترجمة تأويل مأوقع فى حديث مالك من قوله « فلا كانت ليلة إحدى وعشرين وهی 
الليلة التى خرج من اعتکافه صهیحتها » وقدتقدم توجيه ذلك وأن الراد بقوله صبيحتها الصبيحة النى قبلبا » قال ابن . ٠‏ 
بطال : هو مثل قوله تعالى ( لم يليثوا إلا عثدية أو اها ) فاضاف الضحى إلى العشية وهو قبلها ؛ وكل شىء متصل ١‏ 
بثىء فېو مضاف اليه سواء کان ا ٠‏ قوله ( أديت ) بضم أوله وكسر الراء» وى روابة E‏ 
د رأيت » بتقدم الراء وفتحما . قوله ( ذسيتها ) بفتح النو ير بضمها وتثقيل السین . قوله ( دأيت 
أجد ) فى رواية الكشممنى « رأيت أن آجد » قال لقفال : معناه أنه رأى من يقول له فى النوم ليلة 0 
وكذا وعلامتهاكذا وكذاء وایس معناء أنه رأى ليلة القدر نفسها ثم نها لان مثل ذلك لاينسى . قلت : وقد 
تقدم البصنف أن جيريل هو الخبر له بذلك 


٠‏ - باسيب اعتکاف المستحاضة 


۷ سب شا ۹ 58 زد بت زریم عن خالد عن 7 عن م عائشة رفی > انك عنها قالت 
Cl 2‏ مع م رسول ان يله او PN‏ "من آزواجه » کات ی الجر والصفرة ٤‏ ار سا وضتا 
ات تمتها وهی صلی » 

قله ( باب اعتکاف الستحاضة ) آورد فيه حديث عائشة ( اعتكف مع رسول اله يِل امأة مستحاضة من 
أزواجه ) وقد تقدم الكلام عليه ی کتاب الحيض » وف هذا الفظ رد لقول من قال يحمل على أن قوله امرأة من 
نسائه أى من النساء اللواتى لمن به تعلق » لانه لم بنقل أن امه مر ازواجه بم استحاضت » و تقدم ذكر 
الستحاضة فى عبده و لاف فيين » ويستدرك هنا أن تسمية هذه الزوجة وقع فى رواية سعيد ن منصور عن 
اسماعيل وهو ابن علية حدئنا خالد » وهو الحذاء الذى أخرجه المصنف من طريقه فذكر الحديث وزاد فيه « قال 
وحدثنا بة خالد مرة أخرى عن عكرمة أن آم سل ةكانت عاكفة وهی مستحاضة » فأفاد بذاك معرفة عينها وازداد . 
ذلك عدد المستحاضات . والله أعل 

۱ - يإسيت زيارة ار زوكجما فى اعتكافه 

۸ - رشا سعيد بن عقبر قال حد نی الیث قال حل نی عبد ار جن بن خالد عن ان شهاب عن 
على بن حسین رضي ال عنما أن صفیةٌ زوح النی" له أخبرنه ع 

ورگ عبد الله ب مد حدتناهشام بن پوس آخبتامشمر عن از“ هری عن عل بن حسين «کان 

م ۳۱ج 1 ۹ قح الباری 


۸۲ ۳ ۔ کاب الاعتکاف 


انی يله فى اأسحد وعنده وروا و » فقال الصفية بات وي لا تمحی 0 ف مەک » وکان 


ها فى دار ا 4 ج البئ اھ مها » فلتي رجلان من الأنصار » فنظ. را إلى النی" ۶ ار 
فقال ها النئث ينه : تعالياء مها صفية بنت خی » فقالا : سبحان اله يا رسول الله : قال : إن الشيطان 
کبر ی من الانسان ری لدم » وای شت آن 3 فى أنفسکا شب 6 
قله (باب زيادة المرأة زوجبا فى اعتکافه) ذکر فيه حديث صفية من وجپین عن الزهری : آحدهما من طريق 
عبد الرجن بن خالد بن مسافز وهى موصولة » والاخری طریق هشام بن بوسف عن معمر وهی مرسلة , وساقه هنا 
على لفظ معمر » و آعاده بالاسناد الذکور هنا من طريق ابن مسافر فى فرض الخس على لفظه , وقد بیشت ما فيه من 
الفوائد قریا . قوله (ف أنفسكا) هو مثل قوله فى الرواية الأخرى « ف قلوبکا » وإضافة لفظ المع الى ای كثير 
۲ - پاسیت هل يدأ کف عن شه ؟ 
۴ - شا إسماعيل 8 عبر ا ال اشرت أن ء عن سلیان عن ن د بن ألى عتیق مر 


از هری* عن على بن حسین ری ا عنمما اأن صفیه E‏ 7 4 


وشا على ن عبر اله حد نا فان وال ميف" از *ه هری" خر عن على بن حسین آن" صفية 2 
ال عنها أت النى بلي وسو ممتكف”» فما رجمت مشى' 2 200 رجل" من الأنصار 37 ار 
دعام فقال : تما" هر یه ورم قال فان : هو ا فان" الشيطان” جر ی ن ان آدمً جری 
الدكمر . قلت لسفيان : أ ته ليلا ؟ قال : وهل هو" الا" ليلا ؟» 


قوله ( باب هل يدرأ ) + ح أوله وسكون الدال بعدم راء ثم همزة مضمومة أى يدفع » وقوله ( عن نفسه ) 
أى بالقول والفعل . وقد دل الحديث على الدفع بالقول فيلحق به الفعل » و ليس الممتكف بأشد فى ذلك من المصلى . 
ثم آورد الصنف فيه حديث صفية أيضا من وجهين عن الزهرى : آحدهما طريق ابن أب عتيق وهی موصولة » 
واسماعيل بن عبد الله شيخه هو ابن أنىأويس » وأخوه أبو بكر ۰ وسایمان هو ابن بلال ؛ والاسناد كله مدنيون . 
والاخرى طريق سفان وهی مرسلة » وساقه على لفظ سفيان » وأعاده بالاسناد المذ كور هنا من طريق ابن 
أبى عتيق فى الادب على لفظه ؛ وقد بيذت مافيه أيضا ٠‏ قوله ( قلت لسفيان ) وهو ابن عبيئة ‏ القائل هو على بن 
عبد الله بن الدینی شيخ البخارى . وقوله ( وهل هو إلاليلا) أى وهل وقع الإتيان إلا فى الليل ؟ وليس الراد 
ننى إمكانه بل نن وقوعه . وقد وقع عند النساقى من طريق عبد الله بن المبارك عن سفيان بن عيينة فى نفس الحديث 


« ان صفية أتت النى بي ذات ليلة » 


YAY ۲۰٤۲ -۲۰۱ الحديث‎ 


۳ - پاسیس من خرج من اعتكافه عند المح 

۳۰۶۰ - مشا عبد اارحن 7 اشر بخ تا تفا عن ان جرج عن نلان الاحول خالر ان أبى 
تحجر عن ألى و ن أ سید ع . قال سفیان: 515 عمد بن عمروعن ی سلمة عن أبى س . قال 
واظ؛ آن این" أبى ابید حلثنا عن أي 3 عن أبى سعیلٍ رضى الله عنه " قال « اعتكفنا مم رسولٍ ی يلل 
الصَدْنَ الاوصط »لا کان ” صببحة عشربن ا متام فا رسول اله يليه فقال : من کان اعتكف” ليجع 
إلى مستکقه » فأنى رت" هذو الليلة أ ورآیتی اج فى ماه وطین. فلا رجم م الى متفه قال وها جتٍ السماه 
نز و نی 2 لقد هاجت السماء من آخر ذلك الیو م» وکان السحد ريشا فلقد ریت على أنقو 

TS‏ وقد تقدم الكلام عليه مستوفى 
وهو حول على أنه أراد اعتكاف اللبای دون الابام » وسبیل من أراد ذلك أن يدخل قبيل غروب الشمس ويخرج 
بعد طلوع الفجر » فان أراد اعتکاف الا یام خاصة فیدخل مع طلوع الفجر و خرح بعد غروب الشمس , فان أراد 
اعتکاف الابام والليالى معا فیدخل قبل غروب الشمس ويخرج بعد غروب الشمس أيضا . وقد وقع فى حديث 
الباب د فليا كان صیمحة عشرين نقلنا متاعنا » وهو مشمر بانیم اعتكفوا الليالى دون الا بام » وحمله المبلب على نقل 
نام وما يحتاجون اليه من آلة الاكل والشرب والنوم . دا اج لم با فى ذلك الوم »اکن الا ٠‏ خرجوا 
افا ٠‏ ولذلك قال « اقلا متاعنا » ول بقل خرجنا ؛ وقد تقدم فى « باب تحری لبلة القدر » من وجه آخر « فاذا كان 
حين یعسی من عشرین لبلة ويستقبل إحدى وعشرین رجع » و بذلك يحمع بين الطر يقين فان القصة واحدة والحديث 
واحد وهو حديث أب سعيد . قله ( حدئنا عبد الرحمن بن بشر ) كذا لا کثر وليس ف رواية الأصيلى وكر عة 
قوله « ابن بشر » وذكره الفسنی وحده 7 تعليقا فقال « وعبد الرحمن حدثنا سفیان » وهو ابن عبينة . قله ( عن ابن 
ع )ل رواة ای د مهددع بان غ و ۰ . قوله ( عن سليان ) زاد الميدى ابن أبى 
مسل . له ( وحدثنا جمد بن عمرو ) القائل هو سفمان وهو ابن عبينة وهو القائل أأيضا و وأظن أن ابن ألى لبيد 
حدثنا » والحاصل أن لسفيان فيه ثلالة أشياخ حدئوه به عن أبى سلة » وقد أخرجه أحمد عن سفيان قال د حدثنا 
مد بن عرو عن أبَى سلبة واین أبى ابید عن ألى سلبة سمعت أ.يا شعيد » ول يقل « وأظن » ومد بن عبرو هو ابن 
علقمة اللي وم مخرج له البخارى الا مقرو نا 


۱ - وشا غد هو ابن لام اتا عر ن یل بن تون “عن تی بن سعيد عن مرة 
بات عبد الرحمن. عن عائشة رضي اله عنها قالت « كان رسول اللو يلت کف فى كل رمضان » ناذا صلى 


۲۸۹ 000 ۲۳ کتاب الاعتكاف 
النداء دحل مکانه الذى اعتکف فيه . قال ده ا أن تستكف » فآذن ها فضربت فيه قبة » سمت 
مها حفصة 1 فضربت قبة » وسعت رف مها فضربت ف 2 ری AR ٠‏ ول 1 و ن الفداق 
أبه مر أدبم قباب » فقال : : ما طذا ؟ فاخ خبر هن فقال : ما حون على هذا ؟ ليث ؟ انز عوها فلا أراها » 

لزعت فر تن ان سر اس وا ۳۹ من شوال » 

لہ ( باب الاعتكاف فى شوال ) ذكر فيه حديث عمرة عن عاثقة ؛ وقد تقدم اكلام عليه مسسؤف فى « باب 
اعتكاف النساء » . قوله ( حدثنا جمد ) فى رواية كر عة «هو ابن سلام » ٠‏ قوله ( فاذاصل الغداة دخل مکانه ) فى 
رواية الکشه‌پنی « حل ا 

۵ ؤس من !| بعليو إذا کف سوم 


3 ۰ - مش اعاعبل / “عبد الله عن أخيه عن ان عن عبيد الله بن عر ع ن نافمر عن عبد للم 
ان عر عن هر ن الطاب رضى 1 عنه أنه 2 قال « يارسول الله ای رت قال أن سکف 
ليلة فى السحد ٠‏ ارا » ققال 4 الا بإ : أوفر تذرلكه . اک یت » 

قوله ( باب من لم بر عليه إذا اکت صوما ) ذکر قه تمه ضرق ره اکان لو وقد قدسع میاه 
ق « باب الاعتکاف للاء 

1 - پا إذا ندر فى الجاهلية. أن بتکف" 5 نمس 

۳ - وشا بيد ن إسماعيل حل نا او أسامة عن عبد لل عن ناقم عن ان عر « أن عر 
رضى اله عنه” نذرَ فى الجاهلية أن يمتكف فى السحد ارام - قال : آراه قال ليلةً ‏ فقال له رسول؛ الله به : 
أؤْفر تذرك» 

قوله ( باب اذا نذر فى الجاهلية أن يمتتكف ثم اسر ) أى هل يازمه الوفاء بذاك ام لا ؟ ذکر فيه قصة عبر أأيضا 
وترجم له فی أبواب النذر « إذا نذر أ و حاف لايكلم انسانا فى الجاهلية ثم ,وکا لین بالنثر 
لاشتراكهما فى التعليق » وفيه إشارة إلى أن النذر والمين ينعقد فى الکفر حتى يحب الوفاء بهما على من سل » وستأقى 
مباحثه فى کتاب اللنر إن شاه الله تعای ٠‏ قوله ( قال آداه لبلة ) بضم أوله أى أظنه » والقائل ذلك هو عبيد شيخ 
البخارى أو البخارى نفسه ؛ فقد رواه الاسماعيل وغيره من طريق أخرى عن أبى أسامة بغير شك 


۷ - بإسسيب الاعتكاف فى المشر الأوسط من رمضان 
°44 - حرشن عبد الله بن' اہی يب دنا أبو بكر عن ألى حصین عن ألى صا خن ألى هريرة رضى: 
الله عه" قال د کان اثبی مكل بتكف فى کل رمضان عَشْرة ایام » فلا كان الما الذى ' قبض فيه اعنكان” 


A» ۲۰4۵-۲۰4 الحديث‎ 


عشرن یوما » 

[ الحديث ۲۰66 - طرفه فى : 489۸] 

قله ( باب الاعتکاف فى العشر الاوسط من رمضان ) كا نه آشار بذلك إلى أن الاعتکاف لاختص بالعشر 
الأخير وان كان الاعتکاف فيه آفضل . قوله ( حدئنا آبو بكر ) هو ابن عياش , و آبو حصين بفتح أوله هو عثیان 
ابن عادم » والاسناد إلى أبى صاخ کوفیون . وله ( يعتكف ىكل رمضان عشرة أيام ) فى دواية حی بن آدم عن 
أنى بكر بن عياش عند النسافى « سکف العشر الاو اخر من رمضان» قال ابن بطال : مواظبته رل على الاعتکاف 
تدل على أنه من السئن المؤكدة » وقد روى ابن النتر عن این شهاب أنه کان بقول : يجبا للسابين » ترحكوا 
الاعتكاف » والنى مر لم يتركه منذ دخل الدينة حى قبضه أله ا ه . وقد تقدم قول مالك انه لم يعم أن آحدا من 
السلف اعتکف إلا أا بكر بن عبد الرجن وان للك لاي ند . قوله ( فلا كان العام الذى قبض 
فيه اعتکف عشرين ) قيل السبب فى ذلك أنه ب عل بانقضاء آجله فأراد أن يستكثر من أعمال الخير ليبين لامته 
الاجتهاد فى العمل إذا بلفوا أقصى العمل لملقوا الله على خير أحوالم » وقيل السبب فه أن جيريل كان يعارضه 
بالقرآن فى كل رمضان مرة » فلبا كان العام الذى قبض فيه عارضه به مرتين فلذلك اعتکف قدر ماکان بمتکف 
عس تين . ويؤيده أن عند ابن ماجه عن هناد عن أبى بكر بن عياش فى آخر حديث الباپ متصلا بة « وكان يعرض 
عليه القرآن فى كل عام مرة » فليا كان العام الذى قبض فيه عرضه عليه تين . وقال ابن العربى : يحتمل أن يكون 
سيب ذلك أنه لما ترك الاعتكاف ف العشر الأخير بسبب ما وقع من أزواجه واعتحكف بدله عشرا من شوال 
اعتكف ف العام الذى يليه عشرين لیتحقق قضاء العشر فى رمضان اه . وأقوى من ذلك أنه [عا اعتكف فى 
ذلك العام عشرين لانه كان العام الذى قبله مسافرا » ويدل لذلك ما أخرجه الد ١‏ اللفظ له وأبو داود وصصحه ابن 
حبان وغيره من حديث أب" بن کمب د أن النى بز كان يعتكف العشر الاواخر دن رمضان , فسافر عاما فل 
یعتکف » فلا كان العام المقبل اعتکف عشرین » و حتمل تعدد هذه القصة بتعدد الدب فسکون مرة بسبب ترك 
الاعتكاف لعذر السفر ومرة بسبب عرض القرآن تين . وأما مطابقة الحديث للترجمة فان الظاهر باطلاق 
العثشرين أنها متوالية فيتعين لذلك العشر الاوسط أو أنه حمل المطلق فى هذه الرواية على المقمد فى الروايات الأخرى 


۸ - پاس تن أراد أن ستکف ثم بدا 4 أن تخر 
۵۰ - مرش مد , بن مقاتل أبو الحسنٍ آخبر نا عبده الل آخبر نا الأوزاعی* قال حدتى یی" ند 
سعيد قال حدنی رة بنت ت عبد الرمن عن عائشة رضي“ 21 عنها « أن" رسول" ال كله ذ کر أن بسكن سكن 
ال الأواخر من رمان ء اساد عاك فاون ها» وسا شما عالعة أن تان لات نذا 
رات ذلك زينب” بنت؛ جحش أمرّت يناه فبنى لها . قالت : وکان رسول؛ اف“ ب إذا صل انصر ف إلى با 
فأبصر الأبنية فقال : ما هذا ؟ قالوا : ناد عة وحفصة وزينب . فقال رسول الله عم آلبر أردنَ هذا ؟ 
ما أن بتكف . فرج . اف اصکف شرا من شوال ۰ 


۲۸۹ ۳ - کتاب الاعتکاف 


قوله ( باب من أراد أن يمتكف ثم بدا له أن خرج ) وو فه حديبث رة عن عائفة ؛ وقد شدمت 
مباحثه » وفيه إشارة إلى الجزم بانه لم يدخل فى الاعتكاف ثم خرج منه » بل ترکه قبل الدخول فيه » وهو ظاهر 
السباق خلافا لن خالف فيه 


ر ۶ 4“ 
٩‏ - پاب المشكف یدخل رأسّه” البيت لفسل 
“° سب مشا عبد اله ن مر حد نا شام ی 5-7 آخبر نا مَعمر عن از “هری عن عروة عن 


۳ ول کہ ۸ له 5 ا بے اد اا 
جل البی" باه وهی" حائض وهو معتسکف فى السجد وهی فى حجر نها 


ر 
۳9 


عائشة ری ان عنها « نها کانت ر 
يناوا 30 ¢ 

قوله ( باب العتکف يدخل رأسه البيت الغسل ) آورد فيه حديث عانشة من طريق معمر عن الزهرى عن 
عروةعنبا » وقد تقدم اكلام عليه فى أوائل الاعتكاف . ( تنبيه ) : الرأس مذكر اتفاقا ووم من أنه مر 
الفقباء وغيدهم 

( خاتمة) اشتملت أحاديث التراویخ وليلة القدر والاعتکاف من الاحاديث المرفوعة على تسعة وثلاثين حدیثا. 
المعلق منها حديثان ‏ الکرد منها فيه وفع مضى ثلاثون حديئا ؛ والخالص منها تسعة أحاديث وافقه مسل على خر جما 
سوى حديث ابن عباس فى ليلة القدر وحديث أبى هريرة فى اعتکاف عشرين ليلة » وفيه من الاثاد عن الصحابة 
فن بعدهم أثر عر فى جمع الناس على أب بن کمب ف التراويح وهو موصول » وأثر الزهری فى ذلك » وأثر ابن 
عبينة فى ليلة القدر ؛ وأثر ابن عباس فى الاس لبلة القدر ليلة آربع وعشرين . والله أعل 


الحديث ۲۰۷ ۳۸۷ 


وقول الله تعالى [ ۲۷۵ البقرة ] : وأحل الله البیم وحرم ارب 4 
وقوله [ ۲۸۲ البقرة | : ( إلا أن تسکون تحار حاضرة تلريرونها ینک ) 

قوله ( سم الله الرحمن الرحيم . کتاب الببوع . وقول الله تعالى 2 و أحل الله بیع و حرم الربا ) وقول( إلا 
أن تكون تعارة حاضرة تلا روم بينك) كنذا للاكثر » ول يذكر النسن ولا أبو ذر الايتين . والببوع جع بيع » 
وجمع لاختلاف أنواعه ۰ والببع نقل ملك الى الغير بشن » والشراء قبوله » ويطلق كل منهما على الآخر . وأجمع 
المسلهون على جو اذ البيع والحكة تقتضيه لآن حاجة الانسان تتعلق ما فى يد صاخبه غالبا وصاحبه قد لا يبذله له فى 
تشريع الببع وسيلة الى بلوغ الغرض من غير حرج ؛ والأية الأ ولى أصل فى جواذ البيع » والعلماء ذيها أقوال أسمبا 
أنه عام مخصوص » فان اللفظ لفظ عهوم ينناو لكل بیع فيقتضى إباحة الجبع » لكن قد منع الشارع بيوعا أخرى 
وحرمبا فېو عام ق الإباحة خصوص 3 لا یدل الدليل على منعه : وقيل عام آرید به ا ضوص ‏ وقمل بل بینته 
السنة » وكل هذه الاقوال تقتضى أن الفرد الحلى بالالف واللام يعم . والقول الرابع أن اللام ف البيع امېد وم 
تزلت بعد أن أباح ااشرع بسوعا وحرم بسوعا فأريد بقوله و وأحل ألله لبیع ) أى ألذى أحله الشرع من قبل . 
ومباحث الشافعی وغيره تدل على أن البيوع الفاسدة تسمی پیعا وإن كانت لابقع بها الحنث لبناء الأ مان على العرذ . 
والاية الاخری تدل على إباحة التجارة فى البيوع الحادء . ".لا فى البيوع المؤجلة 

١‏ - پا ماجاء فى قول اله عر وجل [ امه ۱۰ - ۱۱ ] : (فاذا قضيت الصلاة فاتتشروا فى 

الأرض وابتغوا من فضل الله » واذ كرءوا لله كثيراً ملک تقلحون . واذا رأوا تجارة و نوا نقضوا الا 
ور کول قاثماء قل" ماعند الله خير من الأحو ومن التجارة » وال خبر الرازقين ) وقوه [5؟ 7 -اء ] : 
( لاتا كوا اموا نک بالباطل إلا أن تسکون تجارة عن راض منک 

۷ - وش أبو المان قال حد ننا میب عن از هری قال آخبرتی سعيل” بن اسي وأبو سلا .۰*۰ در 
ار جن ن أبا هريرة رى ان عنه قال DP‏ انک ورن 0 إن أ هريرة کار الحديث” عن رسولر ان از 6 
وتقولون : ما بال“ الماجرين والأنصار لا دیون عن رسول الله ب ثل حديث أنى هررة ؟ ود خوف 
من الهاجرین كان شام الصفق بالأسواق وكنت” ألرّم رسول افه بل على مله بطنی » فأشعَد إذا غاواء 
ا با 2 ۳ ے ۶ 9 22 2 
وأحفّظ إذا نوا . وكان یل إخونى من الأنصار عل أموالمم » وکنت ام٠‏ مسكيئا رمن مساکین الصف 


أعى حين نون » وقد قال رسول اش بل فى حديث مد ثه : إنه ان سط أحد” ثويه <تى أفذى مقا لتى هذه 


۳۸۸ ۵ -کتاب البيوع- . 
۵ سرت زر 2 ا ی 2 E E‏ ای رش لا ۲ ا 
ثم جم اليه نويه الا عى ما أقول » فبدظت رة على » حتی إذا قضى رسول اله بي مقالته عتما إلى 


2 ا ساس © ماشه او 0 
صدری ¢ فا نسيت من مقا ردول ْو له ناك ين ىء € 


2 


۸ - مرش عبد له زر 6 عبد لله دنا بر امي ن سعد عن ایو هر 58 قال : قال عبد 
۱ ۱ ط ۰ ے ص ۱ ۱ 
ارهن بن" عوف رفی اله عنه” « لما قد دنا للد بنة آخى رسول اله بر بينى وبين سعد بن الر"ييم » فقال سمل 
6 ار بیع : إلى | كه الأنصار مالا » فاق لاك نصف مالی » وانظر أى زوجت" هو يت تلت للك عنها» 
فاذا حلت" تزوجتها . قال فقال له عبد الرحمن : لاحاجة لى فى ذلك» هل من سوق فيه تمارة ؟ قال سوق 
2 س 1 + ۱ ۶ ۳ 2 ور یی ۳ 
فینقاع ۰ قال قدا اليه عب ارهن فای با قط ومن . قال تام الغدو" » فا لدت ان حاء عبد ارجن عليو 
أ صفرة » فقال رسول الله و : زوجت قال : نم . قال : ومن ؟ قال : اس من" الأنصار . قال : ؟ 
صقت ؟ قال ززنة نواة. من ذهب - أو توا رمن ذهب فقال له النی يله : وم ولو بثاة» 
[ الحديث ۲۰۸ - طرنه فى : ۳۷۸۰ ] 
ال 5 es‏ 7 وال و تدم عد 
۹ سب یش هد بن و نس حدئنا ر هیر حل ا هيد عن اس رضى لله عنه قا و فلم عبد 
ارهن نوف المدينة » فاخی النئ مشي ينه وبين سعد بن ار بيع الانصاری » وکان سعد ذا خی » فقال 
اعبد الرحمن : أقاسمك مالى _نصفين وأزوجّك . قال : بارلك الله لك فى أهلاك ومالك » دُلونى على الوق » فا 
جم حتى استفضّل أ قط وتعناء فانی به أهل مله . فسكثمنا ديرا أوما شام الل فاء وعليه وَصَيْ من صفرة 
ما 1 3 سا اذاه © ب سر ام ۳ 7 2 
فال له انی مه : مسي" ؟ قال: با ردول له زوجت امرأة من الأنصار . قال : ما صقت الا ؟ قال : نواة 
من ذهب - أو وَرْنَ نواة من ذهب - قال أو ولو بشاق » 
[ الحديث ۲۰٩‏ - أطرافه فى : ۰۲۲۹۴ ۰۳۷۸۱ ۳۹۴۷ oV‏ ماله ع ۵۱0۳ مهدهع ۵۱۹۷ AY‏ ۰ ۱۳۸۰ ] 
۰ - مق عبد الله بن عمد حدنا فيان" عن عرو عن ابن عباس رضی ان عنهها قال « كانت 
ا ۵ يا ع 2 8 5 ۰ ا 5 2ه 
عکاظ وّنة وذو المجاز أسوافاً فى الجاهلية » فلا كان الاسلام نکابم تأ نموا فيه » فز ات ( لیس" عليم 
7 ل المع ياس مو وه ۳ .ل چ ۶ كل 
قوله ( باب ماجاء فى قول الله عز وجل ( فاذا قضيت الصلاة ذانتشروا فى الادض وابتغوا من فضل الله ) 
إلى آخر السورة) كذا لا ذر . والن- «الایتین »ى إلى آخر الايتين » وساق فى رواية كر عة الايتين بعامپما . 
قوله ( وقوه ر لاتا لوا آموالک ب بالباطل إلا أن تكون تجارة عن تراض منک والاية الاولى بوذ منها 
مشر وعية البیع من طريق عموم ابتغاء الفضل لانه يشمل التجارة وأنواع التکسب » واختلف فى الاس الذ کور 
فلا کش على أ:. الإباحة ٠‏ :كتتها عخالفة أهل الکتاب فى منم ذلك يوم السبت فل حظر ذلك على السامین ؛ وقال 


الحديث ۲۰۸۷ ۷:۵۰ ۳۸۹ 


الداودی الشارح : هو على الا باحة من له كفاف ومن لابطيق الشكسب 6 دعل الوجوب للقادر الذنى لاشیء عنده 
لثلا تاج الى السو ال وهو بحرم عليه مع القدرة على التکسب اوا بقية تفسير الآبّين فى تفسير الجعة . و أغرب 
بعض الشراح فقال : ان الآيات المذكورة ظاهرة فى [باحة التجارة إلا الاخيرة فبی الى النهى عنها أقرب » يعنى قوله 
و واذا دأوا تمارة أو موا الح ) ثم جاب بان التجارة المذكورة مقيدة بالصفة المذكورة » فن ثم أشي الى ذمما » 
فلو خلت عن العارض لم تذم . والذی يظبر أن مراد البخارى بہذه الترجمة قوله لإ وابتغوا من فضل الله ) وأما 
ذكر التجارة فا فقد أفرده بترجة :ی بعد مانية أبواب » والآية الثائية فیپا تقسید التجارة المباحة بالتراضی . وقوله 
2١‏ أموالكم € أى مال كل انات لابصرفه فى عرم » أو المنی لايأخذ بعضك مال بعض . و قوله ( إلا أن 
تكون ) الاستثنا. منقطع اتفاقا والتقدير لا تأكاوا أموالم بينم بالباطل » ا-كن إن حصلت باك تجارة 
وتراضيتم بها فليس بباطل » وروی أبو داود من حديث أبى سعيد مرفوعا « اما البيع عن تراض » وهو طرف 
من حديث طويل » وروی الطبرى من مرسل أب قلابة أن النى بق قال « لایتفرق بیان إلا عن رضا » ورجاله 
ثقات » ومن طريق أبى زرعة بن عبرو أنه كان إذا بايع رجلا يقول له : خير . ثم يقول : قال أبو هريرة قال 


رسول الله بم « لايفترق ائنان ‏ يعنى فى البمع ‏ إلا عن رضاء وأخرجه أبو داود أيضا ء وس.أنى الكلام فى الخبار 
قريبا إن شاء الله تعالى . ومن طريق سعيد عن قتادة أنه تلا هذه الآبة فقال : التجارة رزق من رزق الله لمن طلا 
بصدقها . ثم ذكر البخارى ف الباب أربعة أحاديث : الأول حديث أب هريرة . قوله ( أخبرى سعيد إن المسيب 
وأبو سلة ) کذا فى رواية شعيب » وقد تقدم فى أواخر کتاب الملل من طريق مالك عن الزهرى فقال « عن 
الاعرج » وهو جح عن الزهرى عن كل منهم » وطريقه عن الاعرج مختصرة » وس أتى فى الاعتصام من طريق 
سفيان عن الزهرى أم منه وقد تقدمت مباحث الحديث هناك . والمقصود منه قول أبى هريرة د ان [خوق من 
المباجرين كان يشغلهم الصفق الاسواق » والصفق بفتح المبملة - ووقع فى روابة القابسى بالسين وسکون الفاء بمدها 
قاف والمراد به التبايع » وسميت الببعة صفقة لانهم اعتادوا عند ازوم الببع ضرب كيف أحدهما بكف الآخر إشارة 
إلى أن الأملاك تضاف الى الایدی ٠‏ فسكأن يد كل واحد استقرت على ما صار له . ووجه الدلالة منه وقوع ذلك 
فى زمن النى بم واطلاعه عليه وتقريره له ۰ قوله (على ملء بطنی) أى مقتنعا بالقوت أى فل تسكن له غيبة عنه . 
قوله ( نمرة ) بفتح النون وكسر الم أى كساء ملونا ٠وقال‏ ملب : هی ثوب مخطط » وقال القزاز : دراءة تلبس 
فما سواد وبياض . وقد تقدمت بقية مباحثه فى آواخر کتاب العلل » لانه ساق هذا الكلام الآخير هناك من وجه 
آخر عن ألى هريرة » ويأنى شىء من ذلك ف كاب الاعتصام . الحديث الثانى حديث عبد الرحمن بن عوف ‏ قله 
( عن جده ) هو إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف . وله ( قال : قال عبد الرحمن بن عوف ) فى دواية أنى نعم فى 
« الستخرج » من طریق بحي اما فى عن | برأهيم بن سعد بسنده عن عبد الرحهن بن عوف فيو من مسند عيذ الرحمن » 
وقد اشر جه المصنف فى « فضائل الانصار » عن [سماعيل بن عبد الله وهو ابن أبى أويس عن ابراهيم بن سعد فقال 
د عن أبيه عن جده قال : لا قدموا الدينة آخی الخ » فمو من هذه الطريق مرسل » وقد تبين لى بالطريق التى فى هذا 
لباب أنه موصول . له ( آخى ) تقدم ف الصبام بيان وقت ال احاة فى قصة سلان وأبى الدرداء . قوله ( سعد 

م - ۳۷ج ع © فح الباری 


۳۹۰ م کاب اپیوع 


ابن الربيع ) سأذكر ترجته فى « فضائل الانصار » ۰ قوله ( تزلت لك عنبا ) أى طلقتها لاجلك » و «حلت » أى 
انقضت عدتها . وسیای الكلام على هذا الحديث مستوفی فى « الولية » من کتاب السکاح إن شاء اله تعالى » قال 
ابن لین : كان هذا القول من سعد قبل أن يأل النى يله الانصار أن بکفوا ااپاجرین العمل و يعطوم صف 
الثرة ٠‏ له ( قينقاع) بفتح القاف وسكو ن التحتانية وضم النون بعدها قاف : قبيلة من الببود نسب السوق الهم » 
وذكر ابن التين أنه ضبط قينقاع بكسر النون فى أكثر نسخ القاببى وهو صواب أيضاً » وقد حكى فتحها أيضا » 
صرف قينقاع على إرادة الحى » وتركه على ارادة القبيلة ٠‏ قوله ( تابع الغدو ) أى داوم الذهاب الى السوق للتجارة . 
الحديث الثالك حديث أفس فى قصة عبد الرحمن بن عوف المذكورة . وقد آورده المصنف من طرق عن حميد وعن 
ابت وعن عبد العزيز بن صهیب كلهم عن انس » و ليس فى شىء منبأ أن أنسا حمله عن عيد الرحن إلا ماوقع فى 
رواية اس وانساف عن طريق عبد العزيز عن أنس فقال « عن عبد الرحمن بن عوف قال : رآ نی رسول الله با 
وعلى » فذكر الحديث . ووقع عند الدار قطى من طريق مالك عن حيد عن أنس عن عبد الرحمن بن عوف أيضا 
وذكر أن روح بن عبادة تفرد به عن مالك » وا محفوظ عنه کا رواه الماعة » وسیای الكلام على حديث نس و بیان 
فوائد طرقه واختلافما فى « الولمة » ان شاء الله تعالى . والغرض من اراد هذين الحديثين اشتغاك بعض الصحاءة 
بالتجارة فى زمن النى بم وتقريره على ذلك » وفيه أن الكسب من التجارة ونحوها أولى من الكسب من المبة 
ونحوها . الحديث رایع حديث ابن عباس ف ذكر أ سواق الجاهلية وتقريرها فى الاسلام » وقد تقدم . السکلام عليه 
فى آنناء كاب الحج » وقوله فيه ( وكان الاسلام ) أى و جاء الاسلام » فکان هنا تامة ؛ و « تا وا » أى طرحوا 
الاثم » والمعنى ترکوا التجارة فى الحج حذرا من الاثم » وقراءة ابن عباس « فى مواسم الحج » معدودة من الشاذ 
الذی صح إسناده وهو حجة و لیس بقرآن ۱ 
۲ - پاسیب الملال 


ےا کہ 


ينه وا رام بين » وبيتهما #شتبپات ۱ 

۱ سب ی غد ۱ بد بن نی جد بى ان + أى عد عن ان عون عِ الشمی قال مەت النمان- بن 
شیر رفی | الله عنه يقول عمت + انی بل ع .و شا ءل ن عبد ال 15 تنا این" مي دنتفر عن 
اشم قال معت النعمان بن شير عن انی مكلا ع ۰و ی عبد اله بن" حدر حد ْنا ابن ينة عن ای 
فروة قال مەت و سرت مان" ن شیر رضى 2 عا عن البى وكاو ع شا مد نْ كبر 
ارا قان ههد ی رة عن لب عن ن امان رین شير ا اڈ عنه قال : قال الى مغ « اخلال 
بء ال TT‏ أمور مشتبهة . فن ركه ماب علبه من الا ركان يلا استبان ترك » ومن اجار ا 
على 537ظ شا فیه من الإ أزشك أن : إواقم ما استبان . والمعاهى_حمى اللو » من برانع حول ای يرشك 
أن يواقمه » ۱ 


له ( باب الحلال بين والحرام بين و بدلهما مشتهات ) ذكر فيه حديث النمان بن بشير بلفظ الترجمة وزيادة » 


الحديث ۲۰۵۱ - ۲۰۵۲ ۳۹۱ 


فأورده من طريقين عن الشمی عنه » والثانية من طريقين عن أبى فروة عن الشعى » فأورده أولا من طرق عبد 
لته بن عون عن الشعى ثم من طريق ابن عيينة عن أبى فروة عن الشعى صرح تارة بالتحديث لابن عيينة عن أبى 
فروة وثانيا بالتصريح بسماع أبى فروة من الشعى » وقد آخرجه الجيدى فى مسنده عن أبن عيينة فصرح فيه بتحدیه 
أنى فروة له و بسیاع آی فروة من الشعی و بیاع الشعى من النمان على المذبر و بسماع النعان من رسول الله ٍ» 
ثم ساقه الصنف من طريق سفيان وهو التُورى عن أي فروة وساقه على لفظه كا صرح بذاك أبو نمي فى «الستخرج» 
۳۳ لفظ ابن عبينة فقد ار بن خزعة فى حصحه والاسماعيل من طریقه و لفظه , حلال بين وحرام بين 
ومشتبات بين ذلك » فذ کره وفى آخره « و لکل ملك حى وحى اله فى الارض معاصبه » » وأما لفظ ابن عون 
فأخرجه آبو داود و النسای وغیرهما بلفظ « ان الحلال بين وات الحرام بين و بیپما آمور مشتببات ‏ وأحمانا 
بقول مشتبية - وسأضرب لک فى ذلك مثلا : ان الله حی حی » ون حى الله ماحرم , وانه‌من برع حول ای 
وشك أن يخااطه » و أنه من يخالط الريية بوشك أن بحسرء . وأبو فروة الذکور هو ال کبر واسه عروة بن الحارث 
امداق الكوف » ولمم أبو فروة الأصغر ال جى الكو واه ملم بن سا ما له فى البخاری سوی حديث واحد 
فى أحاديثك الانبياء . قوله ( قال النى بم ) فى الرواية الأولى « معت النى بم » وقد قدمت ف الامان الرد على 
من فى سماعه من النى بم . قوله ( الحلال بين والحرام بين الح) فيه تقس الاحكام الى ثلاثة أشياء » وهو صحیح 
لان الثىء ما أن ينص على طلبه مع الوعيد على ترك » أو ينص على تركة مع الوعيد على فعله ۰ أو لا ينص على واحد 
منهما : فالاو ل الحلال البين » والثانى ارام البين . فعنى قوله « الحلال بين » أى لامحتاج إلى ببانه ويشترك فى معرفته 
كل أحد » والثالك مشتبه لخفائه فلا يدرى هل هوحلال أو حرام ؛ وماکان هذا سهيله ينبغى اجتناءه لانه إن کان فى 
نفس الام حراما ففد برىء من تبعتها وإنكان حلالا فقد أجر على رکب بهذا القصد لآن الاصل فى الاشياء ختلف 
فيه حظرا وإبا<مة » والاولان قد يردان جميعا فان عل المتأخر منهما ولا فهو من حز القسم الثالك » وسأذكر 
مافسرت به الشپة بعد هذا الباب » وااراد أنها مشتبهة على بعض الناس بدليل قوله عليه السلام د لایعلیبا كثير من 
الناس » وقد تقدم الكلام على ذلك وعلى هذا الحديث مستوق فى « باب فضل من استيرأ دینه وعرضه » من 
کتاب الایمان » وقد توارد | کش الا مة الخرجين له على إير اده نى کتاب البيوع لان الشمبة فى المعاملات تقع فيها 
كيرا » وله تعلق أأيضا با لسکاح و با اصید و الذباج والاطعمة و الاشرية وغير ذلك ما لامخنى والله المستعان . وفيه 
دليل على جواز الجرح والتعديل قاله البغوى فى « شرح السنة » واستنبط منه بعضهم من إطلاق الحلال و ارام 
على ما لا نص فيه لانه من جلة مالم یستین » لکن قوله بلق د لايعلمها كثير من الناس » شعر بأن منهم من يعلمها . 
وقوله فى هذه الطريق « استبان » أى ظبر تحر مه . وقوله ه آوشك » أى قرب لان متعاطى الشبات قد يصادف 
الحرام وان ' العمده أو بشع فيه لاعتیاده التساهل ۱ 
۳ - پاب تنسیر الشبهات 
وقال حسّان” بن آی سنان : مارأيت شيا آهو مس اورع دع مار يبك ای ما لا بر 59 


۳ ی ع 5 1 ۶ 5 ظ و 
۲ - وشا د منم کر أخبرنا دفیان" أخبرنا عبد الله بن عبد الر“حمن ن ألى حسين حد ثنا 


AY‏ 4م - کاب البیوع 


عبد الله بن أبى e‏ ب ن اخارش رفی 7 ie‏ 2 ان ا وداءِ جاءت فت عات أمها أرضعتهما » 
20115 ۳۳ لو 

ف کر انی »نآ عرآض” 

إهاب ال 


مه و الى ا مت قال :کن وقد فل ؟ وقد كاز م ابن" ی 


عمیمی" 6 
تس ۷۰ ت 0 
۳ — مشا ی من ie‏ حد را مالك ” ن ان شیاپ ین و 1 ن از ۳ عن عااشه رض 


26 رو 


6 عم قالت کان عتبة بن ای فاص عمد إلى أخيه عكر انار فاص آن ان ویدة رمع ۰ می ى قاق . 

لت : فلا کان م القت أده سعد” ن ی و قاس وقال :ان ى » قل عمد إلى" فيغر .فام 05 س م 
فقال : آخ فى » وابن" وید أى ولد على فراش . فتساوقا إلى رسول 1 ا » تقال 1 : يار سول ۳ ٠‏ ابن 
ا »کان ود عبد ل فيه ۲ ذقال عبد * بن رهم أخى 0 وان وَليدة أبى » ولد على فراشه . فقال ای" 
ا :هو "لاک با ع بن ر 3 قال البی مت : الو لد لارا ش ولاعاهر اد . ثم قال ا بات u‏ 
روج ألمي ی مكاي . احتحی منه Ee‏ من شیمه بعتبة » فا رآها حتی نی ا 

[ الحديث ۲۰۵۳ - أطرفة فى : 6۲۲۱۸ 6۲۵۲۱ 6۲۵۲۲ ۰۲۷۸۵ ۳۰۳ WEA‏ ¢ ۰۲۸۱۷۰۰۱۷۵ ۷۱۸۲ ] 

۲۶ - ورش أو الوليد حد تنا شعبة قال آخبرنی عبد الله بن ألى السفر عن ام عن عدی" ن 
حاتم رضی اله عن قال « سألت+ رسول اله له عن اامراض » فقال : إذا أصاب ده نكل" » وإذا أصاب 
ره هن فلاا کل » فانه و قيذ ٠‏ قات : يارسول الله آرمیل كلى وأستی » فأرجد ممه على الصي كبا 
1 ر م -" عليه » ولا اا مهمأ | اعد . قال : لا تا کل 6 اعا م ع ىكاببك ول نم على الآخر 6 

قوله ( ياب سین الشپأت ) باشد ید الموحصدة 3 وللنسنی رط من مخففا يقير 9 ¢ ولان عسا کر بط يضم لیم 
وزیادة تاء لما تقدم فى حديث النعان بن لشير « ان ااشبهات لایعلیها كثير من الناس » واقتضی ذلك ا 
يعلدما » آراد الصنف أن يعرف الطریق الى معرفتها اتجتنب . فذكر أولا ما بضبطرا ثم أو رد أحاديث يؤخذ منها 
اتب مایجب اجتنا به منها. ثم 8 فى بياب فيه بیان ماستحب منها < ثلث بياب فيه بان ما یکره ٠‏ وشرح ذلك 
أن الثىء ما أن يكرن أصله التحريم أو الاباحة أو يشك فيه » فالاول كالصيد فانه يحرم أ كله قبل ذكاته فاذا شك 
فا م يذل عن التحريم إلا سین » وإليه الاغارة حدبثك عدی بن حاتم ۰ والثاف كااطبارة إذا حصات لاترفع إلا 
بدقین الحدث واليه الاشارة حدیت عبد الله بن زید فی اباب الثالك » ومن امثلته من له زوجة وعبد وشك هل 
طلق أو أعتق فلا عبرة بذلك وهما على ملکه . والثالك مالا ر بتحقق أصله ویتردد بين الحظر والاباحة فالاولى ترک » 
واليه الاشارة يحديث القرة السافطة فى الباب الثاتى ۰ قوله ( وقال حسان بن ألى سنان ) هو البصرى أحد العباد فى 
زمن التابعين » ولس له فى البخارى سوى هذا الموضع » وقد وصله أحمد فى « هک »رابو نعيم فى « الحلءة » عنه 
بلفظ دإذا شکدکت فى شىء فات رکه ولاب نعم من وجه آخر اچتمع يونس بن عمد وحسان ن آن سنان فقال 


الحديث ۷۲ 2 ۲۷۰۵۵ ۱ ۳۹۳ 


يونس ماءالجت شيئاً أشدعلى من الورع » فقال حسان ماءالجت شيا أهون على منه » قال : كيف ؟ قال حسان : تركت 
مایرینی إلى مالا يروب فاسترحت . قال بعض العلماء : کلم حسان على قدر مقامه » والترك الذى أشار اليه أشد 
على كثير من الذاس من تحمل كثير من الثداق الفعلية . وقد ورد قوله « دع مايريبك إلى مالا رىك » مرفوعا 
أخرجه الترمذى والنسائى وأحمد وابن حبان وا ماک من حديث الحسن بن على . وف الباب عن انس عند أحمد من 


حديث ابن عير عند الطبراق فى « الصغير » ومن حديث أن هريرة ووائلة بن الاسقع ومن قول ابن عبر أيضا وابن 
مسعود وغيرهما . وه ( ريبك ) بفتح أوله ويحوز الضم يقال دابه بريه بالفتح ووآرابه يريبه بالضم ريبة وهی 
الشك والتردد » والمعنى إذا شککت فى شىء فدعه , وترك مايشدك فيه أصل عظي فى الورع . وقد روى الرمذى من 
حديث عطية السعدى مرفوعا د لايبلغ العبد أن یکون من التقین حى يدع ما لا باس به حذرا ما به اليأس » وقد 
تقدمت الإشارة اليه فى کتاب الابمان » قال الخطابى كل ماشككت فيه فالورع اجتنابه . ثم هو على ثلاثة أقسام : 
واجب ومستحب ومكروه ؛ فالواجب اجتناب ما یستازمه ارتكاب الحرم » والندوب اجتناب معاملة من أ کثر ماله 
حرام ؛ والمكروه اجتناب الرخص الشروعة على سبيل التنطع . الحديث الاول حديث عقبة بن الحارث فى الرضاع » 
ووجه الدلالة منه قوله ,كيف وقد قيل» ؟ فانه پشمی بأن أمره بفراق ام أته [بماكان لاجل قول المرأة تا 
أرضعتهما , فاحتمل أن يكون ححا فيرتكب الحرام » فأمره بفراقما احتباطا على قول الكش » وقيل بل قبل 
شهادة المر أة وحدها على ذلك » وستاً تى مباحثه فىكتاب الشهادات إن شاء الله تعالى . الحديث الثانى حديث عائشة فى 
قصة ابن و ليدة زمعة » وستأ تى مباحثه فى كاب الفر اض »ووجه الدلالة منه قول كَل « احتجى منه یاسودة » مع 
حكه بأنه آخوها لأبما » لكن لما رأى الشبه البين فيه من غير زمعة أ سودة بالاحتجاب منه احتیاطا فى قول 
الكش » واعترض الداودى فقال : ليس هذا الحديث من هذا الباب فى شىء » وأجاب ابن التين بأن وجبه أن 
الشپات ما آشبت الحلال من وجه والحرام من وجه » و بيا نه من هذه القصة أن إلحاقه بزمعة بقتضی أن لاحتجب 
منه سودة والشبه بعتبة بقتضی أن تحتجب . وقال ابن القصار : اما حجب سودة منه لآن للزوج أن عنع زوجته 
من آخیها وغيره من أقاريها . وقال غيره : بل وجب ذلك لغاظ آم الحجاب فى حق أزواج النى يلل » ولو اتفق 
مثل ذلك لغيره لم بحب الاحتجاب کا وقع في حق الاعران الذى قال له « لعله نزعه عرق » . الحدوث الثالك حديث 
عدى بنحاتم فى الصيد » ووجه الدلالة منه قوله داعا ميت على كلبك ول تسم على الاخر » فبين له وجه النع وهو 
ترك النسمية » وأبعد من استدل به على سد النرائع 
5 - پاس ما يتنه من الشببات 

۰ - وشا قبيصة ح دنا سيان" عن منصور عن طلحة عن اس رفی الله عنه قال « مر ان 
وله بشرة مَْقوطة فقال : لول أن نسکونن صدقة لا كلها » 

وقال ام عن أبى هر رة رض اله عنه عن نی ب قال «أجد رة سافطة على فرائی » 


[ الحديث ۲۰۵۵ - طرفه فى : ۲۶۳۱ ] 
قوله ( باب ما پتنزه ) بضم أوله أى يحتنب ( من الشبات ) . والکشمنی د یکره » بدل يتازه ۰ وله ( حدئنا 


۳۹ ۶ -کتاب البيوع 


سفیان ) هو الثورى ومنصور هو ان العتمر وطلحة هو ابن مطرف » والاسناد کاه کوفیون إلا الصحاد فانه سکن 
البصرة وقد دخل الكوفة مارا ؛ وصرح بجی القطان بالتحدیت بين منصور وسفیان کا سيأتى ف اللقطة . قوله 
( مسقوطة ) كذا للاكثر . وق روايةكرعة « مسقطة » بضم أوله وفتح القاف » قال ابن التيعى قوله « صسقوطة » 
كلمة غريبة لان المشهور أن سقط لازم والعرب قد تذكر الفاعل بلفظ المفعول ؛ واستشهد له الخطابى بقوله تعالى 
لإ کان وعده مأتيا ) أى آ نيا وقال ابن التين: مسةوطة _ععنی ساقطهكقوله حجابا مستورا أى ساترا . وقال ابن 
مالك ف الشواهد : قوله مسقوطة ععنی مسقطة ولا فعل له » و نظيره مرةوق ععنی مرق أى مسترق عن أبن جنى » 
قال : وکا جاء مفعول ولا فعل له جاء فص ولا مفعول لهكقراءة النخعى (إعموا وصموا ) يضم أولها ول جى“ 
مصموم اكتفاء باصم . قلت . وقد آخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن قبيصة شيخ البخارى فيه فقال «مطروحة» 


وأخرجه أبو نعم من وجهين آخرين عن قبیصة شيخ البخارى فيه فقال « بتمرة » ول بقل مسقوطة ولا مسقطة . 
وله ( دقال همام الخ ) وصله ف اللقطة بتامه و لفظه « الى لا نقلب إلى أمل فأجد المّرة ساقطة على فراشى فأرفعها 
لأكلها ثم أخثى أن تکون صدقة فأ لقا ۱ قلت : ولم بستحضر الکرماف لفظ روابة همام فقال : مام الحديث غير 
۱ مذكور » وهو ولا أن تکون صدقة لا كاتا . قلت : والنكتة فى ذكره هنا ما فيه من تعمين امحل الذى رأى فسه 
المرة وهو فراشه به » ومع ذلك ل يأ كلها وذلك آبلغ فى الورع . قال المهلب : لعله بإ كان يقسم الصدقة ثم برجم 
إلى أهله فعلق بثوبه من مر الصدقة شىء فيقع فى فراشه » وإلا فا الفرق بين هذا وبين أ كله من اللحم النی تصدق 
ب على ,ديرة . قلت : ولم ينحصر وجود شىء من مر الصدقة فى غير بيته حتى محتاج إلى هذا التأويل » بل حتمل 
أن يكون ذلك ار حمل الى بعض من يستحق الصدقة من هو فى بيته وتأخر تسلم ذلك له » أو حمل إلى پیته فقسمه 
فبقيت منه بقية . وقد روى أحمد من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال « ضور النى بم ذات ليلة » 
فقيل له ما أسهرك ؟ قال إلى وجدت تمرة ساقطة فأكاتها . ثم ذکرت مرا كان عندنا من "مر الصدقة فا أدرى أمن ذلك 
كانت القرة أو من مر أهل »فذلك أسسمرنى » وهو مول على التمدد و أنه لا اتفق له أكل الرة کا فى هذا الحسديث 
وأقلقه ذلك صار بعد ذلك إذا وجد مثلبا ما يدخل الترده تركه احتیاطا , وحتمل أن یکون فى حلة كله إياها كان فى 
مقام التشرربع ونی حال ترکه كان فى خاصة نفسه . وقال المهلب : انما تركها رم تودعا و ليس بواجب »لان الاصل أن 
كل شىء فى بيت الافسان على الإباحة حتى يقوم دليل على التحريم » وفيه تحرحم قليل الصدقة على النى يِل » و بو خذ 
مله تحر کثیرها من باب أولى 
۵ - پا من لم بر الوتساا وس ونحو‌ها من ارات 
۰ - مشا أو يمر حدالنا ابن عيبنة عن از‌هری عن اد ن تم عن عله قال « شک الى 
الب وق جل عد فى الصلاق شب أ بطم الصلاة ؟ قال : لاء حتّى بسمع” صوتا أو جد رع) » 


ت 


وقال ابن ألى حَفْصة عن الزژهری": لاضوء إلا" فيا وجدت ایح أو مت الصوت 


0 ۰ ی ۱ 0 , 3 4 
۷ - وِرشث) أده بن القدام المجل حدثنا ممه بن عبد ارهن الطفاوی حد"ننا هام بن عروة 


اید یف ۲۰۵۷۲۰۵٩‏ ۳۹۵ 


عن أبيه عن عائشة رضى ال" عنها « ان قوماً قالوا يا رسول اف ان" قوماً يأتوننا بلحم ر لانذرى أذ کر وااسم 
1 5 5 ع أن 4 
اللہ علیھ أم لا ؟ فقال سول ال : موا الله عليه ولو » 

| الحديث ۲۰۵۷ ب طرفاه فى : ۰۰۰۷ ۰ ۷۳۹۸ ] 


قوڵه ( باب من لم بر الوسارس ونحوها من الك بات ) فى رواية الكشمبى من المشہات عم و تثقيل .وی 
نسخة ,مثناة بدل التثقيل والكل ,معنى مشكلات » وهذه التزجمة معقودة أبران ما یکره مر التنطع فى الورع ؛ قال 
الغزالى : الورع أقسام » ورع الصديقين وهو ترك ما لا بتناول بغير نية القوة على العبادة > وورع التقین وهو ترك 
ما لا شبهة فيه وتكن يخشى أن بجر الى الحرام » وورع الصالحين وهو ترك ما يتطرق اليه احیال الحرم بشرط أن 
يكون اذلك الاختيال موقع » فان لم يكن فهو ورع الموسوسين » قال : ووراء ذلك ورع الشبود وهو ترك ما يسقط 
اشهادة » أى آعم من أن يكون ذلك التروك حراما أم لا انتبى . وغرض الصنف هنا بيان ودع الموسوسينكن 
تنح من كل الصيد خشية أن يكون الصيدكارس لانسان ثم فلت منه : وکن يترك شراء مايحتاج اليه من بجبول 
لا شرى أماله حلال أم حرام و ليست هناك علامة ندل على الثاتى » وکن بترك تناول الك ٠‏ بر ورد فيه متفق على 
ضعفه وعدم الاحتجاج به ويكون دليل اباحته قو وتأويله متنع أو مستبعد . ثم ذكر فيه حديثين : الاول قوله 
( عن الزهرى ) فى رواية الميدى « عن سفيان حدثنا اازهری » . قوله ( عن عباد بن يم عن عمه ) هو عبد الله بن 
زيد بن عأصم الازی » وق روابة الميدى المذكورة ارق سعيد هو ابن المسيب وعباد بن م عن عبد الله بن 
زرد » وقد تقدم فى الطبازة عن أب نعم عن سفيان » وسيافه يشعر بأن طر يق سعيد مرسلة وطريق عباد موصولة » ول 
يتتعرض المزى ابیز ذلك فى « الاطراف» . قوله ( وقال ابن أنى حفصة ) هو مد وکنیته أبو سلبة واسم والد أبى 
حفصة ميسرة وهو بصری لزل الجزيرة » وظن الکرمای أن مدا هذا وسالما بن أبى حفصة وعبارة بن أبى حفصة 
إخوة جزم بذلك هنا فوم فيه وهما فاحشاء فان والد سال لايمرف امه وهو كوف ووالدعمارة ابمه نابت بالنون ثم 
موحدة ثم مثناة , وهو بصری أيضا ۰ لکن ميسرة مولى نابت عربى » وسالم بن أبى حفصة من طبقة أعلى من طبقة 
الاثنين . قوله (لا وضوء ال) وصل آجد أثر ابن أبى حفصة المذكور من طرق » ووقع لنا بعلوفى « مسند أبى 
العب اس السراج » و لفظه « عن الزهری عن عباد بن ي عن عسه مرفوعا » باللفظ العلق ؛ ومشی بعض الشراح على 
ظاهر قول البخاری عن الزهری « لا وضوء الل » جزم بأن هذا التن من کلام الزهری » و لیس کا ظن لا ذکر ته عن 
مسندی أحمد والسراج » وقد جرت عادة البخاری بهذا الاختصا رکشیرا » والتقدير : عن الزهری ببذا السند إلى النى 
َل قال لاوضوء الحديث . وأقرب أمثلة ذلك مامضی فى الصوم فى « باب إذا آفطر فى رمضان ثم طلعت الشمس » 
فانه أورد حديث الباب من وواية أبى أسامة عن هشام بن عروة عن فاطمة عن آسماء قالت د أفطرنا على عبد النى 
ل ثم طلعت الشمس » قزل شام : أمروا بالقضاء ؟ قال : وید من قضاء » قال البخارى د وقال معمر “معت هشاما 
لا آدری أقضوا أم لا» فبذا أيضا فيه حذف تقديره سمعت هشاما عن معمر عن هشام (© بالسند والان » وقالفى 
آخره.ه فقال انسان شام : أقضوا أم لا ؟ قال : لا أدرى » وقد أخرجه عبد الرزاق عن معم ركذلك » وأوردته 


(1) فى هامش طبمه ببولاق : هكذا فى الاخ 


۳۹۹ 4” - كتاب البيوع 
من د مسئد عبد بن جمد » عاليا « عن عبد الرزاق عن معمر “معت هناما عن فاطمة عن أسماء ۰ فذکرت اد بت » 
قال « فقال فسان شام أقضوا آم لا ؟ قال لا آدری » . (تنبيه) : اختصر ابن أبى حفصة هذا التن اختصارا مجحفا » 
فان لفظه يعم ما إذا وقع الشك داخل الصلاة وخارجها 5 ورواة غيره من أنيات [صاب الزهری تقتضى تخصیص ذلك 
عن كان داخل الصلاة » ووجبه أن خروج الريح من المصلى هو الذی يقع له غالا مخلاف غيره من ال و اقض فانه لاجم 
عليه إلا نادرا » و لیس المراد حصر نقض الوضوء دوجود الريح . الثاتى حديث عائثة فى اللسمبة على الذبيحة > وقد 
استدل به على أن القسمية ليست شرطا لصحة الذبح » وقد اتدل به على أن النسمية ليست شرطا فى جواز ال کل 
من الذبيحة , وسای تقريره والجواب عا أورد عليه وسائر مباحثه فى کتاب ابا مستوفی إن شاء الله تعالى » 
وهو أصل فى تحسين الظن بالسل وأن أموره محولة على الكال ولا سما أهل ذلك العصر 

> - يسبب قول ال عر وجل [ 1١‏ - الجمة] : (واذا روا تجارة أو موا انفضُوا البا) 

۸ - وشا طاق بن نام ع زائدة چ عن سام قال حدتثنى جار رضی الله عنه” قال 
سام سل مم النى وَل » إذا أقبات من الشام عير تحمل ماما ۽ فالتفتو | إلها حتی ما بق مم 
النى يله إلا اثنا عشر رجلا » فلت ( وإذا را تجارة أو موا انوا إلمها ) 

لە( (ناب قول الله عز وجل : وإذا رأوا تجادة أوهو ١‏ انفضوا الها )كأنه أشار بهذه الترجة إلى أن و 
و ان کات تمدو حه 4 باع ار کونما من الکاسب الحلال فانها ود تذم إذا قدمت على مايحب رولك که عاہا . وقد وود 
فی الباب حد رث جار فى قصة انفضاض الناس عن النى ب وهو خطب 0 ومی الكلام عليه مسوطا فى کتاب 
اجعة .وف بعضه فی تفسير سورة الجعة أن شاء أله تعالى 


۷ - اص من ا يبال من NE CS‏ الال 


۹ - وش آدم" حدنا ابن ألى ذب حد تا سعید" ای عن ألى هريرة رضى الله عن عن 
انی وله قال « يأقى على الناس زمان لايبالى المره ما اعذ منه أمن الحلال أم من ارام » 

[ الحديث ۲۰۵۹ - طرفه فى : ۲۰۸۳ ] 

قوله ( باب من لم يبال من يها کب ا مال ) فى هذه الترجمة [شارة إلى ذم ترك التحری فى السکاسب ۰ قله 
( بای على الناس زمان ) فى رواية آحد عن يزيد عن ابن أبى ذئب بسنده « ليأتين على الناس زمان » ولفسای من 
وجه آخر ١‏ يأتى على الناس زمان مايبالى الرجل من أبن أصاب الال من حل أو حرام » وهذا أورده السای من 
طريق مد بن عبد الرحمن عن الشعی عن أبى هريرة , ووم الزی فى « الآطراف » فظن أن مد بن عبد الرحمن هو 
ابن ألى ذئب فترجم به للنسائى مع طريق البخارى هذه عن اين ألى ذئب » و ليس کا ظن فانى لم أقف عليه فى جسع 
النسخ التى وقفت علیها من النسائى إلا عن ااشعى لا عن سعيد » ومد بن عبد الرحن الذکور عنه آظنه ابن أبى ليل 
لا ابن أبى ذئب , لای لا أعرف لابن أب ذئب رواية عن الشعي > وقال ابن التين : أخير النى يلج بهذا تحذيرا من 


4۷ e) < °1° الحديك‎ 


الام‌ین » ولا فاخذ المال من الحلال ليس مذموما هن حيث هو ؛ والله آع 
۸ - باس التجارة فى الب وغيرم 
وقول عز وجل [ ۳۷ الثور ] : ( رجال لا تلهمهم جارة ولا بيم عن ذکر ا ) 
وقال مناد : كان القوم یبا يعون ویتعرون » والسكتهم إذا نا هم حق من خقوقر 3 تامهم تجارة 
ولا یم عن ذ کر اله حتی ب دوه إلى الل » 
ليد ۰۱ - وشا أبو عاصم عن ان جرم قال أخبرنى رون دینار عن ایی المنبال قال 
«کنت أ جر فى الصرف » فسألت" زيد بن أرقم رضی الله عنه فقال: قال الدى” ب م 
© #و يرث و عاط 2 8 0 7 
و ضر الفضل ین یعقوب حدالنا اجاج بن مد قال ان جر أخبرنى مرو بن دینار وعامي” بن 
ر - ۰ ت 0 ۶ ر ص ت ت 2 5 ۳9 م2 1 ۳ 
مصمب ألما توما أبا لنهال يقول « سألت التراء نَ عا زب وزيد بن أرقم” عن الف فقالا : كنا تاجر ین على 
ol. ê ۳ : : ۰ ۱ -‏ 
عهد رسولو ان بک 7 فالا رسول" الله عله عن الهرف قال : إن كان بدا بيد فلا باس ؛ وا نکان نس 
فلا صلم » 
[ احدیث ۲۰۹۰ - آطرافه فى : 6۲۱۸۰ ۲۵۹۷ ۰ وعدم ] 
[ الحديث ۲۰۰۱ - اطرافه فى : ۰۲۱۸۱ ۲۸۹۸ ۰ ۳۹4۰] 
وله ( باب التجارة فى البز وغيره ) لم يقع فى رواية الا کش قولة « وغيره » ولبقت عند الاسماعيل وکر عة ۰ 
واختلف فى ضبط البز فالآ كثر على أنه بالزاى , و لیس فى الحديث مابدل عليه مخصوصه بل بطریق عموم المكاسب 
المباحة . وصوب ابن عسا کر أنه بالراء وهو لبق و اخاة الترجةاانى بعد هذه بباب وهو « التجارة فى البحر » وکذا 
ضیطبا الدمیاطی 0 وقرأت خط القطب الحلى مايدل على أنها مضبوطة عند ان بطال وغیره بطم الموحدة وبالراء , 
قال و لیس ف الباب مایقتضی تعيينه من بين أنواع التجارة | ه . وقد أخطأ من زعم أنه بالراء تصحیف إذ ليس فى 
الا ولا الحديث ولا الآثر اللانى آوردها ف الباب مايرجح أحد اللفظين . قله (و قوله عز وجل رجال لا تلهم تجارة 
ولا بيع عن ذكر الله ) أى و تفسير ذلك » وقد روى على بن أنى طلحة عن ابن عباس أن العنی لاتلمیوم عن الصلاة 
المكتوبة » وتمسك به قوم فى مدح ترك النجارات وليس بواضح . قوله (وقال قتادة : كان القوم يقبايعون الح) لم 
أقف عليه موصولا عنه » وقد وقع ی من كلام ارز عبر آخرجه عبد الرزاق عنه أنه كان فى السوق فاقممت الصلاة 
نحوه » وق د الحلية » عن سفیان الثلورى :كانوا شایمون ولا دعون الصلوات المكتوبات فى الجاعة . ثمأور د 
المصنف حديث زيد بن أرقم والبراء بنعازب فى الصرف» وسيانى الكلام عليه فى « باب بيع الورق بالذهمب نسيئة, 
بعد نيف وستین ابا دموضع التر جمة منه قوله فيه « وكانا تاجر بن على عهد رسول الله لړ ٠‏ وقد خن ذلك على 
م ۲۸ج ع + قح الاری ‏ 


۳۹۸ ۶ كتب البيوع 


القطب فقرأت بخطه : لم يذكر أحد من الشراح مناسبة اترجة لهذا الحديث فننظر . ( تنه ) : أبو المنهال الذکور 
فى هذا الاسناد غير ألى المنبال صاحب ألى برزة الاسلى فى حديث المواقيت » و اسم هذا عبد الرحن بن مطم و اتم 
صاحب ألى برزة سار بن سلامة . وأخرج البخارى الطريق الما نية بنزول رجل لاجل زيادة عام بن مصعب مع 
عمرو بن دنار فى روآبة ابن جرج عنهما عن أبى البال الذ کور » وعام بن مصحب ليس له فى البخارى سوی 
هذا الموضع الواحد . له ( نسيئاً ) بكسر المهءلة وسكون التحتائية بعدها همزة » وللكشميينى نساء بفتح النون 
والمهملة ومدة 
٩‏ - بإسبب اروج فى التجارةر 
وقول اله عر" وجل" [ ۱۰ الجمة ] : ( یروا فى الأرض وابت‌نوا من فطل الد ) 

۲ سب صن مد ن علام أخمر نا علد بن يزيد آخمرنا ان جرح قال أخبرفى عطاء عن عبید بن 
4 ع و ۶ ا ومر و # ر ر 0 3 د ب و رم 7 ار 8 ۳ 
عير أن أبا موسی الاشتری استأذن على عر ن اتلطاب رضى الله عنه فل یو ذن' له وكأنه کان‌مشنولا- 
فرجم بومومى' . قفر عر فقال: ام" وت عبد الله بن قيش ؟! ثذ نواله . قيل : قد رجم . فدعاه .: 
فقال كنا نوم مذلك . فال : تأنينى على ذلك ية . فانطلی إلى يحالس الأنصار فألهم » فقالوا : لابشعد” 
لك على هذا الا أصترنا أبوسءيد اتلد ری؛ . فذ هب بأبى سعید اتلداری*» فقال عر : أخنى على" لهذا من أ 
رسول اف ا ؟ ای المت بالأسواق ب الخروج الى التحارة » 

[ الحديث ۲۰۹۲ - طرفاه فى : ۱۲:۵ » ۷۳۵۳ ] 

قله ( باب الخروج ف التجارة ؛ وقول الله عز وجل : فانتشروافی الادض وابتغوا من فضل انه ) قال ابن 
بطال 3 هو اباحة بعد حظر كةوله تعالى ( وإذا حلام فاصطادوا ) وقال ابن امير فى الحاشية : غرض اليخارى 
إجازة الحركات فى التجارة ولو کات بعمدة خلافا لمن يتنطع ولا يحضر السوق کا سيأنى فى مكانه ان شاء الله تعالى . 
وله ( أن أبا موسى استأذن على عمر فلم يؤذن له ) زاد بشر بن سعيد عن ابی سعيد کا سیا فى الاستئذان « أنه 
استأذن ثلاثا » . قوله ( فقال كنا نوس بذلك ) فى الروابة المذكورة أنه قال « قال رسول اه : اذا استأذن 
احدک ثلاثا فلم يؤذن له فلیرجع » . قله ( فذهب بألى سعيد ) فى الرواية المذكورة « فاخبرت عبر عن النى َه 
بذاك » وفمه الدلالة على أن قول الصحابى ه ڪا نوس بکذا » مول على الرفع » ويقوى ذلك إذا ساقه مساق 
الاستدلال » وفيه أن الصحابى الکییر القدر الشدید اللزوم لرسول اله بم قد خی عليه بعض آمره و يسمعه من هو 
دونه » وادعی بعضهم أنه يستفاد منه أن عرکان لايقبل الخبر من شخص راحد , ولي سكذلك لان فى بعض طرقه 
أن عر قال : انى أحببت أن أثبت . وستاأی فوائده مستوفاة فى كتاب الاستگذان إن شاء الله تعالى . وقد قبل 
مر خبر الضحاك بن سفيان وحده فى الدية وغير ذلك . قوله ( فقال عمر أخنى عل هذا من أ رسول الله يللع ؟ 


اید بت ۷۲ ۲۰۷۳ ۳۹۹ 
ألما الصفق بالاسواق » بعنی الخروج الى التجارة ) کذا فى الاصل » وأطلق عمر على الاشتغال بالتجارة هوا 
اما ألمته عن طول ملازمته النی يكم حتی مم غيره منه مالم إسمعه > ول يقصد عبر ترك اصل الملازمة وهی 2 
نسى » وکان احتیاج عبر الى الخروج للسوق من أجل الكسب اعماله والتعفف عن الناس » وأما أو هر رة فکان 
وحده فلذلك أكثر ملازمته » وملازمة عمر للنى يل لاخ کا سيأتى فى ترجمته فى الناقب . واللهو مطلقا مایلپی 
سواء كان تحر اما أو حلالا » وف الشرع مايحرم فقط 

۰ - يت النجارة فى البحر . وقال م" : لا باس" به وماذ كر الله فى القرآن الا ممق" 


۰ ام .° 5 چ ققرت به 7 ۰ 7 6 ر ص 
7 تلا[ ۱6 التحل]: (و ری الفلك مواخر فيه ولتبتنوامن فضله 4 والنلاك” السفن » الواحد و الحم شَواء 
م 5 ١‏ حب ا و ی 1 .۰ 
وقال مجاه : تخر السفن” اريم » ولا خر الررعم من السفن الا" ال المظام” 


س 2 


۳ مب وقال ات حد نی 0 بن ربيعة عن عبد ار حجن بن هرمز عن آی هريرة رضي" أ هه عن . 
رسول الل مس « ا . و خرج فى البحر و حاحتّه » وساق الحديث 

ری عبد او بن صالح حد نی الیث به 

قوله (باب التجارة فى البحر) أى [باحة ركوب البحر للتجارة » وؤ بعض النسخ « وغيره » فان ثبت قوى قول 
من قرأ « الب » فما سبق بباب بضم أوله أو بالزاى . قوله ( وقال مطر الخ) هو مطر الوراق البصرى مشهور فى 
التا بعين > ووقع فى رواية موی وحده « وتال مطرف » وهو تصحيف , وبأنه الوراق وصفه الزی والقطب 
وآخرون » وقال الکرماد : الظاهر أنه ابن الفضل المروزى شيخ البخارى ركان ظرور ذلك له من حسث ان 
الذين أفردوا دجال البخارىكالكلا باذى لم يذكروا فيهم الوراق المذكور لام لم يستوعبوا من علق لم » وقد 
أخرج ابن ألى حاتم من طريق عبد الله بن شوذب عن مطر الوراق أنه كان لابری ركوب البحر بأسا وبقول : 
ماذكره الله تال فى القرآن إلا حق » ووجه حمل مطر ذلك على الاباحة آنا سقت فى مقام الامتنان » وتضمن 
ذلك الرد على من منع ركوب للبحر » وسبای بسط ذلك فى كتاب الجباد إن شاء الله تعالى . قوله ( الفلك السفن 
الواحد واجمع سواء ) هو قول | كثر أمل اللغة » ويدل عليه قوله تعالى لإ فى الفلك ااشحون ) و توله ( حى إذا] 
كنم فى الفاك وجرن بم € فذكره فى الافراد والمع بلفظ واحد » وقيل ان الفلك بالضم والاسکان جمع فلك 
بفتحتین مثل أسد وأسد » وقال صاحب « انم » السفينة فعبلة ,ععنی فاعلة عبت سفيئة لاما اسفن وجه الاء ی 
تفسره » وا+ع سفن وسفائن وسفين . وه ( وقال بجاهد الخ ) وصله الفریای فى تفسيره » وکذلك عبد بن حميد 
من وجه آخر » قال عياض : ضبطه الا کش بنصب السفن وعكسه الاصل » والصواب الاول عند بعضهم بناء على 
أن الرج الفاعل وهى الى تصرف السفينة فى الاقبال والادبار » وضبط الاصلى صواب وهو ظاهر القرآن إذ جمل 
الفعل للسفيئة فقال ( مواخر فيه ) وقوله « مخر » بفتح المعجمة أى تشق يقال خرت السفينة إذا شقت الماء 
بصوت » وقيل الخر الصوت نفسه » وكأن مجاهدا أراد أن شق السفينة البحر :يصوت اما هو بواسطة الریخ » 
دمعنى قوله « ولا مخر اح » أن الصوت لايحصل إلا من كبار السفن » أو لا حصل من ااصنار غالبا . قله (وتال 


e‏ ۳ کتاب البووع 


الليث الح ) هو طرف من حدیث ساقه بعامه نی کتاب الكفالة کا سین » وسنذکر ال کلام عليه ثم » ووجه تملقه 
بالترجة ظاهر من جبة أن شرع من قبلنا شرع لا [ذا م برد ی شرعنا ما پنسخه » ولا سما ذا ذکره يله مقررا 
له أو فى ساق الثناء على فاعله أو ما آشبه ذلك » و محتمل أن بکون مراد امف باراد هذا أن رکوب البحر ۸ 
يذل متعارفا مألوفا من قديم الزمان ؛ فمحمل على أصل الاباحة حى برد داءل على النع . قله فى آخره (حدثنى عبد 
الله بن صالح حدثنا الليث به ) فيه التصربح بوصل العلق المذكور » ولم بيقع ذلك فى أكثر الروايات فى الصحيح » 
ولا ذكره أبو ذر إلا فى هذا الوضع » وكذا وقع فى روابة أبى الوقت 
۱ - پاس (وإذارَأُوا تحار أو موا ا نقَضُوا الها 4[ ۱۱- الجعة ] 
TE‏ ذکره [ ۲۷ النور ۱ ۳ ( رجال لا تلہم تجارة" ولا بيم عن ذکر ال 4 

وقال قتادة :كان القوم بتحر ون » وا کت مکانوا إذا نابم حى من حقوق اشر ( تلم تجارة” ولا 
نیم عن ذکر الله حتی بو دوه إلى ال 

۸ ی مد ل مدب بل من مین من ساب یی دمن ا رف 
لعن قال « اقبلت عبر وحن" نص 7 ای الم فنقض الاس الا" ان َر رجلا فتزلت هذه 
الا ( وإذا رو مجارة او وا ا نفضوا لها وت رکول قائا 4 

قوله ( باب ( وإذا رآوا تجارة أو وا انفضوا الها ) وقوله ( لا تلهم تجادة ولا بیع عن ذكر الله 6 
وقال قتادة :كان القوم يتجرون ال ) کذا وقع جميع ذلك معاداً فى روا الستمل ) وسقط لغيره إلا النسق انه 
المروى آن أصل البخارى کان عند الفر ری وكانت فه إلحاقاتن فى الموامش وغيرها 0 وكان من ینسح الكتاب 
احتاط فكتب ال لحق فى الموضعين فنشأ ءنه النكرار » وقد تکلف بعض الشراح فى توجيبه بأن قال : ذكر الابة 
هنا لنطوقبا وهو النم ؛ وذكرها هناك لفپومبا وهو تخصيص وقتما بحالة غير المتلبسين با لصلاة وسماع اخطبة وقد 

۲ - یا قول اشر تعالى [ ٠٠۷‏ البقرة ] : ( آتفقوارمن عیبات ما کم ) 

۷,۵ حه یش فان ن آن شيبة قال حد نا جرب عن منصو ر عن أى وال عن مسروق عن عائشة 
رضی ال عمپا قالت قال ان « إذا أققت الرأة من طعام بیتها غير مفسدة كان ها أجرثها با أنفقت' » 
وا و جیا عاکسب » ولخازنٍ مثل ذلك »لا یتقص بعضيم أجر” بعض شيا » 


اد بت °10 ۲۰۲۱۷ ۳۰١‏ 


۲ - مت ی ۳ مغر e‏ ارزاق عن ۳ عن هام قال : مەت أا هررة رف 
41 عنه عن النی يك قال « إذا نت باراد من كسب زو جا عن غير آمره فاا نصف” أجره » 
[ الحديث حد.؟ ‏ أطرافه فى : ۰۱۹۲ > ۰۱۹۰ , ۵۳۹۰ ] 1 
قوله ( باب قوله : أنفقرا من طيبات ما كدبتم ) أى تفسيره . وحک ابن بطال أنه وقع فى الاصل « کلوا» 
بدل أنفقوا وقال إنه غلط ۱ ه . وكذا رأيته فى رواءة النسنی » وقد ساق الآية فىكتاب الركاة على الصواب , وقد 
تقدم النقل عن مجاهد أنه قال فى تفسيرها : ان الراد بها التجارة . ثم ذكر البخاری حديث عائثة مرفوعا « إذا أنفقت 
المرأة من طعام با الحديث وقد تقدم الكلام عليه مستوفى ف كتاب الركاة ثم اور حد بت ا هر برة فى ذلك 
بافظ « اذا أنفقت المرأة م نكسب زوجها عن غیں آمره فلبا نصف أجره » وفيه رد على من عینه فيا آذن لها فى 
ذلك , والاوی أن حمل على ما ذا أنفقت من الذى تخصبا به إذا تصدقت ه بغير استئذانه فانه يصدق کو نه من 
1 فيؤجر عليه » وكونه بغير أمره حتمل أن يكون أذن لها بطريق الاجمال لکن النن ما كان بطريق التفصیل 
ولا بد من الجل على أحد هذين المعنيين والا یت کان من ماله بغير إذنه لا (جالا ولا تفصملا فهی اىر بذاك 
لا مأجورة » وقد ورد فيه حديث عن ابن عمر عند الطيالسى وغيره . وأما قوله فى حديث أفى هر رة « فلا نضف 
أجره » فبو ول على ما إذا لم يكن هناك من يعينهبا على تنفيذ الصدقة » مخلاف حديث عائشة ففيه أن للخادم مثل 
ذلك » أو انى بالنصف فى حديث أن هريرة أن أجره وأجرها إذا جما كان لها النصف من ذلك فللكل منهما أجر 
كامل وهما اثنان فكأ مهما نصفان 
۳ - پا أن آحب البئط فى الزق 
۷ - وش مد بن أبى قوب الکر مانب حدما حسان” حد نا يو اسر قال تمد هو اهر 
عن آس ن مالك رفی" ا عنه قال : مەت رسول اك قول « ا أن 0 8 فى رزئه 5 را 
له فى ا فيصل رحه » 
[ الحديث ۲۰۶۷ - طرفه فى :۰۹۸۰ ] 
وله ( باب من أحب البسط ) أى التوسع ( فى الرزق ) وجواب « من » حذوف تتديره ما ی الحديث وهو 
د فليصل رحه » . ویستفاد منه جواز هذه احبة خلافا لمن كرهها مطلقا . وه ( حدانا حد بن أنى يمقوب ) | 
أبيه (عق بن منصور » وقيل إن منصورا اسم أبيه » وقيل ان أبا يعقرب جده الكرمانى بكسر الكاف » وذکر 
الكر ماف الشارح أن النووى ضبطبا بفتح الكاف وتعقبه » وسلف النووى فى ذلك أبو سعيد بن السمعاتق وهو أعلم 
الناس بذلك : فلعل الصواب فيها فى الاصل الفتح » ثم كش استعاها بالكسر تغییرا من العامة » وقد لزل عمد 
الذ كور البصرة » ووثقه ابن معين وغيره » وم يعرف أبو حاتم الرازی حاله » ولیس له فى البخارى سوى هذا 
الحديث وآخر فى تفسير المائدة وآخر فى أوائل الأحكام » والثلائة إسنادها واحد إلى الزهرى » وشيخه حسان هو 
ابن ابراه الكرماتى و وئس هو ابن يزيد . قله ( قال مد هو الزهرى ) كذا فى الاصل » وق رواية أي نعم 


۴ ۱ 6 کتاب البيوع 


من وجه آخر عن حسان عن يونس ن يزيد عن الزهری ٠‏ قوله (عن آنس ) بای فى الادب من وجه آخر عن 
الزهرى آخبری أنس . قله ( وينسأ ) بض أوله وسکون النون بعدها مپملة ثم همزة أى وخر له , والاثر هنا 
ية العمر قال زهير : 
والرء ماعاش عدود له آمل لابنتبی الطرف حتى ینتهی الاثر 

وسمأفى الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . قال العلباء : معنى البسط فى الرزق البركة فيه ؛ وف العمر حصول 
القوة فى الجسد . لان صلة أقاربه صدقة والصدةة ترب المال وتزيد فيه فینمو بها ويزكو » لان رذق الانسان یکتب 
وهو فى بطن أمه فلذاك احتیج إلى هذا التأويل » أو المعنى أنه يكتب مقمدا بشرط كأن يقال إن وصل رحمه فله 
کذا وإلا فکذا » أو المعنى بقاء ذکره اليل بعد الوت . و آغرب سکم الترمذى فقال : المراد بذلك قلة البقاء 
فى البرزخ . وقال ابن قتيبة : عتمل أن یکتب أجل العيد مائة سنة وتزکنته عشرن فان وصل رحه زاد التركية . 
وقال غيره : الکتوب عند الملك الموكل به غير العلوم عند الله عز وجل » فالاول بدخل فيه التضیر . و تو جيه 
أن المعاملات على الظواهر والمعاوم الباطن خن لايعلق عليه الك » فذلك الظاهر الذى اطلع عليه الملك هو النی 
يدخله الزيادة والنقص و الو والاثبات , والحكمة فيه ابلاغ ذلك الى المكاف ليعل فضل البر وشوم القطيعة » 
وسیاأق ذكر هذه المسألة مبسوطة فى کتاب القدر » وبأتى الكلام على [يثار الى على الفقر فى کستاب الرقاق إن 
شاء الله تعالى 

6 - ایس عراء اب بان 

۲۰۸ - وشا مكل بن أسيد حد تتا عبد الواحد حدت) الأعش قال « ذك'نا عند إبراهي ارهن 
KE‏ قال : حدةثتى الالود” عن عائشة رفی الل عنها أن البی ولق اشتری تماما من بود الى أجل 
ورهنه" درعا من حدید » 

[ الحديث ۲۰۹۸ - آطرافه فى : ۲۲۰۰۲۰۹۹ ۶ ۲۲۵۱ AT <“ e‏ < ۲۰۹ ۲۰۱۳ ۲۹۱۹۰ < 16۱۷ ] 


۲۰ ئشنا ۰ ع 5 م ۳ 0 عن آس ع 
ىار 


ر جر عر ی عید 01 تک حوشبر كفنا ان ۳ الیسم الجَمرئ د هشام" الا توان عن 
قتادة « عن آس ,رفی E‏ ی الى البی له عبد شیر و ها سنخة » ولقد رهن ی و در 
7 بالمدينم عند ودک وخ دنه شمیرا لاهله . و اعد م مول د آل عد عه صاع بر 
صاع > حبر : » وان؟ و 1 انسُوة » 

[ ۸ : TT ار‎ 1 

قله( 3 2 ۳ لخن ی له م بالنسدئة ) بکسر المبملة والد أ ی بالاجل »> قال أن بطال 57 بالأسيئثة جار 
۳ بالاجاع . قلت : لمل ااصئف تخل أن أ دا ر“ وحمل أنه يه لايشترى با انس لام دين فاراد دفع ذلك التخيل 0 

وأورد الصنف فبه حدر عائشة وأنس فى أنه وك اشترى شعيرا إلى أجل ورهن عليه درعه , وسيأتى الکلام عليهما 


الحديث ۲۰۷-۲۰۱۸ ۴۰۳ 


مستوف فى أول الرهن ان شاء الله تعالى " قله فى طريق عائشة ( ذكرنا عند ابراهم ) هو النخعى » و قوله ( الرهن 
فى السلم ) أى السلف » ول رد به السل العرفى . وقوله ی حديثك أنس ( حدانا مس ) هو ابن ابراه . وقوله فى 
والمبملة وهو بصرى» وکذا بقية رجال الاسناد ؛ ولیس لاسباط فى اليخارى سوى هذا الموضع > وقد قيل إن اسم 
أبيه عرد الواحد » وقد ساقه الصنف هنا على لفظط أبى اليسع 2 وساقه فى الرهن على لفظ مس بن ارادم ۰ والدكتة 
فى جمیما هنا مع أن طر بق مس أعلى مراعاة لاغالب من عادته أن لا يذكر الحديث الواحد فى موضعين باسناد 
واحد, ولان أيا الیسح المذكور فيه مقال فاحتاج أن مره عن امعضده . وقوله فيه ( ولقد سمعته يول ) 
هو کلام أنس ٠‏ والضمير فى معته للنى بلقم » أى قال ذلك لما رهن الدرع عند اليبودى مظبرا للسبب فى شر ائه الى 
أجل . وذهل من زعم أنه كلام قتادة وجعل الضمير فى سمعته انس لانه إخراج للسیاق عن ظاهره بغير دايل » 
أوالله أعل 
2 ۶ 
۵ سم ا الي ار جل وعمله بیده 
۰ - شی امماعیل بن عبد الل حد تی علی این وهب عن يونس عن ابن شپاب قال أخبرنى 
#0 د اوس ا 2 ۲ 0 56 را ده در و 
عروة بن ال بير أن عائشة رفی الل عنما قالت « لا استخاف آبو بكر الصديق قال : لقد ع قوی أن" 
م تيا 7 از 0 ا ٤‏ س ۱ 
حرفت لم نكن تمحر عن مو نة ام و شغات بامر المسلمين » فسا کل آل أى بگرر من هذا الالو 
١ ۲‏ 0 
واحترف لاسمین فيه » 
58 ی و داز 5 2 6 9 5 
۱ - وس جمد حداننا عبد اون بز يد حداكنا سهید" قال حد ثنىأبو الأمئود عن عروة قال : 
0 وی 75 ۰ ۶ دا سج ود و ۱ ۳9 ۳ 
قالت عانشة رضى الله عنما «کان أسحاب رسول الله يله مال سهم »کان يكو ن لم أرواح » فقيل 
لم : لو افا » . رواه همام عن هشام عن أبيه عن عائدة 
۱ مر ۲ / ۱ ۶ 0 ع7 37 2 
۲ - ولا راهم بن مومی آخبرنا عيسى بن يونس عن ور عن خالد بن مدان عن ابقدام 
0 4 7 5 5 ۶ ی وت 0 ا 0 3 
رفی" الله عنه عن البی قال « ما ١‏ کل" أحد طماما فايرا من ان با کل من عل يده » وان نئ 
1 س 2 ت 
ا داود عليه السلام كان با كل من عمل ذه » 
5 ساو 2 ل" 42 2 #ح ا کو ی ۳۳9 4 ام 
۳ ۲ > حرش کی ان موی جح دیا عبد از اق أخير نا معمر عن «مام بن مجه دنا آبو 
ع 3 3 371 0 
هر ره عن رسولر اث ی « ان داود الى عليه السلام كان لا يأ کل إلا من عمل بده 
[ الحديث ۲۳ د طرفاهق : ۸۳4۱۷ 4۷۱۳] 


۵ - وشا عي بن +5 ا ان ت ان ال من 
و ۰ ىل کے = د وت عن عقيل كن بن _شهابر عن فى عبيد مَولى 8 


¢ 4 کتاب البیوع 


ارحن بن عوف أنه تيم ااه رضی اف ف یقول : قالرسول اف وان مات احد کحم 
عل طبر عر سن اسان انا كلظ ار ماع 
۷۵ سب مش ی توت را ورکیم حلا شام 8 عو عن أيه عن ادن العوام 
زط ان عنه قال : قال الب با وان اغد ار ٤‏ اا 
قوله (باب كسب الرجل و عله بيده) عطف العمل باليد على الکسب من عطف الخاص على العام ؛ لان ااكسب 
أعم من أن یکون عملا باليد أو بغيرها . وقد اختلف العلياء فى أفضل الکاسب ‏ قال الماوردى : أصول ال-كاسب 
الزراعة والتجارة والصنعة » والاشبه عذهباشافمیآن أطيبها التجارة » قال : والارجح عندی أن أطمبها الزراءة لانها 
أقرب الى الت وکل.و تعقبه النووی عدي المقدام الذى فى هذا اباب و أن الصو اب أن أطيب ال-كسب ها كان بعمل اليد » 
قال : فان كان زراعا فهو آطمب المكاسب ١ا‏ یشتمل عليه من كونه عمل اليد »ولا فيه من ااتوكل » وها فيه من النفع 
العام للآدى وللدواب » ولانه لاد فيه فى العادة أن يوكل منه بغير عوض . قلت : وفوق ذلك من عمل اليد 
ما یکتسب من أموال الكفار بالجباد وهو مكسب النى بر وأحاءه وهو آشرف المكاسب لا فيه من إعلاء کلبة 
الله تعالى وخذلان کلة أعدائه وانفع الاخروى » قال : ومن لم يعمل بيده فالزراعة فى حقه أفضل اا ذكرنا . قلت : 
وهو مبنى على مأبحث فيه من النفع المتعدى » وم نحضر النفع المتعدى فق الزراءة بل كل مايعمل بالمد فافعه متعد 
م مه من تبيئة أسباب ماحتاج اناس اليه . والحق أرن ذلك تلف الراتب » وقد مخلف باختلاف الأحوال 
والاشخاص ء والعل عند الله تعالى . قال اين المنذر : [نما يفضل عمل اليد سائر المكاسب إذا نصح العامل » کا جاء 
مصرحا به فى حدیت أبى هر رة . قات : ومن شرطه أن لايمتقد أن الرزق من الکسب بل من الله تعالى .هذه 
الواسطة » ومن فضل ااممل بالمد الشغل بالام المباح عن اابطالة واللبو وكسر اانفس بذلك والتعفف عن ذلة السؤال 
والحاجة الى الغير , ثم آورد الصنف ف الباب آحادیت أو لما فى التجارة » والثانى فى الزداعة » والثالك وما بعده فى 
الصنعة » الحديث الاول : وله ( حدثنى اسماعيل بن عبد اله ) هو ابن أبى أويس . قول ( لقد عم قوی ) أى 
قريش والمسلون . قوله ( حرفتى) بكسر المهملة وسكون الراء بعدها فاء أى جبة احكتسالبى » والحرفة جبة 
الا کتساب والتصرف ف المعاش » وأشار بذلك الى أنه كان كسوبا او نته ومو نة عباله بالتجارة من غير مخز » بمبيدا 
على سبيل الاعتذار عما يأخذه من مال المسلبين إذا احتاج اليه . قله ( وشغلت ) جملة حالية أى ان القيام بأمور 
الخلافة شغله عن الاحبراف, وقد روى ابن سعد وان المنذر باستاد حح عن مسروق عن عائشة قالت « | ميض 
أبو بكر مرضه الذى مات فيه قال : انظرو! مازاد فى مالى منذ دخات الإمارة فابمثوا به إلى الخليفة بعدى . قالت : 
فلا مات نظر نا فاذا عبد ونی كان حمل صبيانه » و ناضح كان يست بستانا له > فبعثنا مهما الى عمر فقال : رحمة الله 
على أبى بكر » إقد أتمب من بعده » و أخرج ابن سعد من طريق القاسم بن مد عن عائشة نحوه وزاد د ان الخادم كان 
صقلا يعمل سيوف المسلمين ويخدم آل أبى بكر » وهن طريق ثابت عن آنس نوه وفيه « قد كنت حريصا على 
أن آوفرمال المسلبين » وقد كنت أصبت من اللح واللان » وفه « وماكان عنده ديار ولا درم » ماكان الا خادم 
رلقحة وعلب » . قله ( آل أ بكر ) أى هو نفسه ومن تلزمه نفقته . وقيل آراد نفسه بدلیل قوله « أحترف » 


الحديث ۲۰۷۰- ۲۰۷۵ ۱ ۳۰۵ 


حكاء الطيى . قال : ويدل عليه فسق الكلام لاله أسئد الاحتراف ال ضمي المتكلم عاطفا له على « فسأ كل » فلو كان 
المراد اهل لتنافر انتبی . وجزم البيضاوى بأن قوله « آل أبى بكر ء عدول عن المتشكلم الى الغيبة على طریق 
الالتفات » قال وقيل : آراد نفسه » والآول مقحم اقوله ه وأحترف » ولبس ا ا 
لهم ما يأ كلو نه والان أكتسب للسلمين . قال الطبی : فائدة الالتفات أنه جرد من نفسه شخصا كسوبا لو نة الاهل 
پالتجارة فامتنع لشغله باس السلمین عن الاكتساب » وفيه إشعار بالعلة وأن من اتصف بالشغل المذكور حقيق أن 
بأ کل هو وعباله من بيت الال » وخص ال کل من بين الاحتياجات لكونه أهمها ومعظمما . قال اين التين : وفه 
دليل على أن للعامل أن يأخذ من عرض الال الذی يعمل فيه قدر حاجته إذا لم يكن فوقه إمام بقطع له أجرة معاومة » 
وسبقه الى ذلك الخطانى . قلت : الکن فى قصة أنى بكر أن القدر النی كان يتناوله فرض له باتفاق من الصحابة » 
فروى ابن سعد باسناد مرسل رجاله ات قال « لا استخلف أبو بكر أصبح غاديا الى السوق على رأسه أثواب يتج 
با » فلقيه عمر بن الخطاب و أبو عبيدة بن الجراح فقال :كيف تصنع هذا وقد وامت أ السلمین ؟ قال : فن أبن 

أطعم عيالى ؟ قالوا : نفرض لك » ففرضوا له كل بوم شطر شاة اك 
قال این الأثير : آراد باحترافه للسلین نظره فى مور و مین مكاسبهم وأرزاقهم › وكذا قال البيبضاوى : ااعنی 
| كشب ی و . وقال غيره : يقال احقرف الرجل إذا جازى على 
خیر أو شر . وقال المبلب ا لحم فى مالم حى يعود علجم من ر مه بقدر ما آ کل أو اک 
و لیس بواجب على الامام أن يتجر فى مال السلمین بقدر مؤنته إلا أن بطوع بذاك کا تطوع أبو بكر . قلت : 

والتوجمه النی ذكره ابن الاثير أوجه ء لآن أا بكر بين السبب فى ترك الاحتراف وهو الاشتغال بالامادة » فى 

بتفرغ للاحتراف لغيره ؟ إذ لو كان »کنه الاحتراف لاحترف لنفسه کا كان » إلا أن عمل على انه کان يعطى الال 
لمن سجر فيه و جعل رحه للسلبین » وقد روی الاساعیل فى حسداث الباب من طر يق معمر عن الزهری « فللا 
استخلف عر أ كل هو وأهله من المال ‏ أى مال المسلبين ‏ واحترف ف مال نفسه » (تنبيه) : حدیث أبى بكر هذا 
وان كان ظاهره الوقف لكنه ما اقتضاه من أنه قبل أن ستخلف كان يحترف اتحصیل مو نة أهله يصير مرفوعا 
لانه يصير کقول ااصحاف : كنا نفءل كنذا على عبد النى به » وقد روى ان ماجه وغيره من حديث آم سلية 
« أن أبا بكر خرج تاجرا إلى بصری ف عبد النى بل » و تقدم فى حديث أبى هريرة فى أول البيوع ه ان اخوانى من 
الپاجرین كان يشغلهم الصفق بالاسواق » وبأتى حديث عائشة « أن الصحابة كانوا عمال آنفسپم » وهذا هو السر فى 
اراد اليخارى له عقب حدشا عن أآبى بكر . الحديث الثاتى : له ( حدثنا عمد حدنا عبد ألله بن بز يد ) كذا يت 
فى جميع الروايات إلا رواية أفى على بن شبويه عن الفربرى عن البخارى « حدثنا عبد الله بن بزید» فحمد على 
هذا هو الصنف وعيد الله بن يزيد هو القری » وقد أكثر عنه البخاری ؛ ورا روى عله بواسطة » وسعيد هو 
ابن أنى موب وأبو الاسود هو النوفل العروف ببِتيم عروة » وجزم الما بان مدا هنا هو الذهلى . قوله (دواه 
همام) یعنی بن يحى (عن هشام) يعنى ابن عروة 1 وهذا العلیق و صله آبو نعم فى « الستخرج » من طريق هدية عنه 
بلفظ «كان القوم خدام أنفسهم » وكانوا بررحون إلى ابلنعة فأمروا أن يغتساوا ء وبهذا الفظ رواه قريش بن أنس 
عن هشام عند ابن خز عة والبزار ؛ وقد تقدم هذا الحديث من وجه عن عروة ومن وجه آخر عن عرة ‏ وتقدم 


م ۴۹ج 6 + فع اللارى 


هه 


۳۰۹ 4 -كتاب الببوع 


شرح قوق واش ماهتا زار کنر عمال آنفسمم » وقوله يكون لم أرواح » جع ديح لان أصل دخ 
روح بفتح الراء "> وسكون الواو ويقال فى جعه أيضا أرياح بقلة . الحديث اثالث والرابح : قوله ( عن ود ) 
هو أبن زید الشاى لا ابن زيد الدنی . قوله (عن المقدام ) هو ابن معدى كرب الکندی من صغار الصحابة » مات 
سئة بضع و مانین حمص » و ليس له ف البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى الاطعمة . قوله ( ما أكل أحد ) زاد 
الاسماعیل « من بنی آدم » . قوله (طعاما قط خيرا من أن يأ كل من عمل يده) فى رواية الاسماعيلى « خير » بالرفع وهو 
جائز » وق رواية له من وكد يديه » و للراد بالخيرية ما یستازم العمل باليد من الغنى عن الناس . ولابن ماجه من 
طریق عمر .بن سعد عن خالد بن معدان عنه « ماكسب الرجل أطيب من عمل يديه» ولابن المنذر من هذا الوجه 
دما أ کل رجل طعاما قط أحل من عمل يديه » وفى فوائد هشام بن عبار عن بقية حدثنى عمر بن سعد ببذ! الاسناد مثل 
حديث الباب وزاد « من بات کالا من عمله بات مغفورا له » وللنسای من حديث عائشة « ان أطيب ما أ کل الرجل من 
كسبه » وی إلباب من حديث سعيد بن عير عن عبه عند الماک »ومن حديث رافع بن خديح عند أحمد »ومن حديث 
عرو بن شعيب عن أببه عن جده عند ابی داود . ق[ه ( وان داود ال ) فى رواية الاساعیل حذف الواو » وى 
روايته « من كسب يده » . وله (لا با کل إلا من عمل بده) وهو صرح فى الحضر مخلاف الذى قبله » وحديث أبى 
هريرة هذا طرف من حديث سيأتى فى ترجة داود من أحاديث الانبياء ؛ ووقع فى المستدرك عن ابن عباس بسندو اه 
«کان داود زرادا » وکان آدم حراثا » وكان :وح تجارا » وكان إدريس خیاطا » وكان موسى راعيا » ونی الحديث 
فضل العمل باليد » و تقدیم ما يباشره الشخص بنفسه على مایباشره بغيره » والمكة فى تخصیص داود بالذکر أن 
اقتصاره فى أ كله على مايعمله بيده | يكن من الحاجة لانه كان خليفة فى الارض كا قال الله تعالی » وانما ايتغى الا کل 


,من طریق ال فضل ؛ وغذا آورد النى به قصته فى مقام الاحتجاج با على ما قدمه من أن خير الکسب عمل اليد » 


وهذا بعد تقر ر آن شرع من قبلنا شرع لنا »ولا سا إذا ورد فى شرعنا مدحه و تحسینه مع عموم قوله تعای ( فيهداثم 
اقنده) وف الحديث أن التکسب لا يقدح ف التوکل » وأن ذصكر الثىء بدلیله أوقغ فى نفس سامعه . الحديث 
الخامس والسادس : قوله (لآن يحتطب أحد؟) تقدم الكلام عليه فى « باب الاستعفاف عن المسألة » و آخرجه هناك 
من طريق الأعرج عن أف هريرة » و بعد أبواب من طريق أبى صالم عنه » وهنا من طريق أبى عبيد موی عبد الرحمن 
ابن عوف وهو مول ابن أزهر . وقد تقدم الکلام على ترجمته فى أواخر الصيام > وحديث الزبين بن العوام ق 
ذلك أورده هنا مختصرا وساقه فى « باب الاستمفاف من الزكاة » بتامه وتقدم الكلام عليه هناك » وقوله « أحيله » 
بفتح أوله وضم الموحدة جمع جبل مثل فلس وأفلس 
1 5 کے ر زر الس 9ے وم 97 
1١‏ - پاب السهولة والسماحة فى الشراء والبيم . ومّن لب حَ فطل فى عفاف 

۷۹ - وشا عل ن عياش حدثنا. أبو ان تمد بن مرف قال حدثنى تمد بن النكدر عن 

جار بن عبد افو رضی ال غا أن رسول اله مَك قال « رح اش رجلا سح ابا » وإذا اشترتى » 


00 
وإذا افتفی » 


)00 قال مصحح طبمة بولاق : صوابه يكسير الراء 


الحديث ۲۰۷۲ - ۲۰۷۷ ۳۰۹ 


قوله ( باب السهولة والسماحة فى الشراء والبيع ) محتمل أن یکون من باب اللف والنشر مرتیا أوغير متب » 
ويحتمل کل منهما لكل منبهما » [ذ السهولة والسماحة متقاربان فى الممنى فعطف أحدهما على الأخر من الا كيد اللفظی 
وهو ظاه حديث الباب » و الراد بالسماة ترك المضاجرة و حوها لا المكايسة فى ذلك . قوله ( ومن طلب حقا 
فليطلبه فى عفاف ) أى عا لاعل , أشار بهذا القدر الى ما أخرجه الترمذى وابن ماجه وابن حبان من حديث نافع 
عن ابن عمر وعائشة م‌فوعا « من طلب حقا فليطلبه فى عفاف واف أو غير واف » وه ٠‏ (حدثنا على بن عياش) 
بالتحتانية والمعجمة . قوله ( دحم الله رجلا ) يحتمل الدعاء وعتمل ابر » و بالارل جزم ابن حبيب المالكى وابن 
بطال ورجحه الداودى » و بو ید الاتى مارواه الترمذى من طريق زيد بن عطاء بن السائب عن ابن المكددر فى هذا 
الحديث بلفظ « غفر الله لرج لكان قبا کان سهلا اذا باع » الحديث » وهذا شعر بأنه قصد رجلا بعينه فى حديث 
الباب » قال الكرمانى : ظاهره الإخبار لكن قرينة الاستقبال المستفاد من « إذا » تجعله دعاء وتقديره رح اله رجلا 
بکون كذلك ؛ وقد يستفاد العموم من تقبيده بالشرط . قوله (سمحا ) بسکون الم و بالپملتین أى سبلا » وهی صفة 
مشبهة ندل على الثبوت » فلذاك كرر آحوال البيع والشراء والتقاضی » والسمح الجواد » يقال سح بکذا إذا جاد » 
والمراد هنا المساهلة . قوله ( واذا اقتضى ) أى طلب قضاء حته بسوولة وعدم اف > فى دواية حکاها ان 
التين « وإذا قضى » أى أعطى الى عليه بسهولة بغير مطل وللترمذى وا محا کم من حديث أبى هر رة مرفوعا « ان 
الله يحب ممح الببيع سمح الشراء سمج القضاء » وللنسای مر حديث عثيان رفعه د أدخل الله الجنة رجلاكان سبلا 

. مشتریا وبائعا وقاضيا ومقتضیا ‏ ولأحمد من حديث عبد الله بن عمرو نحوه وفیه الحض على السماحة فى المعاملة 
٠‏ داستهال معالى الاخلاق وترك المشاحة والحض عل ترك التضییق على الناس فى المطالبة وأخذ العفو منبم 


۷ - پا من انظ موسر 
تا مک و و مگ يع ق کو د زر ۰ 26 .و 
۷ - ورين احمد بن يونس حد ثنا زاكير حدئنا منصور" آن ربعى” بن حراش حدايه ان 
0100 9 ۰ م 2 < - 
خذیفة رضى اله عنه حد نه قال : قال البى ل « نلقت للاشکة روح تس من کان تبلک فقالوا : 
أعيلت” من امير شيا ؟ قال : كنت“ آم فتيانى أن ينظروا ویتحازوا عن امو سر . قال : فتَحاوَزوا عنه » . 
۱ 5 ۱ - 1 2 2 7 
قال أبو عبد الله : وقال أو مالك عن رب «كنت سر على للوسر » وأنظر العسر» ‏ وتابعه” شعبة عن عبد 
توت a‏ سے ۳ 1 7 ر 
المللثر عن ربی . وقال آو عواية عن عبد الاك عن ربی « أ نر ا مومس » وأنماوز عن اأسیر » .وتابعه وقال 
۱ 0 0 0 رم ا سن ش 
نم بن آبی هند عن رربم « فقيل من الومیر» وأ جاوز عن اسر » 
[ الحديث ۲۰۷۷ - طرفاه فى : ۲۳٩۱‏ ۳40۱ ] 
قله ( باب من آنظر موسرا ) أى فضل من فمل ذلك وحکه . وقد اختلف العلماء فى حد الوسر : فقيل من 
- ده مو ننه ومو نة من تلزمه فته » وقال الثورى وان المبارك وأحد وهی : من عنده خمسون درهها أو قسمتها 


۳۰۸ 6 کتاب البيوع 


من الذهب فهو موسر » وتال الشافعى : قد يكون الشخص بالدرم غنيا مع كسبه وقد يكون بالا اف فقيرا مع ضعفه 
فى نفسه وكثرة عياله , وقيل : الموسر والعسر يرجعان الى العرف » فن کان حاله بالنسبة الى مثله يعد يارا فهو 
موسر وعكسه » وهذا هو | متمد وما قبله اعا هو فى حد من تجوز له الألة والاخذ من الصدقة . قله (منصود) 
هو ان العتس . قله ( ان حذيفة حدثه ) زاد مسل فى دوایته من طريق نمی بن أبى هند عن ربعى و اجتمع حذيفة 
وأبو مسعود ؛ فقال حذيقة : رجل اق ربه » فذكر الحديث وف آخره د فقال أبو مسعود مكذا سمعت رسول الله 
ع » ومثله رواية آف عوانة عن عبد الالك عن دبمی کا سيأتى فى هذا لباب ٠‏ قوله (تلقت الملائكة) أى استقبلت 
روحه عند اوت » وف روابة عبد املك بن عس عن ربعى فى ذكر بنى إسرائيل « ان رجلا کان فیمن كان قبلكم 
أناه املك ليقبض روحه » . قوله ( أعملت من الخير شيئا ) ؟ وق رواية بحذف همزة الاستفبام وهی مقدرة » ذاد 
فى دواية عبد لك لذکورة « فقال ما أعل » قیل انظر , قال ما أعل شیا غير أن » فذكره . ولسلم من طريق شقيق 
عن ای مسعود رفعة « حوسب رجل من کان قبلك فل يوجد له من الخير شیء إلا أنه كان يخالط الناس وكان موسراً » 
وق رواية أبى مالك العلقة‌هنا ووصلها عند مسل « آتی الله بعبد من عباده آ تاه الله مالا فقال له : ماعملت فى الدنيا ؟ 
- قال ولا یکتمون الله حدیثا - قال : يارب آتبتنی مالك فكنت أبايع الناس وكان خلق الجواز » الحديث » وف , 
روایة ابن أنى عمر فى هذا الحديث « فقول : يارب «اعبلت لك شيا أرجو به کثیرا . إلا أن ككنت أعطبتی فضلا . 
من ماله,فذکره . قوله ( فتياتى) بکس أوله جمع فتى وهو الخادم حراکان أو ملوک. وله (أن ينظروا ويتجاوزوا 
عن‌الوسر) کذا وقع فى روابءة أبى ذر والنسق وهو لاخالف الرجة , وللباقين د أن ينظروا المعسر ويتجاوزوا عن 
المرسر » وکذا آخرجه مسل عن أحمد بن يونس شيخ البخاری فيه , وظاهره غير مطابق الترجمة » ولمل هذا هو 
اس ايراد التعاليق الآنية لان فیها ما بطابق الترجمة . قول ( وتال آبو مالك عن ربمی كنت أيسر على الوسر 
وأنظرالمعسر) وهذه الطريق عن حذيفة فى هذا الحديث وصلها مسل من طريق أبى خالد الآحر عن أبى مالك کا تقدم 
ولا وقال فى آخره , فقال أبو مسعود الانصارى وعقبة بن عامس الجنى : هكذا سمعناه من فى رسول الله ل » ۰ قوله 
(وتابعه شعبة عن عبد الملك) يعنى ابن عير (عن ربعى) أى عن حذيفة بعلی فى قوله « وأنظر المعسر » وقد وصله ابن 
ماجه من طريق أب عاس عن شعبة بهذا اللفظ , ووصله اماف فى الاستقراض عن مسل بن إبراهم عن شعبة بلفظ 
« فاتجوز عن الموسر وأخفف عن المعسر » وف آخره قول آی مسعوده مکذا “معت » ۰ قله ( وتال أبو عوانة 
عن عبد املك الح) وصله المؤلف فى ذكر بى [سرائيل مطولا » وهو کا قال « أنظر الموسر وأتجاوز عن المعسر » 
وق آخره قول أفى مسعود « مكنذا سمعت » . قله ( وقال نعيم بن أب هند الخ ) وصله سل من طريق مغيرة بن 
مقسم عنه وقد تقدم لفظه » وفيه قول أنى مسعود أيضا 0 قال ابن التين : رواية من روی « وأنظر الوسر » آول 
من رواية من روى « وأنظر المصرء لان إنظار المعسر واجب . قلت : ولا ازم منكونه واجبا أن لا یوجر 
صاحبه عليه أو یکفر عنه ذلك من سيئاته , وسأذكر الاختلاف فى الوجوب ف الباب الذى يليه 


0 مسبت 
۱ 


۸ - اص من أنظر مسرا 


۰2 ا ا 0 
۲۰۱۷۸ - هیا هشام بن عمارر حدثنا جى بن حمزة حدئدا الر بيدي عن الز هری" عن عبيد الله 


الحديث ۲۰۷۸ - ۲۰۷۹ ۳۰۹ 


ان عبد الله أنه تی ر 7 عنه عن , البی ا عله قال «کان تا جر" بدا رخ ناس » فاذا رای مس 
قال مره او ورم ر ا 4 بتحاوز 3 1 دوز اله عنه » 

[ الحديث ۲۰۷۸ - طرفه فى : ۳۸۸۰ ] 

وله ( باب من أنظر معسرا ) دوی مسل من حديث ی الیسس بفتح التحتانية والمهملة ثم الراء رفعه د من 
أنظر مصرا أو وضع له آظله الله فى ظل عرشه » وله من حديث أن قتادة مرفوعا « من سره أن ينجيه الله من 
كرب يوم الءامة فلنفس عن معسر أو يضع عنه » » ولاحمد عن ابن عباس نحوه وقال « وتا الله من فیح جهم ؛ 
راختلف السلف فى تفسير قوله تعالی وان كان ذوعسرة فنظرة الى ميسرة) فروی الطبرى وغيره من طريق اراھ 
النخعى وججاهد وغيرهما أن الاية تزلت فى دين الريا خاصة » وعن عطاء أنبا عامة فى دين الربا وغيره » واختار 
الطبرى أنها نزلت فصا فى دين الربا و بلتحق به سائر الديون لحصول المعنى الجامع يما » فاذا أعسر المديون وجب 
[نظاره ولا سبيل إلى ضربه ولا إلى حبسه . له ( حدانا الزبیدی ) بالضم : قوله ( عن عبيد الله بن عبد الله ) أى 
ا EG‏ را ی رم . وله ( كان تاجر 
يداين ااناس ) فى دواية ی صالح عن أنى هريرة عند اانتای د ان رجلا م :عمل خيرا قط وكان يداين الناس » . 
قۆله ( تجاوزوا عنه ) زاد النساتى « فيقول لرسوله خذ مايسر واترك ماعسر وتصاوز » ويدخل ف افظ التجاوز 
الانظار والوضيعة وحسن التقاضی . وى حديث الباب والذى قبله أن الاسير من الحسنات إذا كان غالصا لله کف 
كثيرا من السیثات » وفيه أن الاجر عصل لمن يأم به وان لم يتول ذلك بنفسه ؛ وهذاكله بعد تقر بر أن شرع من 


٠‏ قبلنا إذا جاءفى شرعنا فى سباق المدحكان حسنا عندنا 


و ,سم 5006 

ودک عن المد اء بن خالد قال ۳ ا اع وول" الل لله من المداه 
ابن خالد بیع یز وله ولا خب ولاغائة » . قال فاد : الغائلة الما وال قة والاباق 

بو :إن امض 7 ال سین" س آرری راان ونان » فقول جاء مس من خر اسان > 
وجاء الیوم من رسحنتان . فسکرهه" كراهة شديدة 

وقال مق ین عاس : لا تیل لامرك یم" سل بط آن مها داء الا" آخبر 2 

۷ ۳ سب مزا سلمان ن حربٍ حدما 20 + من ققادة عن سای أى الیل عن ن عبد افر , بن الحارث 
ره إلى كير بن حزامر ری َا عنه * قال ل رول ال ر كل « البيمانر با نيا ارمام بتفر فا - أو 
قال : حتى یتفر فا - فان صدقا و بنا ورك ماف یمپما » وان كنا وکذ با عقت رک أبيمهما 6 


[ الحديث ۲۰۷۹ - آطرافه فى : 6۲۰۸۷ ۰۲۱۱۰۰۲۱۰۸ ۲۱۱۵ ] 


۳۰ ۶ كناب البيوع 


قوله ( باب إذا بين الببعان) بفتح الوحدة و تشدید التحتانية أى البائع والشتری ۰ قوله (ول یکت ) أى ما فيه 
من عيب » وقوله ( و نصحا ) من العام بعد الخاص » وحذف جواب الشرط للع به و تقدیره بورك لما فى بیعپما ا 
فى حديث الباب » وقال ابن بطال : أصل هذا الباب أن نصبحة السال واجبة . قوله ( ویذکر عن الم اء) بالتثقيل 
وآخره همزة بوزن الفعال ابن خالد بن هوذة بن ربيعة بن عبرو بن عاص بن صعصعة » سحا نى قلمل الحديث » اسل 
بعد حنين . قوِلْهِ ( هذا ما اشترى مد رسول الله يل من العداء بن خالد ) هكذا وقع هذا التعليق » وقد وصل 
الد رت الترمذى والنساتى وان ماجه وان الجارود وابن منده كلهم من طريق عبد الجيد بن ألى يزيد عن المداء بن 
خالد فاتفقوا على آن البائع النى بم والشتری العداء عکس ماهنا » فقيل إن الذى وقح هنا مقاوب وقيل هو صواب 
وهو من الرواية بالمعنى لان اشتری وباع ,ععنی واحد » وازم من ذلك تقدیم اسم رول الله يك على اسم العداء » 
وشرحه ان العربى على ماوقع فى اابرمذی فقال فيه : البداءة باسم الفضول فى الشروط إذا كان هو الشتری » قال : 
وخكدب رسول الله بلقم له ذلك وهو من لابحوز عليه نقض عبده لتعلم الخلق » قال : ثم إن ذلك على سبيل 
الاستحباب لاله قد نتعاطى صفقات كثيرة بغير عهدة » وفيه كتابة الاسم واسم الاب والجد فى العبدة إلا إذا كان 
مشبورا بصفة تخصه » ولذلك قال « مد رسول الله » استغنی بصفته عن نسبه و نسب العداء بن خالد » قال : وق قوله 
أ« هذا ما اشترى » ثم قال « بيع السلم مسل » إشارة إلى أن لافرق بين الشراء والبيع ۰ قوله ( بیع المسلم المسلم ) فيه 
أنه لیس من شأن السل الخديعة » وأن تصدير الوثائق بقول الكاتب هذا ما اشترى أو أصدق لابأس بة» ولاعيرة . 
بوسوسة من منع من ذلك وزعم نها تلتبس ما النافية . وه ( لاداء ) أى لاعيب » والمراد به الباطن سواء ظهر 
مله شىء أم لاكوجع الكبد والسعال قاله الطرزی » وتال ابن المنير فى الحاشية : قوله ه لاداء » أى یکتمه الباء ١‏ 
وإلا فلو کان بالعبد داء وبينه البائع لكان من بيع السل السل , ومحصله أنه لم برد بقوله لاداء ننی الداء مطلقا بل 
نن داه خصوص وهو مالم يطلع عليه . قوله ( ولا خبثة ) بكسر المعجمة و بضمها وسكون الموحدة بعدما مثلثة أى 
مسبيا من قوم لمم عهد قاله الطرزی » وقيل المراد الأخلاق الخبيثة لا بای » وقال صاحب « العين » الريبة » وقيل + 
المراد:الحرام كا عبر عن الحلال بالطيب » وقال ابن العربى . الداء ما كان فى الخلق بالفتح و الخيثة ما كان فى الخلق 
بالضم ٠‏ والغائلة سكوت البائع على مايعم من مكروه ف المبيع . وله (و لا غائلة) بالمعجمة أى ولا جور » وقيل المراد 
الاباق » وقال ابن بطال هو من قوم اغتالنی فلان اذا احتال بحيلة بتلف با مالی . وله ( قال قتادة الح ) وصله 
أبن منده من طر يق الاسمعى عن سعيد بن ی عروبة عنه » قال ابن قرقول : الظاهر أن تفسير قتادة رجع الى 
الخبثة والغائلة معا . قله ( وقيل لابراهيم ) أى النخعى ( ان بعض النخاسين ) بالنون والخاء المعجمة أى الدلالين . 
وله ( يسمى آری ) بفتح الهمزة الممدودة وكسر الراء وتشديد التحتانية هو مربط الدابة وقيل معلفها ورده ابن 
الانبارى » وقيل هو حبل «دفن فى الأرض و سرز طرفه تشد به الدابة أصله من الحبس والاقامة من قوم : تأرى 
الرجل بالمكان أى أقام به , والعنی أن النخاسين کانوا یسمون مرابط دوایمم باساء لبلاد ليدلسوا على الشتری 
بقو م ذلك ليوهموا أنه مجلوب من خراسان وسجستان فیحرص عايها الشتری ويظن أنها قريبة العد بالجلب ‏ قال 
عياض : وأظن أنه سقط من الاصل لفظة دایم » قلت أو سقطت الالف واللام الى الجنس كأنه كان فيه يسمى 
. الآرى أى الاصطبل » أو سقط الضمير كأنه كان فبه يمى آرية , وقد تصحفت هذه الكلمة فى رواية أي زید 


الحديث ۲۰۸۰-۲۰۷۹ ۳۱۱ ۰ 


المروزى فذكرها « أرى » بفتحتین بغير مد وقصر آخره وزن دعا »وف رواية أبى ذر امروی مثله لکن بطم 
الممزة أى أظن » واضطرب فا غيرهما خكى ابن الاين آنبا رو بت بفتح الهمزة وسکون الراء » قال وف رواية ان 
نظیف قرى بضم القاف وفتح الراء والآول هو المعتمد قال الراعى : 
ففد فروا بخيلمم علينا لا آرپن على معد 
وقد بين الصواب فى ذلك مارواه ان أبى شيبة عن هشیم عن مغيرة عن ابراه قال د قيل له إن ناسا من النخاسين 
وأحاب الدواب يسمى أحدم اصطبل دوه خر اسار وسجستان ثم يأنى السوق فیقول جاءت من خراسان 
۱ وسجستان » قال فكره ذلك ابراهيم » ورواه سعد بن منصور عن هش وافظه « أن بعض النخاسين بسمی أرية 
خراسان الح » والسبب فى کراهة ابراهم ذلك مایتضمنه من الفش والخداع والتدلیس ٠‏ قله ( وقال عقبة بن عاص 
لاحل لامرىء بيع سلعة يمل أن با داء إلا أخيره ) فى رواية االكشميبنى آخبر به » وهذا الحديث وصله آحد و این 
ماچه والحام من طريق عبد الرحمن بن شماسة بکسر المعجمة وتخفيف الم و بعد الالف مهملة عن عقبة مرفوعا بلفظ 
« السل أخو امسلل » ولا يحل لس باع من أخيه بيما فيه غش إلا بينه له » وفى رواية أحد « يعم فيه عيباء وإسناده 
حسن » قوله ( عن صا أب الخليل ) ف الرواية الى بعد بابين «سمعت أبا الخليل» .قوله (دفعه إلى حكيم بن حزام ) 
فى الرواية المذكورة « عن حكي » وسأتى الكلام عليه ستو فى « بابک يجوز الخيار» بعد عشرين حديثا » 
والغرض منه قوله فان صدقا « وبيناء بورك لحا فى بيعب الح وقوله صدا ی من جانب البائع فى السو م ومن 
جانب المشترى فى الوفاء » وقوله « وبيناء أى لما فى المن والمثمن هن عيب فهو من جانبیما وكذا نقصه . وف الحديث 
حصو ل[ البركة لها ان حصل منیا ااشرط وهو الصدق واتببین ؛ وحقرا إن وجد ضدهما وهو الکذب دالکم »وهل 
تحصل البركة لاحدهما إذا وجد منه المشروط دون الآخر ؟ ظاهر الحديث بقتضبه » وحتمل أن يعودشؤم أحدهما 
هل الآخر بأن تزع البركة من البیع إذا وجد الکذب أو الکم من کل واحد منهما ؛ وان کان الاجر ثابتا للصادق 
امبين » والوزد حاصل للكاذب الكاتم . وى الحديث أن الدنيا لاتم حصوفا إلا بالعمل الصال؛ وأن شوم العاصی 
يذهب بخير الدنيا والآخرة 
۰ — پاس بیع | الخاط من" التمر 


۸۰ - وشا أبو تمر حدت بان عن تم عن ألى سم عن ألى سمید رضی ال عنه قال «کنا 
و اب » وهو 5 من" التمر » وکنا تي صاعين بصاع . فال الب طا : لاصاعین بصایع ولا 
درهین در » ۱ 

قله ( باب بيع الخلط من القر ) الخلط بكسر المجمة القر امجمع من أنواع متفرقة . وقوله فى الحديث « كنا 
ترزق »بطم النون أوله أى نعطاه» وکان هذا العطاء ما کان عله اقسمه فم بم أفاء ألله علييم من خيبر و کر اجمع 
بفتح اليم وسكون اليم : فسر بالخاط » وقيل هو كل لون من النخيل لايعرف امه , والغالب فى مثل ذلك أن يكون 
ردیثه أ کار من جیده . وفائدة هذه الرجمة رفع توم من يتوم أن مثل هذا لا جوز پیعه لاختلاط جیده بردبثه 


نض ۱ ٤‏ کتاب اببوع 
لان هذا الخلط لابقدح ف البيع لانه متميز ظاهر فلا بعد ذلك عيباء مخلاف ما لو خلط فى أوعية موجهة بری جيدها 
و خی رذیثها ٠‏ وق الحديث الى عن بیع ار باق متفاضلا » وكذا الدرام . وسیأی الكلام على ذلك مستوق 
فى « باب اذا آراد بيع تمر بتمر خير منه » فى أواخر الببوع ان شاء الله تعالى 
۱ - پاس ما یل فى اللحام واللجزار 


۰ سح 2000 0 حفصر حد نا ی حد متا الاعش "قال حدی شفیق" عن أبى مهو د قال 
و جاء رل الأنصار ر نی أيا ميب فقال فلام هقاب ا lal‏ یسکنی" 00 من , الناس » 
قاني رید أن دعو ۷ خسةٍ » فالى قد عرفت ا e‏ ممم رجْل» فقال 
لدم يل إن هذا قد تبعناه فان شم" مت أن ادن و” ادن » وإن رشنت > أن برجم رجم .قال : لاء بل قد 
أت له » 

[ الحديث ۲۰۸۱ - أطرافه فى : ۲60۰ »۰0۳4 , ۰45۱ ] 

قله ( باب اللحام والجزار ) کذا وقعت هذه الترجمة هنا ؛ وفى رواية ان السکن بعد مسة آبواب» وهو 
أليق رال تراجم ااصناعات . له ( فقال لغلام له قصاب ) بفتح القاف و تشد ید المبملة وآخره مو‌حدة وهو 
الجزار » وسيأتى ف المظالم من وجه آخر عن الاعش بلفظ « کان له غلام ام » واتفقت الطرق على أنهامن وسک 
أفى مسعود إلا ما رواه أحد من ان : عير عن الاعش بسنده فقال فيه ه عن رجل م ن الانصاد یکنی آبا شعیباقال 
۲ أتيت رسول اقه يله فعرفت فى وجبه الجوع » فأ تيت غلاما ی » فذكر الحديث , وكيذا روبناه فى الجزء التاسع 
من د أمالى الحامل » من طر يق ابن “مير » زاد مسل فى بعض طرقه « وعن الاعحش عن أبى سفیان عن جابر » وسیأق 
الكلام على فواند هذا الحدرث مستوق فى كتاب الاطعمة إن شاء الله تعالى 

"ا اسب ما مکی الت والسكمان فى اليم 

۲ - وشا بدل ن ار حد يا شعبة عن تاد قال مەت أبا الول عن نت عنعبد الله رن 
الحاردث ان ۲ ب رحزام رضی اف عنه عن ال ی كط قال « البيمانو با نمیار مالم يتفر”قا - أو قال حى 
یتفرفا - فان صَدقا و نا بورك لها ف یمهم » وإن كنا وکذبا حقت 4 بيعهما © 

قوله ( باب مابمحق الكذب والكتان ) أى من البركة ( فى البیم ) ذکر فيه حدیث حكم بن حزام الذ كور 
قبل بابين وهو واضح فا ترجم له 

۳ - باسيب قول الله عر وجل [ ۱۳۰ آل عمران ] ل( يا أ ها الد آمنوا لاا كلوا الرعبا أضا 
مضاعفة) الآية 


الحديث ۲۰۸۵-۲۰۸۲ ۴\۳ 


Ar‏ ۰ - وش ادم حد ثنا ا ألى ذب حد تیا سید" الق عن أبى هربرة عن انیم قال 
2 65 كين > على الناس زمان” لایبالی مره : ع أ امالك أ امن اتللال أم من > حرام 4 
قوله ( باب قول اله عز وجل ‏ يا 1 الذين آمنوا لا تأكلوا الربا أضعافا مضاعفة الآية ) هكذا للنسق ليس 
فى الباب سوی الاية . دساق غيره فيه حديث أفى هريرة الاضی فى « باب من لم یبال من حبث کسب الال » 
باسناده ومثنه ؛ وهو يعمد من عادة الیخاری ولا سم مع قرب ايد 0 ولعله أشار بالترجه الى ماأخرجة النای من 
وجه آخر عن انی هريرة مرفوعا « ياتى على الناس زمان يأكاون الريا » فن لم يأكله آصاه من غباره» وروی 
مالك عن زید بن سل فى تفسير الاية قال «كان الربافى الجاهلية أن يكون للرجل على الرجل حق الى أجل » فاذا 
حل قال أتقضى أم تربى ؟ فان قضاه أخذ ولا زاده فى حقه وزاده الآخر فى الاجل ». وروى الطبرى من 
طريق عطاء ومن طريق مجاهد حوه » ومن طريق قتادة ه أن ربا أهل الجاهلي-ة يبيع الرجل البيع إلى أجل 
مسمى ۰ فاذا حل الاجل ول يكن عند صاحيه قضاء زاد وأخر عنه . والربا مقصود » وحک مده وهو شاذ » 
وهو من ربا رو فسكتب بالالف » و لكن قد وقع فى خط المصحف بالواو . وأصل الربا الزيادة إما فى نفس 
الثىء كقوله تعالى لإ اهتزت وربت ) واما فى مقابلة كدرم بدرهمین» فقيل هو حقيقة فهما » وقيل حقيقة فى الأول 
4 باز ف الثاتى » زاد ابن سرح أنه فى الثاتى حقيقة قيقة شرعية ۰ ويطلق الربا على کل بسح حرم 
4 - پا آ کل ادبا وشاهده وكاتبه . قول اله‌تعالی [ ۲۷۵ البقرة] : 3 
( ان يأ كلون ار بالايقومونة الا كا يقوم” الذى يتخبّطه الشيطان من الس ) الى آخر الاب 
14ت ودب بار اها در مها شيا من منصور عن ای الضّحى عن موق عن 
عأشة رضى اف عنما قالت « اسا أن لت خر البقرة فرأهن ای عليهم فى السجد» ن“ عم سار 
فى ار » 

۵ — یش توت من اسماعیل ۳ 17 ن حازم ۳ أو 2 عن مر ة بن جمدب 
فاه عنه قال : قال ای مَل « ر أيت الليلة رجلین أتيانى فأخر جانی إلى أرض مقدسة » فانطلنا حتی 
أنينا على نهر من كدم» فيه جل" قالم » وعلى وط الهر رجل بين" يديه حجارة . فأ قبل جل" الذى فى 
النهر » فاذا أراد لجل أن مرج ری الرجل حبر فى فيه فده حيث” كان » لعل كلا جاء لیر ری فى 
یھ محر فير جمد کاکان » فتلت : ما هذا ؟ فقال الذى ری فى اهر : آرکل" ابا 

قوله ( باب آ کل الريا وشأهده وكاتبه) أى بیان > ڪڪ مم 0 والتقدير باب [ثم أو ذم .فى رواية الاساعيل 

د وشأهديه » بالتئلية ية » قوله ( قول الله تعال ‏ الذین با کلون الريا لايقومون الاک يقوم ) إلى آخر الابة) وهو 
قرله ل م فا خالدون ن ) دوى الطبرى ی من طر بق سعمد ,ن جمير عن ابن عباس فى قوله و لایقومون إلا کا رم 
م - 0۰ج )۰ فج البارى 


۳\٤‏ ۱ ۱ ۶ -کتاب الوح 


الذی يتخبطه الشيطان من المس ) قال : ذاك حين ببعث من قره . ومن طريق سعيد عن قتادة قال : تلك علامة 
أهل الربا يوم القرامة » بیشون و یم خبل . وأخرجه الطری من حديث أنس نحوه مرفوعا . وقیل معناه أن الناس 
خر جون من ال جداث سراعا » لكن آ کل الربا يربو الربا فى بطنه فيريد الاسراع فیسقط فيصير عنزلة المتخبط من 
الجنون . وذكر الطبری فى قوله تعالى (إذلك بأنهم قالوا ما ابيع مثل الربا € أنهم لما قيل لم هذا دبا لاصل تلا 
لا فرق ان زدنا ان فى أول لا .فا کم اله تعالى . قال الطبری : لما خص الا كل بالذكر لان 
الذين ترلت فيهم الآبات الذکودة كانت طعمتهم من الربا » 5 فالوعيد حاصل لكل من عمل به سواء أ کل منه أم 
لا . ثم ساق البخارى ف الباب حديثين : أحدهما حديث عائشة « لما نزات آحر البقرة قرأهن النى بل عم حرم النجارة 
فى ار » وقد تقدم الكلام عليه فى أبواب الساجد من كتاب الصلاة » ويأتى الكلام على حرم التجارة فى الجر فى 
أواخر الببوع . ثانیهما حديث سمرة فى الذام الطوبل » وقد تقدم بطوله فى کتاب الجنائز » واقتصر منه هنا على قصة 
آ کل الربا . وقال ان التين : ليس فى حديى الباب ذكر لكاتب الربا وشاهده » وأجيب بأنه ذکرهما على سبيل 
الالحاق لاعا نما للاکل على ذلك » ومذا اما بقع على وا صاحب ارپا عليه فاما من کتبه أو شبد القصة شید 
بها على ماهی عليه لیعمل فما باق فوذا جميل القصد لایدخل فى الوعید المذكور » انا يدخل فيه من أعان صاحب 
الريا بکتابته وشبادته فينزل منزلة من قال ( اهما البيع مشل الربا ) وأيضا فقد تضمن حديث عائشة نزول آچنز 
البقرة ومن جملة مافيه قوله تعالی ل وأحل له اي وحرم الربا € وفیه ( اذ! تداينتم مدن الى اس 
فاكتبوه ‏ وفیه و أشهدوا إذا تبايعتم) فاص بالكتابة والاشماد فى البيع النی أحله؛ فأفهم النبى عن الكتابة 
والإشہاد فى الر با الذى حرمه » وامل البخارى أشار إلى ما ورد فى الكاتب والشاهد صريحا » فعند مس وغیره من 
حديث جابر « لعن رسول الله پم آكل الربا وموكله وكاتبه وشاهديه وقال :م ف الاثم سواء » ولاصاب | اسان 
وححه ابن خز عة من طريق عبد الر*ن بن عبد الله بن مسعود عن أبيه د لعن رسول له يل آكل الربا وموكله 
وشاهده وكاتبه » وق رواية الترمذى بالتثنية ؛ وق روابة النسانى من وجه آخر عن ابن د الرباوموكله 
وشاهداه وكاتيه ملهو نون عل لسان رد بل 


۵ - پاصی م وکل ابا لقول الله عر وجل [ ۲۷۸ البقرة] : 
(یا مها این ار | سقو اف وذروا ما بو بق من > الربا ان كنم نم مؤمنين) الى وله وم لا بظلدون ) 
وقال اب ان : هذو آخر” آية ۳ على البیه مكار 
۸۹ س لگنا أو الوليد حلثنا شعية عن عون ۳ ای جحينة قال « رابت آن اشتری عبدا سَيجاماً » 
فسأت » فقال : ہی البی كاله عن ن الکاب ومن الم » وهی عن الواثمة والوشومة » وا کل ار با 
وکله » ولد الصوثر » 


0 الحديث ۲۰۸۹ - آطرافه فى : ۲۲۳۸ ۰ ۵۳:۷ ۰ ۵۹۵ » ۰5۱ ] 


قوله ( باب موكل الربا ) أى مطعمه والتقدير فیه کالنی قبله ۰ قوه ر لقول الله عز وجل لإ يا با لین آمنوا 


3 
الحديث ۲۰۸۷-۲۰۸۱ ۳\4 


اتقوا الله وذروا مایق من الربا ان ک نتم مزمنین إلى قوله - وم لا يظلدون ) هکذا فى جميع الروايات ووقع عند 
الداودى إلى قوله - لاۃظلون ولا تطلون ) وفسره أى لاتظلبون بأخذ الزيادة ولا تظلمون بأن عبس ءنحكم 
دءوس آموالک . ثم اعترض ما سيأف . قول ( وقال ابن عباس : هذه آخر آبة تزلت ) وصله المصاف ف التفسير 
من طريق الشعى عنه » واعترضه الداودى فقال : هذا إما أن يكون وهما وإما أن يكون اختلافا عن ابن عباس » 
لآن الذى آخرجه المصاف ف التفسير عنه فيه التدصيص على أن آخر آنة "ز لت قوله تعالى ر وانقوا بوما ترجعون 
فيه الى الته € الآبة » قال : فلمل الناقل وم لقربما منها انتهى . وتعقبه ابن التين بأنه هو الوام لآن من جملة الاآيات 
الى أشار الها البخارى فى الثرج.ة قوله تعالى لإ واتقوا يوما ترجعون فيه إلى الله ) الآبة , وهی آخر آآية ذكرها 
. لقوله إلى قوله وم لايظلدون والما أشار بقوله هذه آخر آبة آزلت انتبی . وکأن البخارى أراد ذکر هذا الا عن 
| ابن عباس تفسير قول عائثة د لا نزلت الآبات من آخر سورة البقرة » ۰ وله ( عن عون بن أبى جحيفة ) فى دواية 
آدم عن شعبة « حدثنا عون » وس أتى فى آواخر أ بواب الطلاق . قله (دأيت أبى اشترى عبداحجاما فسأ لته)كذا 
وقع هنا ؛ وظاهره أن السؤال وقع عن سبب مشتراه > وذلك لايناسب جوابه بحديث الهى » ولكن وقع فى هذا 
الساق اختصار بینه ما آخر جه المصذف بعد هذا فى آخر الببوع من وجه آخر عن شعبة بلفظ « اشترى حجاما فأ 
بمحاجمه فكسرت » فسا له على ذلك » ففيه البيان بان السؤال [ءا وقع عن کسر احاجم » وهو الناسب للجواب . 
وى كر أب جحيفة احاجم مايشعر بأنه فهم أن النبى عن ذلك على سبيل التحريم فاراد حدم المادة » وكأ نه فهم منه 
أنه لايطيع الى ولا پترك التكسب بذاك فلذلك كسر عاجه , وسيأتى الكلام على کسب الحاجم بعد أبواب » 
٠‏ ونذكر هناك بقية فوائده ان شاء الله تعال . وله (ومهى عن الواشة والوشومة ) أى نهی عن فعلهما . لآن الواثم 
والموشوم لابنهى عنهما وإنما ينبى عن فعلهما . قوله ( وآ کل الربا وموکله ) مكنذا وقع فى هذه الرواية معطوفا . 
على اانبى عن الواشة » والجواب عنه کالنی قبله , ثم ظر لى أنه وقح فى هذه الرواية تغيير فأ بدل اللعن يالتهى 
فسيأقى فى أواخر البيوع وق أواخر اطلاق بلفظ « و لمن الواثمة والستوشة وآ كل الربا وموکله » والله أعم ۱ 


1 - اب( رعق ال ربا و یرای الصدقات » وله لاب کل" كثار ذم 4 
تا و 72 ۱ رو 97 - وق ۳ ۳( 8 أن 
۷ - ور ی ن بكير حد ندا الاهث عن بوس عن ان شهاب قال ن السیب إن ب 
هريرة رضی" ان" عنه قال : بعت زول الل كلا ينول « لاف منفقة سلمة » محقة ار کة 6 
قوله ( باب محق الله الربا ویر الصدقات واه لاحب كل كفار أثيم ) دوی ابن أب حاتم من طريق الحسن 
قال : ذاك يوم القيامة عحق الله الربا يومئذ وأهله . وقال غيره : الممنى أن آمره يثول إلى قلة . وأخرج ابن أنى 
حاتم من طريق مقاتل ,بن حمان قال « ما كان من ربا وان زاد حتى يغيط صاحبه فان الله _محقه » وأصله من حدیت 
ابن مسعود عند ابن ماجه وأحمد باسناد حسن مرفوعا ه ان الربا وان کش عاقبته ال قل » وروی عبد الرزاق عن 


معمر قال : سمعنا أنه لا يأتى على صاحب الريا أدبعون سنة حتى يمحق . قله ( عن يونس ) هو ابن يزيد ۰ قوله 
( الحلف ) بنتح المهملة وكسر اللام أى الهين الكاذبة . له ( منفقة ) بفتح الم والفاء بدنپما نون سا کننة مفعلة من 


` :م - کتاب البيوع 
النفاق بفتح النون وهو الرواج ضد الكساد » وااسلمة بكسر السين المتاع » وقوله محقة بالمبملة والقاف وزن الأول 
وحک عياض ضم أوله وكسر الحاء :و أنحق النقص والابطال » وقال القرطی : احدون يشددوتا والأول آصوب 
والماء ء لب لنه ولذلك صح خيرا عن ال حاف » وفى مسل اليين , ولاحد اليين الكاذية وهی آرضح » وهما فى الاصل 
مصدران مزيدان حدودان ,ععبى النفاق واحق ٠‏ قله ( للبركة ) تابعه عنسة بن خالد عن يونس عند آن داود» 
وق روابة اين وهب وأفى صفوان عند مسل و لارخ » وتابعينا أنس بن عياض عند الاسماعيل › ورواه اللث عند 
الاماعيل بافظ د عدقة للکب ¢ وتا بعه ابن وهب عند اللسای ٤‏ ومال الاسماعيل الى ترجیح هذه الرو ابة , وقد 
اختاف فى هذه اللفظة على الليث كا اختلف على يو نس ووقع للمزى فى « الاطراف » فى فسبة هذه اللفظة لمن خرجبا 
وم يعرف م حررنه » قال ان امنيس : مناسية حددث الياب للترجة أنه وا لتفسير الا بة لانالريا الزيادة وامحق النقص 
فقال : كيف تمع الزيادة والاقص ؟ فاوضح الحديث أن الحاف الکاذب وإن زاد فى الال فانه عحق البرک فكذلك 
قوله تعالى ( محق الله الربا € أى بمحق البركة من البسع الذى فيه الربا وان كان العدد زائدا لکن عق البركة يفضى 
إلى اضحلال العدد فى الدنيا کا مس فى حديث ابن مسعود » وی اضمحلال الاجر فى الاخرة على التأويل الثاتى 
۷ - پاس ما يكره من تلف ف البيمر 

۸ - وشا عرو ن” د حكثنا مم ا العو ام عن ابر اهم بن عبد ار جن عن عبد الم بن 
أبى أوفى رفی اف عنه « ان رجلا أقام له وهو فى الوق » خف باه لقد أعطى' مها مالم بط وم 
فها رجلا من > السلینت فر ١:‏ إن" انين شارون“ هد 1 وأما : هم نا قلولا ) [ ۷۷ آل عران ] 

[ الحديث ۲۰۸۸ - طرفاه فى : ۲۹۷۵ ۶ 40*۱ ] 

ولھ( باب مایکر من املف ق الیع ) آی مطقا فان كان کذبا فپی کراهة شرم وان کان مدا ويه . 
وق السن من حدیث قيس بن ألى غرزة يتح المعجمة و الراء و الزای فرعا د یامعشر التجار ان الییع حضره اللغو 
والحلف فشوبوه بااصدقة » . قله ( عن عبد الله بن أبى أوف ) فى رواية يزيد عن الموام « معت عبد الله بن 
أبى آوق ۰ شاق ف التفسير مع بقية السام عليه > وقد تعقب بآأن السلب المذكور ف الحديث خاص والترجة عامة 
لکن المموم مستفاد من قوله فى الابة ( وأعائهم ) وسیأق فى الشهادات فى سبب نزوفا من حديث این مسعود 

۸ - پاس مافیل فى الصو اغ . وقال طاو عن ان عباس رو الله عنهنا قال البی ول « لاختل 
لام » وقال امه و إلا" الإذخر فانه ينيم . ققال :لا لاذ خر » 

— وشا تبدان أخب نا عبد الله آخبر نا ونر ء عن این شپاب ال : أخبرتى ها ٩‏ ی حسینر آن 


حسين” بن 7 یر رمی 7 ال عا أ أن عل قال «کانت لى شارف“ من نصيبى من نم »وكان البى ول 
0 أعطانى شارة من انس » فلا اردت 7 أن ی بفاطمة بنت ۰ رسولٍ 1 4 شا وامدت” رخلا صَواءًا من بي 
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الحديث ۲۰۹۱-۲۰۸۹ ۳۹۷ 


قیاع أن بر "یل معی فأ با خر آردت أن أبيته من الصوافین" وأستمین فى وة عرسى » 

[ امدیث ۲۰۸۹ - آطرافه فى : 6۲۳۷۵ لوم ۰۰۳ ۰ 0۷۹۳ ] 

۰ — مرش اسحاق ۳ لان عد اد فو كال عن عكرمة عن ان عباس رفی" 481 عا 
آن رسول اله م يكال د إن الہ حرم مكة و عر" ا بدی» وا لت لى سا 
من الیل تلا 4 عبر له "يدها ولا بط طا ال ۳ ا 
ابت عبد ٠‏ الب : إل“ الإذخر لصاغينا ولسقفٍ بيو نذا . فقال : الا ' الاذخر » فقال عكرمة” : هل تداری 
مایت صید ها ؟ هو أن ا من الل وتنزلة مكازه” قال عبد الوهاب عن خااده لصاغتنا و قبو رن € 

وله ( باب ماقیل فى الصواغ ) بفتح أوله على الافراد و بضمه على المع يقال صائخ وصواغ وصیاغ بالتحتانية 
و أصله عمل ااصياغة ‏ قال ابن المنير : فائدة الترجمة لهذه ااصباغة وما بعدها التنبه على أن ذلك كان فى زمنه يله 
و أقره مع العلم به فكو نكالنصس على جوازه وما عداه بوخذ بالقياس . قوله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك 
و دوس هو ابن يزيد » ورواية ابن شباب بالاسناد المذكور عا قبل فيه إنه أصح الاسانید ۲ وله (کانت ی شادف) 
عمجمة وآخره فاء وزن فاعل : الناقة السنة ٠‏ له ( أبتنى بفاطمة ) أى أدخل ببا » وسيأقى الکلام على هذا الحديث 
فى « فرض الخس » » والفرض منه وله ه واعدت رجلا صواغا من بی قينقاع » وقد قدمنا آنہم رهط من الود » 
فيؤخذ منه جواز معاملة الصائغ ولو کان غير مسل » ويؤخذ منه أنه لابازم من دخول الفساد فى صنعة أن تترك 
معاملة صاحبها ولو تعاطاها أراذل الناس مثلا » و لعل الصنف آشار إلى حديث د آکنب الناس الصباغون 
والصواغون » وهو حديث مضطرب الاسناد أخرجه آحد وغيره . قله (حدئنا [حق) هو ابن شاهين › وخالد هو 
الطحان » وشيخه خالد هو الحذاء . وقوله فى أول الباب « وقال طاوس » وقوله فى آخره « وقال عبد الوهاب الح » 
تقدم وصل هذين التعلمقين فى كتاب الحج » وكذلك شرح الحديث المذكور » وغرض الترجمة منه ذكر الصياغة 
وتقریر النى يللأ على ذلك 

۳۹ 5 باس 1 ر القين وا لداد 

5 3 ی عد بن 0 بشار حد نا ار بن أى دی عن حلي لان عن أبى الصحى عن سروق 
عن باب قال « كنت قينا فى الجاهلية » وكان لى على الماصی دقل كن 8 أتقاضاه ٠‏ قال :لا أعطيك حتى 1 
0 محد بإ قلت :لا که 3 تی بيتك" اف م ا . قال : قا اعون ریت نان 
مال ۳ فأقضيك . فت ات أفرأيت الى كثر ی تنا وقال لاو" َي مالا ولد "طلم لیب أم ان 
غند ا“ 


[Ye CINE ۰ 1۷۳۳ ۰ 0۷۳۲ ۰۲۸۲۵ ¢ YY : الحديث ۲۰۹۱ - آطرافهق‎ | 


۳۸ 6 -کتاب البيوع 

قوله ( باب ذكر القين ) بفتح القاف ( والحداد ) قال ابن دريد : أصل القين الحداد ثم صاد کل صاخ عند 
العرب قينا . وقال الزجاج : القين الذی يصلح الاسنة , والقين أيضا الحداد . وكأن البخاری اعتمد القول الصا 
إلى التغار بينهما . وليس ف الحديث الذى أورده فى الباب إلا ذكر القين » وكأنه ألحق الحداد به فى الترجة 
لا شتراكهما فى الحكم » وسيأتى الكلام على الحديث فى تفسير سورة مريم ان شاء الله تعالى . وأما قول أم أيمن «أنا 
قينت عائشة » فعناه زينتها » قال الخلمل : التقمین التزيين » ومنه ميت الغنة قيئة لان من شأئها الرينة 

۰ - پاس لیا 

ت و ید اه ا بو اع امالك من اسعاق بن عبد الله بن أبى طلحة أنه تهم 
نس بن مالك رضى الله عنه يقولة « إن حياط دعا رسول الله مي لطمام صتعه » قال أنس” بن مالك 
فذحب ت مم رسول اله ر له إلى ذلك الماع » قفر كال وضول: ان ر و خبرا ور فیه دباه وقد 
فر آیت ت النی" لا ینبم "ابا مخ وای القصعة . قال : فر أزل أحِب باه من یو مثذ » 

[ofA ۵۵۳۷ ۵۳۹ cette ۳۲ ۵۸۲ ۰ ۷۹ : الحديث ۲۰۹۲ - أط‎ [ 

له / باب الخباط ) , با معجمة والتحتا امه » قال الخطابى : ق أحاديك ه هذه ۵ و دلالة عل جواز الاجازة . 
وق الخماطة معنى زائد 5 لآن الغالب أن بک باون اشط :من علد الخباط ف فيجتمع فا الى الصنعة الا[ > وکان القباس 
آنه لاتصح إذ لا تتمیز [حداهما عن الاغری غالبا » لكن اأشارع آثره 271 فيه من الارفاق واستقر عمل الناس عليه » 

-- وسيأق الکلام على حديث الاب فى کتاب الاطعمة إن شاء اه تعالى . وفسه دلالة على أن الخياطة لا تناق 


ااس‌روهة 
"١‏ - ای التساجر 
۹ ۱ .۶ ه سح کی سای ۸ رو ۱ 0 ف نعلا وى ول د اوعد لات 

۳ - وشا تی ن بسكير حد ثنا یمقوب ان عبد الرحمن عن أبى حا زيم قال توسته سمل ن 
سعدر رضى ال عن قال « جاءت امرأة بر دة - قال أ درون ما البردة ؟ فقيل له : نعم هى الشمْلة منسوجة فى 
حا شيّتها - قالت : یارسول اہ » إفى نسجت هذم بيدى أ كسوكها . فاد ها ای" كل تاج ال » غر 
إلينا وإنها ازاره » فقال رجل من" قوم : پارسول الله | کسنیرا» فقال : نعم . خلس بیج فى اجس » 
رم 5 ۶ ۶ 0 - .م ار وس ر 
ثم رجع فطواها ثم” رسل مها اليه . فقال له القوم :ما ا حلت » سالتها | يام » لقد عرفت أنه لا بر د سائلا » 
تال ارجْل : والله ماسألتها لا" لسکونکفنی يوم آموت . قال هل : فكانت كفته » 

قوله ( باب النساج ) بالنون والمهملة وآخره جيم » أودد فيه حديث سل فى اابردة وقد تقدم الکلام عليه 
مستَوق فى د باد من اتید الکفن » فى کنتاپ ۳ وقوله د فاخمذها النى بم حتاج اليا » » أي وهو حتاج الما 


الحديث ۲۰۹۳ ۲۰۹۲ ۳۹ 


ذف المبتدأ » رالکشمیی « محتاجا الها » بالنصب على الحال 
۲ - پاسیب ار 


2 و 


4 - مرش قتيبة بن سعيد حدثنا عبد المزيز من أبى حازم قال د نی( رجال” ال سمل بن سعد 
بسا له عن انبر ا مش رسول الله يله إلى فلانة - امرأة 3 قد سواها سم - أن مری غلامل یار 
تدا ل مود اه ) عليون إذا کات الاس . فا ا جاء ها ؛ ؛ فارتلت إلى 
رسول اف با تفت جل یه 

۵۰ - وا لاد بن ی خا فد بن أ من عن أبيه عن جار بن عبد اله رفی" 
اله عنهما « ان“ امرأة من الأنصار ا لله كل يك : يارسول الو ألاأجمل لك ا تقد عليه ؟ فان 
لی غلاا مار . قال ان شفتر . فعمات له لر اکان يوم الجمة قد اني بإ عل ال الذى صم 
فصاحت ت انحل 7 التی كان تنب ده حتى کادت؛ أن نشی » رل البی 2 ا فضا اليه » 
مات 7 ننه أ نين السی الذى بسکت حتى استقرت . قال : : کت على ما کانت اسع مق الد کر 

قوله باب النجاد ) بالنون والجيم » وللكشميينى بكسر النون وتخفيف الجيم وزيادة ها ء فى آخره ويه ترجم 
أو نعم فى « الستخرج » والاول آشبه بساق بقية التراجم » وأورد فيه حديث سهل أيضا فى قصة الاير ؛ وحديثك 
جار فی ذکر ا مسر وحنين الجذع » وقد تقدم الكلام على فوائدههما فى کتاب اجمعة . وقوله فى آخر الحديث ١‏ الذى 
سكت » بضم وله وتشديد الكاف » وقوله « قال بكت على ماكانت تسمع من الذكر » . يحتمل أن يكون فاعل قال 
راوی الحديث , الکن صرح وكيع فى دوايته عن عبد الواحد بن ین بأنه التي ال » » أخرجه مد وان ألى 
شيبة عنه 

۳ - ياسيست شراء الإمام الواح بنفسه 

وقال ابن عر رضی ال عنهما : اشتره ی انی لا جلا من عر » واشتری أبن عر بنفسه . وقال عبد 
ارجن بن ی بكر رضی 7 الله عنهما : جاء مشر بتر اشر ی الب به مه شاة . واشتری من جار ۳ 

۹ - وش بوسف” 7 عیسی حل حدئنا آبو ۳ وك لامش عن راهم نز الأسود عن 
عائشة رضى ال عنها قالت « اشترى رسول او ی من مهودی طعاما نسيقةً » ورهته + درعه » 

قوله (باب شراء الامام او اج بنفسه) كذا لابى ذر عن غير الکشمیبی » وسقطت الترجمة للباقين » و لبعضهم 
« شراء الحواج بنفسه » آي الرجل . وفائدة الترجمة رفع توم من بتوهم أن تعاملي ذلك يقدح ف المروءة . قوله ( وقال 


۳۳۰ ۱ 4م - کتاب الیبوع 


ابن عر : اشترى النى يَأ جلا من عر ) هو طرف من حديث سیا تی موضولا فى کتاب البة . قله ( داشترى 
ابن عمر بنفسه ) هذا التعليق ثبت فى رواية الكشميونى وحده » وسيأتى موصولا بعد باب . قله ( وقال عبد 
الرحمن بن أبى بكر ) أى الصديق ( جاء مشرك بعتم ) الحديث هو طرف من حديث بای موصولا فى آخر البيوع فى 
د باب ااشراء والبيع مع الشرکین » و أى ا ی عم ( من جابر بعيرا ) هو طرف من حديث 
موصول فى الباب الذى ابه ٠‏ وق هذه الأحاديث مياشرة ة الکن والشر یف شراء اواج وان کان له من يكفيه إذا 
فعل ذلك على سبيل التواضع » والافتداء بالنى بلي » فلا يدك أحد آنه كان له من يكفيه مايريد من ذلك و لکنه 
كان يفعله تعلها وتشريعا » ثم أورد حديث عائشة فى شراء ااطعام من اليوودى » وسیآتی شرحه فى أول الرهن ان 
شاء الله تعالى 


غ” - پاے شراء الدكواب و ایر 
۳ وإذا اشترى داب أو ملاً وهو عليه هل بسکون ذلك قبطا قبل أن ينز ل ؟ 


وقال ابن عر رضی ال" عنهما « قال النئ له اعمر : بعنیه . يعنى هلا صباً » 


۷ - وشا د بن بار حدائًا عبد الوهاب ح دنا بیدا عن وهب بن "كيسان عن جابر 
ان عبد انه رضى الله عنما قال كدت * مم الي“ وه ى زاة فا بطا ی وی تأ على ی ' يك فقال: 
جار ٩‏ ات : نعم » قال : : ماما نك ؟ باه هی وأعيا شخافت . فل جنه جنه 4 قال : 
اركب » فرك لته » فلقد رأيته أ كفه عن رسول اله ب ا" .قال : بكرا أم یبا ؟ 
قلت : بل کیب . قال : أفلا جارية تلاعیما وأنلاعيك ؟ فلت : إن" لى آخوات» فأحيت أن ادوج امرأة 


7 و > وتقوم علین" . قال : آما | نك قادم' 6 ادا ORT‏ > الکو الك 0 نم قال : نیم 


حك ؟ قات e‏ ره 1 هدم 7 7 ف بل رقت پاداق لامر 


O‏ نصلوت . فار“ ۳ یز ن 4 ا بلال" ارت فى ف الممزان, . انلا وت 
فال : ادعوا لى جار .قات ” لان ا لجل » ول يڪن أ ای" منه » قال و ات 


ر ص2 


ولك عنه» 


قوله ( باب شراء الدواب و ای )ی دواية آن ذر د الجر » بضم تین » ولس فى حدنی الباب ذکر الحمر وكأنه 
أشار إلى الحاقها فى السك بالابل لان حدیی الباب نما فيهما ذكر بعير وجمل » ولا اختصاص ف الحكم الذ کور 
بدابة دون دابة فبذا وجه الترجمة . له ( دإذا اشتر شتري دابة أو جملا وهو ) أى البائع ( عليه هل يكون ذلك قبضا ) 


الحديث ۲۰۹۷ - ۲۰۹۹ ۳۳ 


يعنى أو يشترط ف القبض قدر زائد على جرد التخلية ؟ وهی مسألة خلافية سای شرحما قريبا فى« باب إذا اشتری 
حا رقت تن را ٠‏ قوله ( قال النى بق لعمر بعنیه يعنى جملا صعبا ) هذا طرف من حديث سي أنى فى الاب 
الذکور . ثم أورد حديث جابر فى قصة بیع جله ٠‏ وسيتى اكلام عليه مستوفی فى کتاب الشروط ان شاء الله تعالى 
و مقال إن الغزوة الى كان فما هىغزوة ذات الرقاع » وقوله فيه د حجنه» بفتح أوله وسكون المهملة وضم الج أى رطعنه 
وقوله « أ بكرا آم ثيبا » بالنصب فهما تقد بر آتزوجت » و جوز الرفع بتقدیر آهی 
۵ - پاسیس الأسواق الی كانت فى اباهلیة » فتهاكيم” بها الناس فى الإسلام 
۸ - مزاع بن عبد الو مدا سقیان عن عر و بن دینار عن ابو عباس رضىّ الله عنهما 
. قال « كانت سکاظ وت وذو اج زأسواقا فى اباهلیق »فلا کان الاسلام ا نموا من التجارة فها» فأنزل 
لله ( لیس علي ینک جاح ) فى موايم _ الم" . قرأ ابن عباس كذا » 
قوله ( باب الاسواق الى 2 فى الجاهلية » فتبایع ما الناس فى الاسلام ) ۰ قال ابن بطال : فقه هذه 
الترجمة أن مواضع العاصی و أفعال الجاهلية لا منع من فعل الطاعة فما » ثم أورد المصنف فيه جديث ابن عباس » 
وقد تقدم التفبيه عليه فى أول السو وأن شرحه مضى فى کتاب المج 
۳٩‏ - بإسيب شراء الإبل اليم أو اجرب . اما : الخالف لاقصد ف ىكل شى 
۵ - عزنا علا بن عبد او حد"::) سفیان قال : قال عرو «کان هاهنا رجل” امه توا » وكانت 
عنده بل م » فذهب ابن عر رضی ال عنهما فاشترى تلك الابل من شريك له ۾ اء اليه شریکه فقال : 
من تلك الابل . فقال : من بعتم ؟ فقال : من شيخ کذاوکذا . فقال : و مت » ذاك وال ان عر . فاده 
فقال : إن شریک باعل | بلا هيوم رف . ال : اسما . قال فلا هب" تاپا فقال : دا » ر ضینا 
بقضاء رسول ال 5 : وی » توم فان را 


[ الدیت" ۹ - آطرافه فى : ۰۲۸۰۸ ۰۰۹۳ < 0۰44 < ۵۷۵۳ , ۵۷۷۲ ] 
له ( باب شراء الابل ای ) بكسر الماء جمع أهيم للمذكر ويقال لای هیمی . قوله ( أو الاجرب ) فى 
دواية النسق « والاجرب » وهو من عطف الفرد على المع فى الصفة لان الموصوف هنا هو الإبل وهو اسم جنس 
صاخ الجمع والمفرد » فکا نه قال شراء الإبل الم وشراء الابل الجرب . قول ( الماثم اخالف القصد فى كل شىء) 
قال : ابن التين ليس الحم واحد اليم » وما آدری لم ذكر البخارى الحائم هنا اه . وقد أثيت غيره ما ناه » قال 
الطيرى فى تفسيره : ال ل العرب من يقول هام ثم جمعونه على هيم کا قالوا غائط وغيط » قال : 
والابل المي الى ااك بضم الهاء ویک رها داء تصير منه عطشى تشرب فلا تروی. وقيل الابل الحم المطلية 
بالقطران من الجرب فتصير عطثى من حرارة الجرب » وقدل هو داء ا 0 
أنى طلحة عن ابن عباس من قوله ( فشاربون شرب اليم ) قال : الابل العطاش . وم طريق عكرمة هی 
م ب م ج € * فح البارى 


۳۳۲ ۶ - كلتب البیوع 


الابل يأخذها العطش فتشرب حى تلك . قوله ( قال عرو ) هو ابن دینار » وقول البخاری فى آخر الحديث 
“مع سفيان عبر[ » هو مقول شيخه على بن عيد اقّه » وقد رواه الجيدى فى مسنده عن سفسان قال ه حدثنا 
عرو به . قول (كان هبنا ) أى م » وق رواية ابن أنى عير عن سفيان عند الاسماعيل « من أهل مكة » . 
قله ( امه نواس ) بفتح النون والتشديد الاكثر » وللقاببی بالكسرو التخفيف » والكشميبنى كالاول لكن بزيادة 
ياء اانسب . وله ( من شريك له ) لم أقف على اسمه . قوله ( إبلا هما ) فى دواية ابن أى عبر هاما يكم أوله , 
قوله ( دم بمرفك ) بسکون العين من المعرفة للاكثر » و الستمل بضم أوله وفتح العين والتشديد من التعريف . 
قله ( ناستقها ) بالموملة فمل آم من الاستياق » والقائل ابن عمر والقول له نواس » وف رواية ابن أبى عبر ء قال 
فاستقها إذاء أى إن کان الامے کا تقول فارتجعها . قَولِهِ ( فقال دعبا ) القائل هو ابن عبر » وكأن نواسا أراد أن 
يرتجهها فاستدرك ابن عبر فقال : دعبا . قله ( دضينا بقضاء رسول اه ) أى دضیت که حيث حك ألا 
عدوى ولا طيرة » وعل التأويل النی اختاره ابن الثين بصير الحديث موةوفا من كلام ابن أبى عبر » وعلى الذى 
اخترته جرى ال+يدى فى جمعه فأورد هذه الطريق عقب حديث الزهرى عن سالم وحمزة ابنی عبد الله بن عمر عن 
ات مرفوعا « لاءدوی ولا طيرة » كأ نه اعتمد على أنه حدبت واحد » وف الحديث جواز بيع الثىء المعيب [ذا 
ببنه البائع ورضى به الشتزی » سواء بینه البائع قبل العقد أو بعده ‏ لکن إذا آخر بیانه عن المقد ثبت الخبار 
لبشتری . وفيه اشتراء الكبير حاجته بنفسه » و توق ظم الرجل الصا » وذکر الحيدى فى آخر الحديث قصة قال : 
وكان نواس يحالس أبن عير وكان يضح ۰ فقال بوما : وددت أن لى أبا قبس ذهبا » فقال له ابن عبر : ما تصنع 
به ؟ قال : أموت عليه . قله ( لا عدوى ) قال الخطابى : لا أعرف للعدوى هنا معنى إلا أن يكون ایام داء من 
شأنه أن من وقع به إذارعى مع الابل حصل لحا مثله . وقال غيره : للا معنى ظاهر » أى رضيت بهذا الیسع على 
ماقبه من العسب ولا أعدى على البائع حاكا . واختار هذا التأويل ان التين ومن تبعه . وقال الداودی : معنى قوله 
د لاعدوی » الهى عن الاعتداء والظل . وقال أبو على المجرى ف « اللوادر » : ایام داء من آدواء الابل حدث 
عن شرب الاء النجل اذا کش طحليه »ومن علامة حدوثه إقبال البعير على الشمس حث دارت » و استمر‌اره على 
أ کله وشر به و بدنه ينق ص كالذائب » فاذا أراد صاحبه استبانة أمره استبان له فان وجد ره مثل ريح الخيرة فهو 
آم ٠‏ فن شم من بوله أو بعره أصابه امیام ۱ ه . وبهذا يتضم المعنى النى خن على الخطابى وأبداه احتالا» وبه 
بتضح صعة عطف البخارى الاجر ب على اليم لاشترا كهما فى دعوی العدوى » وما بقویه أن الحديث على هذا 
التأويل يصير فى حك المرفوع » ويكون قول ابن عير « لاعدوى » تفسيرا للقضاء الذى تضمنه 


۳ و مه ص ل ر سے 2 و ون اس 
۷ پاسی بيع السلاح فى التنة وغير ها ء وکر ٥‏ حمر ان بن حصّين یمه فى الفتة 
۹ د ا _ ۱ ع 0 0 
۰ - شا عبد الله ن منْلمة عن مالك عن تحى بن سعید عن غر ن كثير بن افلح عن الى 
8 ت ۳ 1 ۳۹ ۳ ۲ 5 7 
مد مو ىا ای وياد عن ألى قتادة رضی" ا عنه قال « خر جنا مم رسو ۳ الل يللم عام حنين فیعت ارم 
ینت بع رف فى بى سلة» فاه لأول مال تأ ثلته فى الإسلام » 


[ الحديث ۲۱۰۰ آطرافه فى : 6۳۱۸۲ 4۳۲۱ ۰ 4۳۲۲ ۰ ۷۱۷۰ | 


الحديث ۲۱۰۱-۲۱۰۰ ۳۳۳ 


قله ( باب بيمع السلاح ف الفتنة وغيرها ) أى هل عنع أم لا؟ قله ( وکره عران بن حصين ببعه فى الفتنة ) أى 
فى أيام الفتنة » وهذا وصله ابن عدى ف الكامل من طريق أبى الاشپب عن أن رجاء عن عيران » ورواه الطبراف 
فى الكبير من وجه آخر غن أبى رجاء عن عمران مرفوعا وسناده ضعيف » وكان المراد بالفتنة ما بقع من الحروب 
بين السلبین لآن فى بيعه إذ ذاك إعانة لمن اشتراه » وهذا عله إذا اشةبه الحال , فاما إذا تحقق الباغى ذالبيع الطا 
التى فى جانبا الق لا بأس به » قال ابن بطال : مما كره بیع السلاح فى لفتنة لآنه من باب التعاون على الإثم ومن ثم 
کره مالك والشافعى و أحمد و عق بيع العنب من بتخذه را وذهب مالك إلى فسخ البیع وكأن المصنف أشار إلى خلاف 
الأورى فى ذلك حست قال بع حلالك من شت ۰ قوله ( عن يحى بن سعيد ) هو الانصارى » وع بن كثير هو ابن 
أفلم وقع فى زواية يحى بن يحى الاندلسی د عرو » بفتح العين وهو تصحيف . و الاسناد كله مدنيون» وفيه ثلاثة 
من الما بعین فى فسة او حى ١‏ قوله ( خرجنا مع رسول الله بل عام حنين فبعت الدرع ) كذا وقع مختضرا » 
فقال الخطابى : سقط شىء من الحديث لا يتم الكلام إلا به وهو أنه تنل رجلا من الکفار فاعطاه النى بم سابه 
وکان الدرع من سلبه » وتعقبه ابن الثين بأنه تسف ف الرد على البخاری لاله [عا آراد جواز بيع الدرع فذکر 
موضعه من الحديث و<ذف سائره » وكذا يفعل كديرا . قلت :وهو ڳا قال . و اس ماتاله اخطای عدفوع :وسأق 
الحديث ث مستوق مع الكلام عليه فى غزوة حنين من کتاب الغازی . وقد استشکل مطابقدّه للترجمة : قال الاسعاعیل 
ليس ف هذا الحديث من ترجة الباب شىء تن يأن الترجمة مشتملة على بیع السلاح 0 خحُديث 
أب قنادة منزل على الشق الثانى وهو پسعه فى غير اند . وقرأت خط القطب فى شرحه : محتمل أن يكون الرجل لا 
وال فأرضه منه فاراد آن با خذ الدرع وبعوضه عنه النى ۲ 5 وكأئه بر لة البيع وكان ذلك وقت الفتنة انتبى 
ولا يخن تعسف هذا التأويل , والحق أن الاستدلال بالبيع اما هو فى بیع أبى قتادة الدرع بعد ذلك » لاه باع الدرع 
فاشتری بثمنه البستان » وكان ذلك فى غير زمن الفتنة » ويحتمل أن المراد بايراد هذا الحديث جواز بيع السلاح فى 
الفتئة لمن لامخشی منه الضرر » لان أيا قتادة باع درعه فى الوقت الذى كان القتال فيه قاعا بين السامین والمشر كين 
وأقره النى بلي على ذلك . والظن به أنه لم يبعه من يمين على قتال المسلمين 000 عدو القتال 
من لايختى منه ٠‏ قوله ( مخرفا ) بالمجمة الساكنة والفاء مفتوح الاول هو البستان » و بكسر اليم الوعاء الذى چجمح 
فيه الماز ۰ قوله ( بى سلبة ) پکسر اللام . . 408( تأثلته ) بالمثلثة قبل اللام أى جمعته قاله ابن فارس » وقال القزاز 
جملته أصل مالى » وأثئلة كل شىء أصله 

۸ -- باسیس فى الصار و بیع ابذك 

۰۱ - وشا موسی 6 إسماعيل حداثنا عبد الواحد حدما أ بو 3 ن عبد ۹ قال ممت“ 1 
ترجه ہن ألى مومی عن آببه ری اه عنه قال : عمد قال رسول" ال ل « مكل المليس الصالحر والجليس 
اوه ككل صاحب السك وكير الحلةاد : لامد مت" من صاحب السك إما رید أو جد ره وكير 
اد اد يحرق بيتك أوتوبك أو تمد منه رعا خبيثة » 

[ للدت ۱ -م طرفه فی : a‏ 


٤‏ 4م - کتاب البیوم 


وله ( باب ف المطار دیع السك ) ليس فى حديث الباب سوى ذكر السك ‏ وكأنه ألحق العطار به 
لاشترا كبما فى الرائحة الطيبة . وله ( حدثنا عبد الوا<د ) هو ابن زيادء وأبو بزدة بن عبد الله هو رد بن عبد 
الله بن ألى بردة بن أبى مومى . قوله (كثل صاحب السك ) فى رواية أبى أسامة عن بريد کا سيأتى فى الذباخ 
د كحامل السك » وهو آعم من أن كون صاحبه أو لا . وه ( وكير الحداد ) بكسر الكاف بعدها تحتانية سا کنة 
معروف » وق روابة أبى أساءة «كحامل المسك و نافخ الكير » وحقيقته البناء الذى يركب عليه الزق والزق هو 
النى ينفخ فيه فاطلق على الزق اسم الكير جازا يجاورته له » وقيل الكير هوالزق نفسه وأما البناء فاسمه الكور . 
وله ( لايسدمك ) بفتح أوله وكذلك الدال من العدم أى لابعدمك احدى الخصلتين أى لا يعدوك ؛ تقول ليس 
دعدمنی هذا الاس أى ليس يعدوق وق رواية و ذر بضم أوله وکسر الدال من الا عدام أى لابعدمك صاحب 
السك إحدى الخصلتين . قله ( إما قشتريه أو تعد ريحه ) فى رواية أبى أسامة إما أن يحذيك وإما أن تبتاع منه» 
ورواية عبد الواحد أرجح لآن الإحذاء وهو الاعطاء - لايتعين خلاف الراعة فا نها لازمة سواء وجد البيع أو ' 
يوجد ۰ قول ( وكير الحداد حرق بيتك أو ثوبك ) فى روابة أ أسامة « ونافخ الكير إما أن حرق ثيابك » ول 
يتعرض أذكر البيت وهو واضح » وف الحديث اانبی عن جالسة من يتأذى عجالسته فى الدين والدنيا » والترغيب 
فى اة من ينتفع عجالسته فما » وه جواز بیع الك والح بعلبار ته لاله عله مدحه ورغب فيه قفيه الرد 
على من کرهه وهو منقول عن امسن البصرى وعطاء وغيرهما » ثم انقرض هذا الخلاف و استقر الاجاع على طبارة 
المسك وجواز ببعه » وسي أ ی لذلك مزيد بیان فى کتاب الذباح » ول يترجم الصنف للحداد لانه تقدم ذکره » وفيه 
ضربه المثل والعمل فى الحم بالأشياه والنظائر 

۹ - سیب ذکر الجا 


٠‏ مزا عبد الل ن يومف آخبرنا مالك من ”ميد عن أنس بن مالك رضى اه عنه قال 
« حم أو طيبة رسول الو و ام له بصايع من مر » وأمر أهله” أن توا رمن خر اجه » 

[ الدیت ۲۱۰۲ - أطرافه فى : ۰۲۷۱۰ YAY ۰ ۲۲۸۰ < YY‏ 1[ 

٠١‏ وشا مسد د حداثنًا خالد" هو ان عبد ال حد”ثدًا عا عن ا عن ان عباس ری" 
2 هر 0 ا ر 1 مه 
الله عنما قال 2 احتحم انى به وأععلی الذی ححمه »2 ول وکان رايا ۱ بعطه » 

قله ( باب ذكر الحجام ) قال ابن المنير : ليست هذه الترجمة آصویبا لصنعة الحجامة فانه قد ورد فما حديث 
بخصها 3 وان کان الحجام لال أجره فا لنبى على الصانع لاعل الستعمل » والفرق لما ضرورة انحتج إلى الحجامة 
وعدم ضرورة الحجام لكثرة ااصنائم سواها . قلت : ان أراد با لصو بب التحسین والندب اما فبو کا فال ¢ وان 
أراد التجويز فلا فانه یسوغ للبستهءمل تعا طما اضر ورة ۰ ومن لازم تعاطا للسستءمل تعاطى الصانع لما فلا فرق إلا 
يما آشرت اليه » إذ لايلزم من كونها من المكاسب الدنيئة أن لاتشرع فالکساح أسوأ حالا من الحجام ولو تواطأ 
الزاس على ترکه لاضر ذلك “pe‏ وسيأق الكلام عل كسب الحجام فى کتاپ الإجارة 3 ويأق الکلام هناك عر 


الحديث )۲۱۰۵۰۲۱۰ ۳۲۵ 


حدرى الياب عن آفس وان عباس ان شاء الته تعالى 
۰ - پاس التجارة فيا سکره له رجا والنساء 


°4 ما ا حا نا ةة حلا أو بسکر ن حفص عن سام ن عبد ال نر عر عن آم 
قال « آرسل الب باه إلى عر رضی ال عنه 22 حر بر - أو سيراء ‏ فرآها عليه فقال : إني ل ارسل بها إليا 
لیا ما يلها من لاخلاق ٠‏ إها بت الب ا ا ا 

6س ا عبد الله ى يوسن أخير نا ال عن نافع عن القاسم بن تمد عن غائشة امه الومنین 
رضی انا عنا آنا الع آنها اشترت رة فا شار فلا رآها رسول الو بإ ام على اباب فر دغل 
۰ ۰ 0 2 7 .۶ ۶ ۱ وس 2 # ۱ 
فعر قت ف وَجبه الكراهة فقات : يارسول الله أتوب إلى أله وإلى رسوله بل » ماذا أذ نبت ؟ فقال رسول الله : 

و - e‏ م ١ ۰ ١ ٣‏ 
له : ما بال هذه النمرقة ؟ قلت اشتر يما لك لكفمد علیها وتوسدها » فقال رسول الله له : إن“ اعاب هذه 
م2 ۳ ۳ ع م ۶ 9 م ۶ و 
اللاش که €« 
[ الحديث ۲۱۰۰ ب أطرافة فى : ۳۲۲ ¢ لماه < 0۹۵۷ , TY‏ » ۷۰۵۷ ] 

قله ( باب التجارة فما يكره لبسه للرجال و النساء ) أى إذاكان ما ينتفع به غير من کره له لبسه ‏ آما ما لامنفعة 
فيه شرعية فلا جوز بيعه أصلا على الراجح من آقو ال العلباء » وذکر فيه حديثين : آحدهما حديث ان عر فى قصة 
عر فى حلة عطارد وفيه قوله ب « [عا بت با اليك لاستمتع ها ¢ يعنى تبیعما » ومس أتى فى اللباس من وجه 
آخر بلفظ « [إما بعشت با اليك لتبيعها أو لسکسوها » وهو واضح فا ترجم له هنا من جواذ بيع مایکره لبسسه 
لرجال . والتجارة وان كانت آخص من البیع لكاها جزوه الستلرمة له » وأما ما یکره لبسه للنساء فبا لقياس عليه » 
أو المراد بالكراهة فى الترجة ماهو آعم مر التحريم والتتزیه فیدخل فيه الرجال والنساء » فعرف بهذا جواب 
ما اعترض به الاسماعيل من أن حديث أبن عمر لايطا بق الترجمة حمت ذكر فبا النساء . الثاتى حديث عائقة فى قصة 
القرقة المصورة » سا 3 الكلام عليه وعلى الذى قبله مستوق فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى « ووجه الدلالة منه 
أنه يلل م یفسخ البیع فى الفرقة » وسيأتى أن فى بعض طرق الحديث المذكور أنه عله توكأ علها بعد ذلك » والثُوب 
الذى فيه الصورة يشترك ف المنع منه الرجال والنساء فبو مطابق لاترجمة من هذه الحيئية » مخلاف ما اعترض به 
الاعاعیل . وقال ابن النير : فى الترجمة إشعار حمل قوله د انما بلس هذه من لا خلاق له » على العموم حى شترك فى 
ذلك الرجال والنساء » لكن الحق أن ذلك عاص بالرجال» ون الذى يشترك فيه الرجال والنساء النع من الرقة » 
وحاصله أن حديث ان عمر بدل على بعض الترجمة > وحديث عائشة يدل على جسعبا 


١‏ -- پا صا حب السلمة أحوة بالسوم 


۳۳۹ ۶ - کتاب البیوع 


۹ شا مو سی بن اه انعد اميد الوارث عن أي لياح عن اس ر قش اله عنه قال 
د قال ال َل : بابنى الگار نامنوفی عاتم وق خري و 

قوله ( اوشاع لكف أل ا بفتح المهملة وسکون الوا وأى ذكر قدر معين شمن , وقال ان بطال : 
لاخلاف بن العلماء فى هذه ا E‏ أو وكيل أولى بالسوم من طالب شرائها . قلت 
لكن ذلك ليس بواجب » فسا فى فى قصة جمل جابر أنه ل بدأه بقوله « پعنبه بأوقية > الحديث . وله ( حدئنا 
عبد الوارث ) هو ابن سعيد. والاسنادكله بصريون . وله ( ثامنوتى ) ,مثلثة على وذن فاعلوق ۰ وهو آم لم بذكر 
امن معينا باختبارم على سبيل السوم ليذكر هو لم منا معينا مختاره ثم یقح التراضى بعد ذلك » و بهذا يطابق الترجمة . 
وقال المازرى : معنى قوله ثامنوف ۳ اعوی بالئن أى ولا آخله هبة » قال : فليس فيه إلا أن الشتری ۳۹ 
بذکر العن . و تعقبه عياض بأن الترجة إتما هى لذكر ان معمنا » وأما مطلق ذكر ان فلا فرق فيه فى الآولوية 
بين البائع والمشترى . قلت : وقد سبق هذا الحديث فى أبواب المساجد » وبأ الكلام عليه مستوف ف أول افجرة 
ان شاء الله تعالى 

۲ - پاب ک جوز انار" ؟ 

۳۱۷ - شا صدقة آخبر نا عبد" ات قال مەت * حب بن سعيد قال معت اف عن | ن عر 
رض الله ععهما عن انی ا قال « إن التبايعين بانلیار فى بیمهها مالم عر فا أكون البيم " خیارا » . قال 
نافع : وکان ان ع ر ادا اشتری شيئًا یمحبه ارق صاحبه 

[ الحديث ۲۱۰۷ ب فى :۲۱۱۱۰۲۱۰۹ ۶ ۲۱۱۲ ۰ ۲۱۱۳ < ۲۱۱ | 

م٠5‏ - 77 *) فصن عر > حا ام عن قتادة عن ایی الیل عن ن عبد ال بن بن الخارث 00 نکم 
ان بن جزلع دمي 6 عنه عن البی قال 2 یمان با نثیار ر ما تفر فا 0 . وزاد اد وت 2 قال قال 

عنام : فذكرت؛ ذلك لاه رح قال :كنت مم ألى الیل لا ده عبد الله بن الحارث. هذا الحديث 

قۇل ( باب ) بالتنوين ( كم جوز الخيار ) والخيار بكسر الخاء اسم من الاختیار أو التخبیر » وهو طلب خير 
الاين من إمضاء البيع أو فسخه » وهو خیاران : خبار امجلس وخيار الشرط » وزاد يعضهم خيار النقيصة » وهو 
مندرج فى الشرط فلا بزاد . والكلام هنا عل‌خبار الشرط والترجة معةودة لبان مقداره و لیس فى حدیی الياب بيان 
لذلك » قال ابن المنير: لعله أخذ من عدم تحديده فى الحديث أنه لابتقيد بل يفوض الام فيه إلى الحاجة لتفاوت السلع 
فى ذلك . قلت : وقد روى البق من طريق أ بى علقمة الفروی عن نافع عن ابن عمر مر‌فوعا « « الخيار ثلاثة أيام : 
وهذا كانه ختصر من الحديث الذى أخرجه أععاب السئن من طریق تمد بن [سححق عن نافع فى قصة حيان بن منقذ 
وسأذكره بعد خمسة أبواب › و به احتج الحنفية والشافعية فى أن أمد الخار ثلاثة أيام » وأنكر مالك التوقيت فى 
خيار الشرط ثلاثة أيام بغير زيادة وان كانت ف الغالب يمكن الاختبار فيها » لكن لكل شىء أمد حسبه يتخي فيه » 


الحديث ۲۱۰۷- ۲۱۰۹ ۳۳۱ 


فللدا بة مثلا واللوب وم او أو بومان وللجارية جمعة و للدار شمر » وقال الاوزاعی علد اخسار شهرأ و أکش حسب 
الحاجة اليه . وقال الثورى : ختص الخار بالشتری و عتد له إلى عذرة أيام وأكثر » ویقال إنه انفرد بذلك » 
وقد صح القول بامتداد الخيار عن عبر وغيره وسیای شىء منه فى آبواب الملازمة . و محتمل أن یکون مراد البخاری 
بقوله + يجوز الخيار » أى ک خير أحد التبا يعين 0 ما فى الطريق الانة بعد ثلانة أيواب 
من زيادة همام د وختار ثلاث مرار » لکن لا م تكن الزبادة تا بق الترجمة على الاستفهام كعادته > ۆل (حدثنا 
صدقة ) هو ابن الفضل المروزى » وعيد الوهاب 57007 الانصارى ٠‏ قله ( ان المتبايعين 
بالخبار )كذا الاكثر » وحک ابن الدين فى رواية الفاببى « ان المتبايعان » قال وهی لغة : ونى رواية بوب عن 
نافع فى الباب الذى يليه « البيعان » بتشديد التحتانية ‏ والبیع معنى البائع کضیق 00 وصين وصائن ولس 
كيين و بان فاء جما متنا ران کر وم و امال لبم ق العتری إماعل نيل التفلب آو لان کلا منهما بائع . 
قوله ( مالم یتفرقا ) فى رواية اانسای ١‏ يفترقاء بتقديم الفاء » و قل تعلب عن ن سا اقا بالکلام و تفرقا 
الا بدان » ورده ابن العربى بقوله تعایی ‏ وما تفرق الذن ووا الكتاب ؟ فانه ظاهر فى التفرق بالكلام لا أنه 
بالاعتقاد , و أجيب بأنه من لازمه فى الغا لب لان من خالف آخر فى عقيدته كان مستدعا لمفارقته اياه بيدنه , 
ولا خی ضعف هذا الجواب » و الق حل کلام امتا على .الاستهال بالوقيةة < واعا استعمل آحدهیا 5 موضع 
الآخر اتساعا ۰ قول ( أو بكرن ابيع شاد اا ول نافع وكان ابن عم الغ ) هو 
موصول بالاسناد الم ذکور , وقد ذكره مس أيضا من طريق ابن جريح عن افع : E‏ 
يذهب الى أن التفرق السذکور بالابدان کا سای . ونى الحديث ثبرت الخبار الكل من التبابه‌ین ماداما فى الجلس 
وسيأنى بعد باب . قله ( عن أبى الیل ) فى رواية شعبة الاتية بعد باب « عن فتادة عن صالم أب الخليل » وفى 
رواية أحمد عن غندر عن شعبة عر که یات | اخلمل » > ۰ قوله (ء عن عبد الله بن الحارث ) هو ابو نوفل 
ابن الحارث إن عبد المطلب » ول ,نسب فىشىء من طرق <نیثه فى الصححين » لكن وقم لاحمد من طریق سعيد 
عن قتادة ه عبد الله بن الحارث الحاثمى » ورواه ابن خزيمة والاسماعيل عنه من وجه آخر عن شمبة فقال عن قتادة 
د معت أبا الخليل حدث عنعبد الله بن الحارث بن توفل » وعيد الله هذا مذ كور فى الصحابة لاله ولد ف عمد النى 
پل فأتى به غنکه » وهو مصدود من حيث الرواية فى کبار التابءين » وفتادة دشبخه تابسان أيضا » ولس لهف 
البخارى سوى هذا الحديث وحديث آخر عن العباس فى قصة أن طالب . قله ( وزاد أحدد حدثنا بہز ) أى ابن 
أسد » وهذه الطريق وصلها آبو عوانة فى صميحه عن أبى جعفر الدارى واسمه أحمد بن سعيد عن بيز به وم آرما 
فى مسند أحد بن حنبل » وزع بعضهم أنه أحد المذكور » وستأتى هذه الزيادة من وجه آخر عن همام بعد ثلائة 
آ و اب باوضح من سياقه . وق صنيع همام فائدة طاب علو الاسناد لان بيه و بين أي الخليل فى إسناده الاول رجلين 
وق الا ی رجل واحد 


ی - EY‏ 
۳ - پا إذالم يوقت انلیار هل مجوز اليم ؟ 
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۰۹ - مرا أبو التمان حدثنا ان زيد حد ثنا أ یوب" عن نافم, عن ابن عبر رضى الله عنهما 


قال : قال النئ مق « اتبیمان بالخيار مالم تفر فا » أو تقول أحد ها اصاحبه اتر » ورا قال : أو بکون 


یم جیار » 

وله ( باب اذا لم يوقت الخبار ) أى اذا لم يعين البائع أو الشتری وتنا للخبار ) وأطلقاه ( هل جوز البیع ) 
وكأنه أشار بذلك الى الخلاف الماضى فى حد خبار الشرط » والذی ذهب اليه العافعية والحنفية أنه لابزاد فيه على 
اة أيام » وذهب ابن أبى للى وأبو بوسف و #د و آحد واعق ۳ اور وآخرون إلى آنه لا امد دة خباز 
الشرط بل البیع جائز والشرط لازم الى الوقت الذى بشترطا نه وهو اختبار ابن المنذر » فان شرطا أو أحدها الخيار 
مطلقا فقال الأوزاعى وابن ألى امل : هو شرط باطل والبيع جائز : وقال الثورى والشافعى و أصحاب الرأى : يبطل 
بیع أيضا » وقال أحمد واسق للذى شرط الخبار أبدا . ( تنبيه ) : قوله و أو يقول أحدهماء كذا هو فى جميع 
الطرق بائيات الواو فى يقول » وف [ثباتما نظر لانه بجزوم عطفا على قوله « مالم یتفرقا » فلعل الضمة أشبعت کا 
أشبعت الیاء فى قراءة من قرأ ( إنه من بتق ويصبر ) . وحتمل أن تکون عمنی إلا أن فيةرأً حينئذ بنصب اللام 
وه جزم النووى وغيره , ثم ذكر الصنف ف الباب حديث ابن عمر من وجه آخر عن نافع وفيه « أو يكون بیع 
خيار » والمعنى أن المتبايعين إذا قال أحدهما لصاحبه اختر إهضاء ابيع أو فسخه فاختار (مضاء البسع مثلا أن البيع 
يتم وان لم یتفرقا » و ببذا قال الثورى والاوزاعی والشافى وعق وآخرون » وقال أحد لايم البيع حى تفرفا 
وقبل إنه تفرد يذلك ‏ وقیل المعنى بقوله « أو يكون بيع خيار » أى أن يشترطا الخبار مطلقا فلا يبطل بالتفرق » 
وسيأق البحث فيه بعد بابین مسّوفى إن شاء الله تعالى 

ع - باص « البیمان بانلیر ملم يتفركة » 
وه قال ابن" رورم و الم وطاوس” وغطاك وارئثأى مُليكة 

۰ - مشا اسحاق؛ أخبرنا حبان بن هلال قال : حد تنا شب فال اد أخبرتى عن صال أبى 
اتخليل عن عبد الله بن الحارث قال معت حکم ن حزام رض الله عنعن البى كيه قال « بیان 
اللیار مالم بتفرقا» فان صد فا و ہین بورك" لما فى بیمیا» و إن كذ با وکا محقت؛ رکه بيمها » 

۱ - مرش عبد الله بن" بوسُف. آخبر نا مالث عن نافع عن عبد الله بنر عر رض ال عنهما أن" 
رسول اه َو قال « التبايما نكل واحد مهما بالليار على صاحبه مالم تفر فا إلا" تیم ایار » 

قوله (باب البيعان با حيار مالم یتفرقا و به قال ابن عمر) أى بخيار امجلس » وهو بين من صنيعه النی مضى قبل 

ابن عمر [ذا ابتاع يبعا وهو قاعد قام ليجب له » ولان أبى شية من طريق مد بن إحمق عن نافع « كان ابن عمر 
إذا باع انصرف ليجب له البيع » ولسل من طريق ابن جرج قال : أملى على نافع فذكر الحديث وفيه « قال نافع : وكان 
إذا بایع رجلا فأداد أن لايقيله قام فثى هنمة ثم رجع اليه » وسيأتى صنيع ابن عبر ذلك من وجه آخر بعد بابین» 


الحديث ۲۱۱۱-۲۱۱۰ ۳۹ 


وروی سعید بن منصور عن خاد بن عبد الله عن عبد العزیز بن ڪي « ريت ابن عبر اشترى من رجل بعيرا 
فأخرج مله فوضعه بين بديه نفیره بين بعيره وبين الن » . له ( وشرع والشعى ) أى تالا عخيار الجلس » وهذا 
وصله سعيد بن منصور عن هشیم عن مد بن على : معت با الضحى حدث أنه شهد شريحا واختصم اليه رجلان 
اشترى أحدهما من الآخر دارا بأربعة آلاف فأرجها له » ثم بدا له فى پیعپا قبل أن يفارق صاحبها فقال لى : لاحاجة 
لی فا ؛ فقال البائع : قد بمتك فأوجبت لك ؛ فا ختصا إلى شريح فقال : هو با حيار مالم يتفرقا . قال مد : وشبدت 
لشمی قضى بذاك . وروی ابن ألى شيبة عن وكيع عن شعبة عن الک عن شريح قال « الببعان بالخيار مالم يتفرقا » 
وعن جرير عن مغيرة عن وكيع عن الشعى أنه أتى فى رجل اشری من رجل برذونا فأراد أن رده قبل أن بتفرقا 
فقضى الشعى أنه قد وجب الببع » فشهد عنده أبو الضحى أن شرعا أنى فى مثل ذلك فرده على البائع » فرجع الشعی 
إلى قول شرج . قوله ( وطارس ) قال الشافعی فى « الام » : آخر نا ابن عبينة عن عبد الله بن طاوس عن آبه قال 
د خير رسول الله بل رجلا بعد البسع » قال وكان ألى عاف ما الخيار إلا بعد البيع . قول (وعطاء وابن أبى مليكة) 
وصلبا ابن بى شيبة عن جر بر عن عبد العزيز بن رفينع عن ابن أبى مليكة وعطاء تلا : البیعان با مار حتی بتفرقا 
عن رضا . و نقل ابن المنذر القول به أيضا عن سعيد بن السیب والزهرى وان ألى ذئب من أهل المديئة ؛ وعن 
الحسن الیصری والاوزاعى وابن جريح وغيرم » و بالغ ابن حزم فقال لانمل لے مالفا من التا بعين الا النخمى وحده 
ورواية مكذوبة عن شري » والصحيح عنه القول به » وأشار إلى مارواه سعيد بن منصور عن أبى معاوية عن حجاج 
عن الحم عن شرج قال : إذا تكلم الرجل بالبيع فقد وجب البيع , واسناده ضعیف لاجل حجاج ومو ان أرطاة. 
قوله ( حدئنا عق ) قال أبو على الجيانى : لم أره منسوبا فى شىء من الروايات » ولعله [عق بن منصور » فان مالا 
روى عن (تحاق بن منصور عن حبان بن هلال . قلت : قد رأيته منسوبا فى رواية أبى على بن شبويه عن الف ربرى 
فى هذا الحديث إحق بن منصور » ول أرهفى مسند احق بن راهو به من روايته عن حبان » فقوى ماقال أبو على رحمه 
الله . ثم رأيت أيا نم استخرجه من طريق سح بن راهويه عن <بان وقال : أخرجه البخارى عن [سعق فاته اعل . 
د قله (حبان بن هلال) هو بفتح الحاء بعدها موحدة ثقيلة . قوله (حدئنا شعبة) سي أفى بعد باب من هذا الوجه «ءن 
همام » بدل شعبة ؛ وهو مول على أنهكان عند حبان عن شيخين حدثاه به عن شيخ واحد . قله ( مالم يتفرةا ) فى 
رواية همام الماضية قبل باب « مالم يفترقا » وفی رواية سلمان بن موسی عن نافع عن ابن عمر » وعن عطاء عن ابن عباس 
مرفوعا « ما لم يفارقه صاحبه فان فارقه فلا خيار له » وقد اختلف القائلون بأن المراد أن يتفرقا بالايدان هل التفرق 
المذكور حد يذتبى اليه ؟ و الشهور الراجح من مذهب العلءا. فى ذلك أنه موكول إلى العرف » فكل ماعد فی العرف تفرقا 
حم به وما لا فلا والله أعل ٠‏ قوله (فان صدقا وبينا ) أى صدق البائع فى إخبار الشتری مثلا وبين العيب ان كان فى 
السلعة . وصدق المشترى فى قدر المن مثلا وبين العسب انكان ف ان » و محتمل أن يكون الصدق والبيان نى و احد 
وذكر أحدهما تأ كيد الآخر . قله (عقت بركة بیعپما ) حتمل أن يكون على ظاهره وأن شوم التدليس والكذب 
وقع فى ذلك العقد فحق برکنته » وانكان الصادق مأجورا والكاذب مأزورا . ويحتمل أن يكون ذلك مختصا يعن وقع 
منه التدليس والعيب دون الاخر » ورجحه ابن أبى جرة . وف الحديث فضل الصدق والاث عليه وذم اللكذب والحث 
على منعه » وأنه سیب لنحاب البركة » و أن عمل الآخرة يحصل خيرى الدنيا والآخرة . قله (إلا بيع الخيار) أى فلا 
م - 0۲ج € + فح الباری ۹ 


۳۳۰ 6 - کتاب البیوع 


يحتاج إلى التفرق کا سبأنى شرحه فى الباب الذى يليه . وفی رواية أيوب عن نافع فى الباب النی قبله « مالم یتفر 
أو يقول أحدهما لصاحبه اختر » وهو ظاهر فى حصر زوم الببع ب,ذين الآمرين » وفيه دليل على اثبات خيار اجلس 
وقد مضى قبل بباب أن ابن عمر حمله على التفرق بالابدان « وكذلك أبو برزة الاسلى » ولا يعرف لها مخالف من 
الصحا بة . وخالف ف ذلك ابراه النخعى فروی ان أبى شيبة باسناد يح عنه قال « البيع جائز وان لم یتفرقا » 
ورواه سعید بن منصور عله بلفظ « إذا وجبت الصفقة فلا خبار » وبذلك قال المالكية إلا اين حبيب والحنفية 
كلهم » قال ابن حزم : لانعل هم سلفا إلا راهم وحده » وقد ذهبوا فى الجواب عن حدیی الاب فرقا : نهم من 
رده لکونه معارضا لما هو أذوى منه ؛ ومنهم هن محه ولكن أوله على غير ظاهره » فقا لت طائفة منم : هو 
منسوخ محدیث « اسلون على شرو طبهم » والخمار بعد زوم الدقد يفسد اشرط ‏ ويحديث التحا لف عند اختلاف 
المتبايعين لاه یقتضی الحاجة إلى اليين وذلك يستلزم لزوم العقد ولو ثبت الخيار لكا نكافيا فى رفع اامقد » و بقوله 
تعالى لإ و آشهدوا إذا تبایمتم > والاشهاد إن وفع بعد التفرق لم بطابق الام وان وقع قبل التفرق لم بصادف 
حلا . ولا حجة فى شىء من ذلك لان النسخ لايثبت بالاحمال » والجمع بين الدلبلین مهما أمكن لاصار معه إلى 
الترجيح » واجمع هنا مكن بين الادلة المذكورة بغير تسف ولا تكلف . وقال بعضهم هو من رواية مالك وقد 
عمل يخلافه فدل على أنه عارضه ما هو أقوى منه : والراوى إذا عمل خلاف ماروى دل على وهن ااروی عنده . 
وتعقب بأن مالك لم يتفرد به » فقد رو اه غيره وعمل دوم أكثر عددا رواية وعلا ؛ وقد خص كثير من محقق 
آمل الاصول الخلاف الشهود - فا إذا عمل الراوى بخلاف ماروی - با لصحابة دون من جاء بعدهم » ومن قاعدتهم أن 
الرارى أعم ما روى » وان عمر دو راوى ار وکان يفارق إذا باع بيده فاتباعه أولى من غيره . وقاات طائفة 
هو معارض بعمل أهل المدينة » ونقل ان التين عن أشمب بأنه مخالف لعمل أهل مكة أيضا . وتعقب بأنه قال به 
ابن عمر ثم سعيد بن المسيب ثم الزهرى ثم ابن ألى ذئب کا مضى ۰ وهلا من آکابر علباء أهل المدينة فى أعصارم 
ولا عفظ عن أحد من علباء الدينة القرل خلافه سوى عن ربيعة . وأما أهل مكة فلا يعرف أحد منهم القول 
مخلافه ۰ فقد سبق عن عطاء وطاوس وغيرهما من أهل مكة » وقد اشتد إنكار ابن عبد البر وان العف على من 
زعم من المالكية أن مالكا ترك العمل به لكون عمل آهل الدینة على خلافه » قال ابن العربى : اهما لم يأخذ به مالك 
لان وقت التفرق غير معلوم فأشبه ببوع الغرر كاملاسة » وتعقب بأنه يقول بخيار الشرط ولا حده بوقت همين » 
وما ادعاه من الغرر موجود فيه و بأن الغرر فى خمار الجلس معدوم لان كلا هنيما متمكن من إمضاء المع أو فسخه 
بالقول أر بالفعل فلاغرر » وقالت طائفة هو خير واحد فلا يعمل به إلا فيا تمم به البلوى » ورد بأنه مشهود 
فمعمل به کا ادعوا نظير ذلك فى خبر القیقهة فى الصلاة وإيحاب الوتر . وقال آخرون : هو مخالف للقياس الى فى 
إلحاق ما قبل التفرق عا بعده » وتعقب برس القياس مع النص فاسد الاعتبار . وقال آخرون : التفرق بالایدان 
مول على الاستحياب نحسينا للعاملة مع المسلم لا على الوجوب » وتال آخرون : هو #ول على الا<تياط الخروج 
من الخلاف وکلاهما على خلاف الظاهر . وقالت طائفة : المراد بالتفرق فى الحديث التفرق بالكلام کا فى عقد التكاح 
والاجادة واامتق » وتمقب بأنه قياس مع ظبور الفارق لان البيع ينةل فيه ملك دقبة المبيع ومنفعته بخلاف 
ما ذكر ؛ وقال ابن حزم : سواء قلنا التفرق بالكلام أو بل بدان فان خبار اجلس بهذا الحديث ثابت » أما حيث 


الحديث ۲۱۱۱ ۳۳ 


قلنا التفرق بالابدان فواضح . وحیت قلنا بالکلام فواضح أيضا » لأن قول أحد التبایمین مثلا بعتكه بعشرة 
وقول الاخر بل بعششر بن مثلا افبراق فى الکلام بلا شك » مخلاف ما لو قال اشير ته بعشرة فانهما حينئذ متوافقان 
فسعین بوت البار لما حين يتفقان لا حين يف رقان وهو المدعى . وقيل المراد بالمتبايءين التساومان , ورد باه 
از والمل على الحقيقة أو ما يقرب منبا أولى . واحتج الطحاری بآبات وأحاديث استعمل فما الجاز وقال : من 
أنكر استعمال افظ البائع فى السائم فقد غفل عن اتساع اللغة . و تعقب بأنه لابازم من استعال ا لجاز فى موضع 
طرده فى كل موضع » فالاصل من الاطلاق الحقيقة حتى يقوم الدليل على خلافه . وقالوا أيضا : وقت التفرق فى 
الحديث هو ما بين قول البائع بعتك هذا بکذا و بين قول المشترى اشتريت » الوا فالشتری باشار فى قوله اشربت 
أو تركه والبائع بالخبار الى أن بوجب المشترى » وهمكذا حکاہ الطحاوى عن عسی بن أ بان مهم » وحکاه ان 
خو زهنداد عن مالك » قال عيسى بن أيان : وفائدته تظبر فما لو تفرقا قبل القبول فان القبول يتعذر » و تعقب بأن 
تسميتهما متبايمين قبل مام العقد بجاز أيضا » قأجيب بأن تسميتهما «تبايعين بعد تام العقد ججاز أيضا » لان اسم 
الفاعل فى الحال حقيقة وف عداه يجاز » فلو کان الخمار بعد اتعقاد البيسع لكان لغير الببعين والحديث رده فتءين 
حل التفرق على الكلام » وأجيب بأنه اذا تعذر ال على الحقيقة تعين الجاز , وإذا تعارض الجازان فالاقرب 
الى الحقيقة أولى . وأيضا فالتبایمان لا یکونان متبا بعين حقيقة إلا فى حين تعاقدها , للكن عقدهما لايم الا 
بأحد أمرين [ما بابرام العقد أو التفرق على ظاهر الخبر فصح أنبما متعاقدان ما دام فى مجلس العقد ۰ فعلى هذا 
تسميتهما متبايمين حقيقة بخلاف حل المتبايعين على المتساومين فانه مجاز باتفاق . وقالت طائفة التفرق بقع 
بالأفوال كقوله تعالى ( وان يتفرقا یفن الله كلا من سعته ) » وأجيب بأنه سمى بذاك لکونه يفضى إلى التفرق 
بالابدان » قال البيضاوى : ومن ننى خيار اجلس ارتكب ازن عمله التفرق على الاقوال وله المتيايعين على 
الممساومين » وأيضا فكلام الشارع يصان عن المل عليه » لأنه يصير تقديره ان المتساومين ان شاء! عقدا ابيع » 
ون شاءالم يعقداه وهو تحصیل الحاصل لان كل أحد يعرف ذلك » ويقال لمن زعم أن التفرق بالكلام : ماهو الكلام 
الذی يقع به التفرق » آمو الکلام النی دقع به العقد أم غيره ؟ فان کان غيره ۲ هو ء فايس بين ال تعاقدين كلام 
غيره 6 0 هو ذلك الکلام بصنه ازم آن یکون ااسکلام الذى انفقا عليه وتم ببعبما به دو الكلام الذى افترما 
به وانفسخ بیمیما نه وهذ! فى غاية الفساد . وقال آخرون العمل بظاهر الحديث متعذر فيتعين تأو يله » و بان تعذره 
أن المتبابءين ان اتفقا فى الفسخ أو الامضاء لم ينبت لواحد منهما على الاخر خيار » وان اختلفا فامع بين اله 
والإمضاء جمع بين النقيضين وهو مستحیل . وأجيب بأن المراد أن لكل منبما الخيار فى الفسخ » وأما تا 
فلا احتیاج الى اختّياره فانه مقتضی العقد والمال يفضى اليه به مع السکوت خلاف الفسخ . وقال آخرون : حديث ابن 
عبر هذا وحكيم بن حزام معارض حدیث عبد الله بن عرو , وذلك فما أخرجه أبو داود وغيره من طريق عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا « البيعان بالخيار مالم يتفرة إلا أن تكون صفقة خبار ؛ ولا عل له أن 
يغارق صاحبه خشية أن يستقمله » قال ابن العربى : ظاهر هذه الز بادة مخالف لول الحديث ف الظاهر » فان تأولوا 
الاستقالة فيه على الفسخ تأو انا الخيار فيه على الاستقالة وإذا تعادض الأو يلان فزع الى الترجيح » والقياس فى جانينا 
فيرجح . وتعقب بأن مل الاستقالة على الفسخ أوضح من حمل الخيار على الاستقالة , لانه لوكان المراد حقيقة 


۳۳۲ ۽ - کاب البيرع 

الاتةالة لم نه من المفارقة لالا لاتختص ؟جلس العقد » وقد آثبت فى أول الحديث الخيار ومده الى غاة التفرق» 
ومن الءلوم أن من له الخيار لايحتاج إلى الاستقالة فتعين حملها على الفسخ » وعلى ذلك له الترمذی وغيره من [املماء 
فقالوا : معناه لاحل له أن يفارقه بعد البيع خشية أن يختار فسخ الببع لان المرب تقول استقلت مافات عنى إذا 
استدركه » فالمراد بالاستقالة فسخ النادم مهم بیع . وحملوا ننى ال على الكراهة لانه لايليق بالمروءة وحسن معاشرة 
ااسل » إلا أن اختيار الفسخ حرام » قال ابن حزم : احتجاجهم حدیث عمرو بن شعیب على التفرق با اكلام لقوله فيه 
« خشية أن يستقيله » لکون الاستقالة لان‌کون إلا بعد تمام ابيع » وصة انتقال الملك تستازم أن يكون الخبر 
اذکور لافائدة له لانه يلزم من حمل التفرق على القول [باحة المفارقة » خشى أن يستقيله أو لم مخش . وقال بعضهم 
النفرق بالابدان فى الصرف قبل القبض ييطل العقد فکف شبت العقد مابطله ؟ وتعقب باختلاف الجبة وبالمءارضة 
بنظيره » وذلك أن النقد وترك الاجل شرط اصحة الصرف وهو يفسد ااسل عندم . واحتج بعضهم يحديث ابن 
عير الاتى بعد با بين فى قصة البکر الصعب وسيأتى وجه و جوابه » واحتج الطحاوى بقول ابن عر : ما أدركت 
الدفقة حيا جهو عا فهومن مال البتاع . و تعقب بأنهم يخالفونه, أما الحنفية فقالوا : هو من هال البائع مالم بره اللبتاع 
أو ينةله . والالكية قالوا : انكان غائيا غيبة بعيدة فهو من البائع وانه لاحجة فيه لان الصفقة فيه محولة على البيع 
النى انرم لا عل مالم يبرم جما بين كلاميه » وقال بعضهم معنى قوله حتی یتفر تا أى حى یتوافةا يقال للقوم : على 
ماذا تفارق تم ؟أى على ماذا اتفقتم ؟ وتعقب ما ورد فى بقية حديث ابن عمر فى جميع طرقه ولاسما فى طريق الليث 
الا ۳ اباب الذى بعد هذا . وقال بعضهم حديث و البيعان بالخبار » جاء با لاظ مختلفة ابو ا لاحتج ؛ به 
و تمقب ,أن المع بين ما اختاف من ألفاظه عکن بغير تکلف ولا تسف فلا يضره الاختلاف » وشرط الضطرب 
أن يتعذر اجمع بين مختلف ألفاظه و لبس هذا الحديث من ذلك . وقال بعضهم : لایتمین حمل الخيار فى هذا الحديث 
على خيار الفسخ , فلعله أريد به خبار الشراء أو خبار الزيادة فى القن أو الثمن » وأجيب بأن المعرود فى كلامه 
5 9 59 نظلقالخمار إرادة خمار الفسخ کا فى حديث الصر اة وکا فى حديث الذى مخدع ف الببوع. وأيضا فاذا 

ثبت أن المراد بالتبا یمین التعاقدان فبعد صدور العقد لاخبار فى الشراء ولا فى إلمن . وقال ابن عبد البر : قد أكثر 

المالكية والحنفية من الاختجاج اره مذا الحذيث »ا يطول ذكره » وأكثره لا صل منه شىء . وحک ابن السمعاتی 

فى « الاصطلام»غن بعض الئفية قال : البيع عقد مشروع بوصف وحك » فوصفه اللزوم وحكه الاك » وقد تم 
البيع بالعقد فوجب أن 7 بوصفه وحكه » فاما تأخير ذلك إلى أن يفترقا فليس عليه دليل لآن السبب إذا تم بفید 
حکه > ولا ينتق إلا بعارض ومن ادعاه فمله البيان . وأجاب أن البح سیب للایقاع فى الندم والندم يحوج الى 
النظر فا یب ب الشادع خيار الجلس نظرا للتعاقدين لي لما من الندم » ودليله خبار الرؤية عندم وخیار الشرط عندنا . 
قال : ولو لزم العقد بوصفه وحكه لما شرعت الاقالة » لکنها شرعت نظرا للتعاقدین , إلا ألها شرعت لاستدراك 
ندم ینفرد به أحدها فل تحب ؛ وخمار 00 لاستدراك ندم يشتركان فيه فوجب 


۲ - ی وا یب ۹ ۲۷۳۲ 


7 الحديث ۲۱۱۳-۲۱۱۲ ۳۳۳ 


قال « إذا تبیع ارجلان 25 واحد منهما بانلیار مالم تفر فا وکانا جميساً » أو یر" أحدثها الاخر » فقبا يما على 
ذلك فقد وجب البيم » وان ترا بم أن ینایم و بل واحل” منهما اليح فقد وجب البيع » 

قوله ( باب إذا خير أحدها صاحبه بعد الیسع ) أى وقبل التفرق ( فقد وجب الیسع ) أى وإن لم يتفرقا . 
آورد فيه حديث ابن عمر من طريق الليث عن نافع بلفظ ١‏ اذا تبایع الرجلان فكل واحد منهما بالخيار مالم یتفرقا» 
أى فینقطع الخمار , وقوله « وکانا جميعا » تأ كيد اذلك , وقوله ‏ أو خير آحدها الاخر » أى فینقطع الخراد» 
وقوله « فتبايعا على ذلك فقد وجب الع » أى وبطل الخبار » وقوله « وان تفرقا بعد أن تبايما » ولم يقرك أحد 
منهما البييع 5 لم يفسخه « فقد وجب البیع » أى بعد التفرق » وهذا ظاهر جدا فى انفساخ بیع بفسخ أحدها ۱ 
قال المطابى : هذا أوضح شىء فى بوت خبار الجاس » وهو مبطل لكل تأويل الف لظاهر الحديث » وکذاك 
قوله فى آخره « وان تفرقا بعد آن تبایما , فيه الپبان الواضح أن التفرق بالبدن هو القاطع للخيار » ولو کان معناه 
التفرق بالقول لخلا الحديث عن فائدة انتبی . وقد أقدم الداودى على رد هذا الحديث التفق على صحته ما لايقبل منه 
فقال : قول الليث فى هذا الحديث « وکانا جميعا اخ » ليس محفوظ لآن مقام الليث فى نافع ليس كام مالك و نظرائه 
انهى . وهو رد لما اتفق الآلمة على ثيوته بغير مستند » وأى لوم على من روى الحديث مفسرا لأحد عتملاته 
حافظا من ذلك مالم حفظه غيره مع وقوع تعدد الجلس » فهو حول على أن شيخهم حدثهم به تارة مفسرا وتارة 
مختصر| ۰ وقد اختلف العلماء فى الراد بقوله فى حديث مالك ١‏ الا بسع الخيار» فقال الور و ه جزم الثافمى : 
هو استثناء من امتداد الخيار الى التفرق » والراد أنهما ان اختارا (مضاء البيسع قبل التفرق لزم البسع حينةذ و بطل 
اعتبار التفرق » فالتقدر الا البح النى جرى فيه التخاير . قال الذووى : اتفق أصمابنا على ترجيح هذا التأويل 
وأبطل حكثير منم ما سواه وغلطوا قائله انتبی . ورو الة الليث ظاهرة جدا فى ترجيحه » وقبل هو استثناء من 
انقطاع الخيار بالتفرق » وقيل المراد بقوله « أو فرق أحدها الاخر» أى فيشترط الخيار مدة معيئة فلا بنقضی 
ار بالتفرق بل ببق حى مضى المدة حکاه ابن عبد البر عن أبى ثور , ورجح الاول بأنه أقل فى الإضماد» 
وتمسنه رواة الفساى من طر يق اسماعیل - قبل هو ابن أمية وقيل غیرہ۔ عن نافع بافظ. دالا أن کون ابع كان عن 
خبار » فإنكان البيع عن خيار وجب الیسع » وقيل هو استثناء من إثيات خمار الاس , والمعنى أو يخير أحدها 
الآخر فيختار فى خبار الجلس فینتن الخبار وهذا أضعف هذه الاحتالات » وقیل قوله « إلا أن يكون بسع خيار » 
أى ها بالخياد مالم یتفرقا إلا أن تارا ولو قبل التفرق و إلا أن یکون البیسع بشرط الخيار ولو بعد التفرق» 
وهو قول جمع التأويلين الاولين » ويؤيده رواية عبد الرزاق عن سفيان فى حديث الباب الذى يليه حيث قال 
فيه « إلا بسع الخيار أو يقول اصاحبه اختر ان حلنا ه أو » على التقسيم لا على الشك ٠‏ ( تنبيه) : قوله « أو خير 
أحدها الآخر» باسكان الراء من « يخير » عطفا على قوله « ما ۸ يتفرقا » و محتمل نصب الراء على أن « أو »,ععنی 
« إلا أن » کا تقدم قريبا مثله فى قوله « أو يقول أحدها لصاحبه اختر » 


5 - بإسسيب إذاكان البائم” بالميار هل يجوز الي ؟ 


ل ل ال ف رمه 0 کش ل ول 
۳۱۱۱۳ - وا عمد بن بوسف حد ثنا سيان عن عبد الله بن دیدار عن این عر رى الله عنم عن 


۳۳ ۱ 6 کتاب البيوع 


نی كشي قال « کل تین لابیم ۳ ۳۹ فا الا , بيع اتلیار » 

۵ - مركو اسحاق آخبر ناحبان حدتدا هام حدئتاقتادة عن 3 الیل مر بن الحارث 
عن كيم بن حزام رضی ال عنه” أن" البی طق قال « البيمان, یار حتی تفر قا - قال هام" جد فى 
كتابى : تار ثلاث مرار- فان صَدََا وبين بورك لما فى بیمهما وان کذبا وکنا فسی آن بر بخا را و عحفا 
برک متا . قال وحد نا ام عد تما أبو تیار أن تعسم عبد الله بن الحارث داش هذا المحديثر 


عن کی بن _حزام عن الني مد 
قوله ( باب [ذا كان اباتع با ار هل جوز البيع) كأنه أراد الرد على من وهس الخمار ف الشتری دون البائئع فان 

الحدرث قد سوى ييتهما ف ذلك ۰ قوله ( کل ببعين) بتشديد التحتانية . قوله (لابيع بينهما ) أى لاذم . قوله ( حتى 
تفرقا) أى فمازم بیع حبنثذ بالتفرق . قوله ( إلا بيع الخياد ) أى فيازم باشتراطه کا تقدم البحث فيه » وظاهره 
حصرلزوم البيع فى التفرق أو ىه ط الخمارء والمعنى أن الببع عقد جائز فاذا وجد أحد هذين الا ین كان لازما ۰ 
قوله ( حدثنى إحق ) هو ابن منصود ۰ وحبان هو ابن هلال . قوله ( حتى یتفرقا ) فى دواية الکشمیهنی « مالم 
بتفرقا» . قوله ( قال هام : وجدت ف‌کتا ی يختار ثلاث مرار ) أشار أبو داود إلى أن هاما تفرد بذاك عرن ‏ 
آحاب فاد ووقع عند أحد عن عفان عن هام ال « وجدت فى كتانى الخيار ثلاث م‌ار 2 و مہ هام كن 
حدثه ېله الزيادة فان بت فهى على سبيل الاختبار . وقد أخرجه الاسماعيل من وجه. آخر عن حبان ی ملال 
فذكر هذه الزيادة فى آخر الحديث . قوله ( وحدثنا هام ) القائل هو حبان بن هلال المذكور » وقد تقدم قبل بابين 
من وجه آخر عن هام » قال الکرمای : القائل هو حبان » فان قيل لم قال « حدثنا » وقال قبل ذلك د قال هام » 
ا ع ی E‏ . وق جزمه 
ذلك نظر » والذى بظور أنه حيث سافه بالاستاد عبر بقوله حدثنا » وحيث ذ کر کلام هام عبر عنه بموله قال 

۷ - پاسیس إذا اشترى شيئا فوب من ماعته قبل أن يتفرقا ولم نکر البائم على الشتری » أو 
اشتری عبد) َأءمتَهُ . وقال طاوس فيمن بشتری السام لیا ضا شم باعها وجيت له وا له 

۵ - وقال ا نیدی حد نا سفيان حداثنا مرو عن ابن عر رض ان عنهما قال « كنا مم ان 
َك ى سفر فت عا ی بسک صر آعم ر فكان نی فيتفدتم” اما > القوع » فر جر عر وراه » ثم 
تقد م) فیزجره ع و رده فال انی ا ید لعمر : نيه 4 . تال : هو لك با رسول" ۳1 . قال رسول ال 


ص 


له : بمنیه » فباعه” من رسولر اشر مت » فقال النی رکا هو اک ياعبد الله 2 عر آصنم به ما ات » 


[ الحديث ۲۱۱۵ ۰ ۰:2۰ كر 


الحديث ۲۱۱۵ ۲۱۱۹۰ ۱ وعم 


الو عن عبد اله بن مر رضی الله عنهما قال « ربعت من أ مير المؤمنينَ عمان بن نات رضي اه عنما مالا 
بالو ادی مال له عير » فلا تبا بعتا رجئت على عقی خر جت من بيت شمه أن براكى البيع 0 وكانت 
السْتة أنه التبایمین بالميار حت يتف فا قال عبد او : فلا وجب یو نیمه ریت أنی قد بذ بألى سقته إلى 
آرض مو د ثلاث لیال» وساتنى إلى الاين بثلاث لال » 
وله ( باب إذا اشترى شيئا فوهب من ساعته قبل أن يتفرتا وم يتكر البائع على الشتری ) أى هل ينقطع خياره 
بذاك ؟ قال ابن المنين : آراد البخاری إثبات خیار اليجلس عدي ابن عمر ثانى حديثى الباب » وفيه قصته مع عثيان 
وهو بين فى ذلك » ثم خشى أن يعترض عليه حدیت ابن عبر فى قصة البعیر الصعب لان النى ب تصرف ف البکر 
پنفس مام العقد فأسلف الجواب عن ذلك فى ااترجمة بقوله « وم يتكر البائع» يعنى أن المبة المذكورة [نما عت بامضاء 
البائع وهوسكوته المنزل منزلة قوله » وقال ابن التين : هذا تصف من البخارى » ولا يظن بالنى َل أنه وهب مافيه 
لأحد خمار ولا إنكار لاه [عا بمت میینا اه . وجوامه أنه يللم قد بين ذلك بالأحادوث السابقة المصرحة خبار 
اجلس » واجمع بين الحديثين مکن بأن يكون بعد العقد فارق عس بأن تقدمه أو تأخر عنه مثلا ثم وهب » و لیس 
فى الحديث مایثبت ذلك ولا ما ينفيه فلا معنى للاحتجاج مذه الواقعة العينية فى [بطال ما دلت عليه الأحاديث الصر حة 
من [ثبات خیار اليجلس فانبا إن كانت متقدمة على حديث و الببعان بالخبار دب السعان قاض با » وان كانت 
متأخرة عنه حمل على أنه از اکتن بالبيان السابق » واستفید منه أن المشقرى [ذا تصرف ف المبيع وم يكر البائع 
کان ذلك قاطعا بار البائع کا همه البخارى والله أعلم . وقال ابن بطال أجمعوا على أن البائع إذا لم يشكر على 
المشترى ما أحسدثه من المبة والعتق أيه بيع جائز , واختلفوا فما إذا أنكر و لم يرض : فالذين يرون أن البيع يم 
بالكلام دون اشتراط التفرق پالابدان بجیزون ذلك » ومن بری التفرق بالابدان لا عيزونه والحديث حجة علهم 
ام . ولیس الاس على ما ذکره من الإطلاف » بل فرقوا بين البیعات : فاتفقوا على منع بسع الطعام قبل قبضه کا 
سای , واختلفوا فا عدا الطعام على مذاهب : آحدها لامجوز بسع شىء قبل قبضه مطلقا وهو قول ااشافعی ومد 
ابن الحسن » ارما بجوز مطلقا إلا الدور والادض وهو قول أبى حنيفة وف يوسف . ثالئها جوز مطلقا إلا 
الکیل والموزون وهو قول الاوزاعى وأحمد وإعدق . دابعها يحوز مطلةا الا الأ كول و الشروب وهو قول مالك 
وأبى ثور واختيار ابن النذر » واختلفوا فى الاءتاق فالجوور على أنه صح الاعتاق ويصير قيضا سواء كان للبائع 
حق الحيس بأن کان المن الاو ل یدفع أم لا » والآصحفى الوقف أيضا حبته . وف المبة والرهن خلاف » و الاصح عند 
الشافعية فما أنهما لايصحان » وحديث ابن عمرفى قصة البعير الصعب حجة انا بله » ومكن الجواب عنه بأنه حتمل أن 
یکون ابن عر كان وكيلا فى القبض قبل الحبة وهو اختبار البغوى قال : اذا أذن المشترى للموهوب له فى قبض المبيع 
كن وتم البيع وحصات الحبة بعده » لكن لايلزم من هذا اتحاد القابض والقیض لان ابن عبر كان راكب البعير حينئذ 
وقد احتج به للمالكية والنفية فى أن القبض فى جیع الاشاء بالتخلية » واليه مال البخاری کا تقدم له فى « باب 
شراء الدواب وال » اذا اشترى دابة وهو علبا هل يكون ذلك قبضا ؟ وعند الشافعية والحنابلة تكن التخلية فى 
الدور والاراضی وما آشپپا دون المنقولات » ولذلك لم يحرم البخارى بالحكم بل ورد الترجمة مورد الاستفهام . 


۳۳۹ ۽ - کتاب البیوع 


وقال ابن قدامة لیس فى الحديث تصرح بالبیع » فیحتمل أن یکون قول عر « هو لك » أى هبة » وهو الظاهر فانه 
لم يذكر نا . قلت : وفيه غفلة عن قولة فى حديث الباب « فباعه من رسول الله به » وقد وقسع فى بعض طرق 
هذا الحديث عند البخارى د فاشتراه » و سمأ فى فى المبة , فعلى هذا فهو بیع » وکون ان لم بذکر لا يزم أن يسكون 
هبة مع التصريح بالشراء » وکا لم يذكر ان حتمل أن يكون القبض ااشترط وقع وان لم ينل » قال ا لمحب الطبرى : 
يحتمل أن ,کون النى سل ساقه بعد العقد کا سافه أولاء وسوقه قبض له لان قبض كل شی. بحسبه . قله ( أو 
اشتری عبدا فأعتقه ) جمل الصنف مسا لة المبة أصلا لمق ما مسألة العتق لوجود النص ف مسألة الحبة دون العتق » 
والشافعة نظروا إلى المعنى فى أن لتق قوة وسراءة ليست لغيره ؛ ومن ألحق به منهم الحبة قال ان العتق اتلاف 
اللالية والاتلاف قيض فك ذاك المبة والله أعل ٠‏ قله ( وقال طاوس فيمن يشترى السلعة على الزضا ثم باعها 
" وجبت له والرځ له ) وصله سعمد بن منصور وعيد الرزاق من طريق ان طاوس عن أبيه نحوه » وزاد عبد الرزاق 
« وعن معمر عن یوب عن ابن سيرين اذا بعت شيا على الرضا فان الخرار لها حتى يتفرةا عن رضا » . قله ( وقال 
الميدى ) فى رواية ابن عساكر باسناد البخارى د قال لنا الجيدى » وجزم الاسماعيلى وأبو نعیم بأنه علقه » وقد 
رو یناه أيضا موصولا فی «مسند الخيدى » وق « مستخرج الاسماعيل » وسبانی من وجه آخر عن سفيان فى أهبة 
مرصولا . قوله ( فى سفر ) لم أقف على تعبينه ٠‏ قوله ( على بكر ) بفتح الوحدة وسكون الكاف : واد النائة أول 
مایرکب ٠‏ قوله ( صعب ) أى نفور ٠‏ قوله ( فباعه) زاد ف المبة « فاشتراء النى يلع ثم قال : هو لك ياعبد الله بن 
ګر تصنع به ماشئْت » وف هذا الحديث ماکان الصحابة عليه من توقيرم للنى يليه وأن لا يتقدموه فى المثى ؛ وفيه 
جواز زجر الدواب » وأنه لايشترط فى البيع عرض صاحب السلعة بسامته بل جوز أن يسأل فى بعپا » و جواز 
التصرف ف المبيع قبل بدل المن . ومراعاة النى بي أحوال الصحاية وحرصه على ما پدخل عايهم السرود . قله 
(وقال الليث ) وصله الاسماعيل من طريق ابن زنجوبه والرمادى وغیرهما » وأبو ع من طريق يعقوب إن سفيان 
کاہم عن ألى صا كاتب الليث عن الليث به » وذكر البيوق أن حى بن بكير رواه عن الليث عن يوفس عن الزهرى 
نحوه » وليس ذلك بعلة فقد ذكر الاسماعيلى أيضا أن آبا صالح رواه عن الليث كذ لك فوضح أن لليث فيه شيخين › 
وقد أخرجه الاسماعيل أيضا من طريق أيوب عن سويد عن يونس عن الزهرى . قله ( بعت من أمير المؤمنين 
عثان بن عفان مالا) أى أرضا أو عقادا . له (بالوادى) يعنى وادى القرى . قوله ( فلا تبايعنا رجعت على عقى) 
فى دداة أيوب بن سويد د فطفقت أنكص على عقى القهقری » . وله ( راد ) يتشديد الدال أصله يراددق أى 
يطلب منى استرداده . یله (وكانت السنة أن المتبايعين بالخبار حتى يتفرقا ) يمنى أن هذا هو السبب فى خروجه من 
بیت عثان » وأنه فعل ذلك ليجب له البح ولا ببق لمیان خيار فى فسخه . واستدل ابن بطال بقوله « وكانت السنة» 
على أن ذلك كان فى أول الام » فاما فى الزمن الذى فعل ابن عبر ذلك فكان التفرق بالأبدان متروكا فلذلك فعله ابن 
عبر لانه کان شديد الاتباع » مكذا قال » وليس فى قوله « وكانت السنة » مايئق استمرارها . وقد وقع فى رواية 
أبوب بن سويد کنا إذا تبایمنا کان کل و احد منا بالخمار مالم بفترق التبایعان » فتبا بعت آنا وعمان » فذ کر القصة 
ونیا إشعار استمرار ذلك » وأغرب ابن رشد فى « المقدمات » له فزعم أن عثان قال لابن عبر « ليست السئة 
بافتداق الابدان » قد انتسخ ذلك » وهذه الزيادة لم آر ما إسنادا » ولو حت لم تخرج المسألة على الخلاف لان أ کنر 


الحديث ۲۱۱۷ ۳۳۷ 


الصحا بة قد نقل عم القول يان الافتراق بالابدان - قوله ( تفه ال ار عو د بثلاث لمال ) أى زدت المسافة 
انى بينه وبين أرضه التى صارت اليه على السافة ای كانت بینه وبين آرضه التى باعبا ثلاث لبال ٠‏ وله ( وساقنی 
إلى المدينة بثلاث لبال) يعنى أنه نقص المسافة التى بينى وبين أرضى التى أخذ با عن المسافة الىكانت بینی وبين أرضى 
٠‏ الى بعتها بثلاث لمال » و انما قال إلى الدينة لانهما جميعا كاذا بها ف رأى أبن عبر الفبطة فى القرب من المدينة فلذلك قال 
رات ای قد غبنته » وفى هذه القصة جواز بيع العين الغائية على الصفة » وسيأتى نقل الخلاف فا فى « باب بیع 
الملامسة » وجواذ التحيل فى ابطال الخيار ؛ وتقديم اارء مصلحة نفسه على مصلحة غيره » وفيه جواذ بيع الأرض 
بالادضش ؛ وفيه أن الغين لابرد به ابيع 
۸ - اص ما یکره من" الداع فى بیع 

۷ - شاد" ۳1 7 و او مال عن عبد ۳ بن دینار عن عبد ال ن عر ری" 
اله عنهما « ان رجلا د كز لادب تلع أنه ندع فى لیویع» فقال : إذا بيعت فقل لاخلا » 

[ الحديث ۲۱۱۷ - أطرافه فى : ۱۹۹۰۲۵۱۰۲۰۷ ] 

قوله (باب ما یکره من الخداع فى الببع ) كآنه أشار بهذه الترجة إلى أن الخداع ف البیع مكروه و کنه لايخ 
لبیع » إلا أن شرط المشترى الخيار على ما تشعر به القصة المد كورة فى الحديث . قله ( ان رجلا ) فى دواية آحد 
من طر بق عمد بن عق « حدلتی نافع عن ان عبر » كان رجسل من الانصارء زاد ابن الجارود فى« الق » من 
طريق سفيان عن نافع أنه حبان بن منقذ » وهو بفتح الهملة والموحدة الثقيلة » ورواه الدارقطنى من طريق عبد 
الأعلى والببق من طريق يوذس بن بكير کلاهما عن ابن حت به وزاد فيه « قال ابن ای غدثنی مد بن بجی بن حبار 
قال هو جدى منقذ بن عرو » وكذلك رواه ان منده من وجه آخر عن ابن احق . قۆله ( ذکر للنى لو ) ف 
رواية ابن [إعق ١‏ فشكا الى النى يه ما يلق من الغين » . وله ( انه ضدع ف البيوع ) بين ان احق فى رواشه 
المذكورة سيب شکواه وهو ما بلقی من الغين » وقد أخرجه أحمد وأععاب السسئن وان حبان والحا م من حدرث 
أنس بلفظ « ان رجلاكان يبابع . وكان فى عقدته ضعف » . قل ( لا خلابة ) بكر المعجمة وتخفيف اللام أى 
لاخديعة و لاء لن الجنس أى لاخديعة فى الدين لان الدين النصيحة , زاد ابن احق فى رواءة بونس بن بكير وعبد 
الأعلى عله دمم أت بالخمار فى كل سلعة ابتعتها ثلاث لمال » فان رضيت فامسك وإن سخطت فاردد» فبق حى 
أدرك زمان عثمان وهو ابن مائة وثلائين سنة » فک الناس فى زمن عثمان » وكان إذا اشترى شینا فقيل له [نك 
غبذت فيه رجع به فيشم د له الرجل من الصحاة يأن الذى سل قد جمله از ثلاثا فيرد له دراهمه . قال العلماء : 
اقنه انی بق هذا اقول ليتلفظ به عند البيع فيطلع به صاحبه على أنه ليس من ذوى البصائر فى معرفة السلع ومقادير 
القيمة فيرى له ا بری لنفسه » لا تقرر من حض المتيايعين على أداء النصيحة کا تقدم فى قوله بم فى حديث حكيم 
ابن حزام « فان صدتا وبينا بورك لها فى بمعهما » الحديث . واستدل بهذا الحديث لاد وأحد قولى مالك أنه يرد 
بالغين الفاحش لمن لم يعرف قيمة السلعة » وتعقب بانه يلع إنما جعل له الخيار لضعف عقله ولو كان الغين مك به 
الفسخ اا احتاج إلى شرط الخيار . وقال ابن العربى : يحتمل أن الخديعة فى قصة هذا الرجل كانت فى العيب أو فى 


م ل جه ج 6 » قح البارى 


۳۳۸ 4م - کتاب اليبوع 


الکنب أو ف ان أو فى الغين فلا عتج بها فى مسألة الذين خصوصبا » و لیست قصة عامة واا ما هى خاصة فى وافعة 
عين فیحتج بها فى حق من کان بصفة الرجل قال : وأما ما روى عن عمر أنه كلم فى البيع فقال : ما أجد لک شيا 
أوسع ما جمل رسول الله بان بن منقذ ثلاثة أيام » فداره على ابن لميعة وهو ضعيف اتبى » وهو م قال 
أخرجه الطبرای والدارةطن وغيرهما من طريقه , لكن الاحتالات التى ذكرها قد تعينت بالرواية التى صرح مها باه 
کان يغبن فى البيوع » واستدل به على أن أمد الخيار المدترط ثلاثة أيام من غير زيادة لآنه حك ورد على خلاف 
الأصل فقتصر به على أقصى ماورد فيه ء و بو يده جمل الخيار فى الصراة ثلاثة أيام » واعتبار الثلاث فى غير موضع» 
وأغرب بعض المالكية فقال اما قصره على ثلاث لان معظم بيعه کان فى الرقيق » وهذا يحتاج الى دليل ولا یکی 
قمه مجرد الاحتهال » واستدل به على أن من قال عند العقد « لا خلابة » أنه يصير فى تلك الصفقة با يار سواء وجد 
فيه عيبا أو غبنا أم لا ء وبالغ ابن حزم فى جوده فقال : لو قال لاخديعة أو لا غش أو ما آشبه ذلك لم يكن له 
الخبار حتی يقول لاخلابة . ومن سمل ما برد به عليه أنه ثبت فى صحیح مسل أنه كان يقول « لاخيابة » بالتحتانية 
يدل اللام و بالذال المعجمة بدل اللام أيضا وكأنه كان لایفصح باللام لثغة لسانه ومع ذلك لم يتغير الحكم فى 
حقه عند أحد من الصحاية الذي نكانو! يشبدون له بأن النى بل جمله بالخيار فدل على آنهم اکتفوا فى ذلك با عى ء 
واستدل به على أن الكبي لاجر عليه ولو تبين ممه لما فى بسض طرق حديث نس أن أهله آتوا النى يل فقالوا 
بارسول الله احجر عليه ۰ فدعاه فنماه عن بیع فقال لا أصير عنه فقال « إذا با بست فةل لاخلابة » وتعقب بأنه أو 
كان الحجر على الكبي لايصح لانکر عليهم »و آما کونه لم يحجر عليه فلا يدل على منع الحجر على السفیه . و استدل 
به على جواز البيع بشرط امار وعلى جواز شرط الخيار للشترى وحده » وفيه ماکان أهل ذلك العصر عليه 
من الرجوع الى الق وقبول خر الواحد فى الحقوق وغيرها 
٩‏ - اض ماذ كر فى الاسواق. 
وقال عبد" رحن بن موف : نا قدمنا الین لت" هل من وق فيه تج ؟ فقال : سوق قينقاع 
وقال أنس” : قال عبده الر جن دی على الوق . وقال عر : آمانی الصّفق' بالأسواقر 

1۸ یی مد بن الصباح حد اتنا إسماعيل” E‏ عن مد بن سوق عن فافع ن جبير بن مُظم 
قال حد ثتى عااشة رض الله عنها قالت : قال سول الله مشا « یفزو يش الكمبة » فاذا کانوابزیداه مر- 
الأرض نف بأو لمم وآخرمم . قالت : قلت يارسول الل كيف خسف بطم وآخر م وفيهم أسواقهم 
ومن ليس منهم ؟ قال : خسف یرم وآخر م ۰ لباو ن على ایهم » 

۹ - مرش قتيبة" حدتنا جر عن الهش عن أبى صالر عن ألى هريرة رضى ان عنه قال : 
قال رسول الله كلع « صلاة” دک فى جاعة زد على صلاته فى سوقه وكبته با وعشرن" درجة » وذلك" 
ام اداعزضا فاحن وضو م2 أن اليد لار 6 الصلاة » لايم رة إلا الصلاة”» ل عط خملوة إلا 


الحديث ۲۱۱۸ - ۲۱۲ ۳۳۹ 


رفع ما درج ؛ أو خطات» عنه” سها ية . والملامكة” آمل على أحدك 5 مادام ف اف سل فه ی 
ضِ عايه 1 الب ارج کک ما 2 فيه . وقال : أحداك فى صلاة ما کات تر الصلاة” سه 


۰ - مزا ادم ن أن یاس اا عن يد الطويل عن أنس بن مالك رض ال عنه 
قال «کان النئ يله فى الوق دی : يا أبا لایر فالتفت اليه ای بلي » فقال : إنما دعوت هذا» 
فقال النی ب : وا بای ل کنوا بکنیتی 6 

[ الحديث ۲۱۲۰ - طرفاه فى : 6۷۲۱۲۱ ۳۵۳۷ ] 

۰۱ - مرش مالك 8 اعاعیل حدئنا زیر عن ميد عن أزين ری ال عنه قال « دعا جل 
بالبقيع : يا أبا قاس » فالتفت ٠‏ اليه الي بلي فتال : | أعنك J‏ : موا بام ی ولا نكنوا بكس » 


ت 


۲ - یاشنا عون عبد ات حد نا 206 عن عبید د اله د بن أن يزيد عن ا نر ۳ 


عن ألى هريرة وی ر اه 00 با ف ما الممار لابكاءتى ولا كله تى أنىا 
سوق یم 1 1 س ناه + بوسر اة فقال : 2 تک 5 3 نف هی فقائنت” أنها لبه 
4 ابا أو سل 3 اء ن شت ہیی 0 ول 1 : الهم ا وا ات من يبه » قال سّفيان” قال عبيد” اش 


خی ان را نافع ني اجر أو 0 ر کنة 
[ الحديث ۲۱۲۲ - طرفه فى الله [ 

1 ۳ - مزا الام بن الندر حا ا او رة عد نا امیش عا هن 1 حد نا ابن” عر 
» مم کوب 00 ام 7 0 “كيان على م ال ی ل ¢ و علمم م من پم أن ديد وه رگ 
اشتروه حتى و باع الام € 

[ الحديث ۲۱۲۳ - اط رافه فى : ۲۱۲۱ ۰ ۲۱۳۷ ۰۲۱۱۱۰ IY‏ ¢ 3۸۵۲ ] 


4 - قال وحداثنا ان عر رفی الله عنهما قال « هی البو يل أن باع لام إذا اشتراه 


حتى بستوفیه 

ا ۶ - آطرافه فى : ۲۱۳۱ ۰ ۲۱۳۰۲۱۳۳ ] 

( قله باب ماذ كر فى الاسواق ) قال ابن بطال آراد بذكر الاسواق اباحة المتاجر ودخول الاسواق للاشراف 
والفضلاء وكأنه آشار الى مالم يثبت على شرطه من أنها شر البقاع وهوحديث أخرجه أحد والبزار وصصحه الاک من 
حديث جبير بن معطم أن النى ب قال « أحب البقاع إلى الله الساجد » وأ بغض البقاع الى الله الاسواق » واسناده 
حسن »و آخرچه بك حبان الماك أ با من حديث ابن عمر نحوه > قال ابن بطال : وهذا خرج على الغالب وإلا 
ات ترق فک فا اه [ کر من کد ن الساجد . قوله ( وقال عبد الرحن بن عوف ال ) تقدم موصولاق 


۳۶-۰ ۳ - کتاب البیوع 


أوا ثل البيوع » والفرض منه هنا ذكر السوق فقط وكونه كان موجودا فى عبد النى قي . وكان بتماهده الفضلاء 
من الصحابة لتحصيل المعاش لالكدفاف وللتعفف عن الناس . قوله ( وقال أذس قال عبد الرحمن بن عوف ) تقدم 
أيضا موصولا هناك . قوله ( وقال عمر : ألما الصفق بالاسواق ) تقدم موصولا أيضا هناك فى أثناء حديث أبى 
موسی الأشعرى . ثم أورد الممنف ف الياب خمسة أحادرث . الأول حدت عالشة : ۆل ( عن مد بن سوقة ) 
بم المبملة وسکون الواو بعدها قاف كوف ةة عايد یکی آبا بكر من صفار التابعين » و لیس لهف البخاری سوی هذا 
الحديث وآخر تقدم فى العيدين . قله ( عن نافع بن جبير ) أى ابن مطم النوفلى و ليس له فى البخارى عن عائشة 
سوى هذا الحديث » ووقع فى رواية مد بن بكار عن [سماعيل بن ز کریا عن مد بن سوقه و معت افع بن جبیر » 
اة الاحاعيلى . قله ( حدئتنی عائشة ) هكذا قال اسماعيل بن ذكريا عن مد بن سوقة » وخالفه سفيان بن 
عبينة فقال « عن مد بن سوقة عن نافع بن جبير عن آم سللة » أخرجه اترمذی » ويحتمل أن یکون نافع بن جبير 
سمعه مهما فان روايته عن عائشة أتم من روابته عن أم سلة » وقد أخرجه مس من وجه آخر عن عالدة ' وروی 
من حدرث حفصة شیثا منه » وروی الرمذى من حدبت صفية نحوه : وله ( بفزو جيش الكعبة) فى رواية مسل 
د عبث النى بل فى منامه فقلنا له صنمت شیثا لم تكن تفعله » قال : العجب أن ناسا من أمتى يؤمون هذا البيت 
رجسل من قريش » وذاد فى رواية أخرى أن أم سلة تالت ذلك زمن ابن الزبير » وفى أخرى أن عيد الله بن 
صفوان أحد رواة الحدرث عن أم سلية قال : واه ما هو هذا الجيش ٠‏ قَوِلْهِ ( ببيداء من الادض ) فى رواية مسل 
« بالبيداء » وى حديث صفية على الشك » وف رواية لمسل عن أبى جعفر الباقر قال : هی بيداء المديئة انتهی . 
والبيداء مكان معروف بين مكة والمدينة تقدم شرحه فی کتاب المج ٠‏ قوله ( خسف بأو لم وآخرم ) زاد الترمذى 
فى حدبث صفية 0 وم مج أوسطبم » وزاد مسل فى حداث حفصة د فلا E‏ إلا الشريد الى ار عنم » واستفی 
بهذا عن تکلف الجواب عن حك الأوسط وأن المرف بقضى بدخوله فيمن هلك أو لكونه آخرا بالنسبة للاول 
وأولا بالنسبة للآخر فيدخل . قله ( وفمم أسواتهم ) كذا عند البخارى بالمهملة والقاف جمع سوق وعايه ترجم » 
الف ام أسواقهم أو السوقة منهم . وقوله « ومن ليس مهم »ی من رافقهم وم يقصد موافقتهم . ولابی نهیم من 
طریق سعید بن سلمان عن اسماعيل بن ز کر با دوفهم أشرافهم » بالمعجمة والراء والفاء » وفى رواية جمد بن بكار عند 
الاماعيل د وفيهم سوام » وقال وقع فى رواية البخارى « أسواقهم » فأظنه تصحیفا فان الکلام فى الخسف با لناس 
لا بالاسواق . قلت : بل لفظ « سوام » تصحيف فانه معنى قوله ومن ليس متهم فیلزم منه التكرار , خلاف 
روا« | بخادى . نعم آقرب الروابات إلى الصو اب روابة أبى هم » ولیس ف لفظ « آسواقهم 5 ما يملع أن يكون 
اسف بالئاس 7 اد بالاسواق أهلبا أى خسف باقاتلة منهم ومن ليس من أهل تالا »وف رواية سل 
د فقلنا ان الطريق يحمع الناس » قال نعم فيم المستبصر- - أى المستبين لذلك القاصد للمةاتلة ‏ وانجبور بالجيم والموحدة 
أى المكره ‏ واين السبيل » أى سالك الطريق مہم ولیس منم » والغرض كله آنها استشکات وقوع العذاب على 
من لا إرادة لهف القتال النی هو سيب ااءقوبة فوقع الجواب بان العذاب بقع عاما حضور آجاهم وببعئون بعد ذلك 
على نباتمم »وق رواية مسل « د ہلکون مباكا و احدا و بصدرون مصادر شی » وق فى حديث أم سلبة عند مسل « فقلت 
بارسول الله فكيف من کان کارها ؟ قال : خسف به » ولكن ينار اانا عر ول لى ا 


الحديث ۲۱۲۰۲۱۱۸ ۳۱ 


الاشرار ثم يعامل کل أحد عند الحساب حسب قصده : قال المولب : فى هذا الحديث أن من کش سواد قوم فى المعصية 
مختارا أن العقوبة تلزمه ممهم . قال واستابط منه مالك عقوبة من يحالس شربة الجر وان لم يشرب » وتعقبه ابن 
مني بأن العقوبة الى فى الحددث هی الحجمة السماو بة فلا قاس علا العقو بات الشرعية ؛ و بو بده آخر الحديث حيث 
قال « ويبعثون على نياتهم » وق هذا الحديث أن الأعمال تعتر بذة العامل » والتحذير من مصاحبة أهل الظم 
ويا لستهم وتسكثير سوادم إلا من اضطر إلى ذلك » ویتردد النظر فى مصاحبة التاجر لاهل الفتنة هل هى اعانة فم 
على ظلمهم أو هى من ضرورة البشرية » ثم يعتير عمل كل أحد بنيته . وعلى الثانى يدل ظاهر الحدديث . وقال ابن 
التين : حتمل أن يكون هذا الجيش النی خسف برم ثم الذین هدمون الكعبة فينتقم مهم فيخسف بهم » وتعقب بأن 
ف إعض طرقه عفد مسل و أن ناسا من اش » والذن بپدمو نها من كار الحشة . وأيضا فقتضی کلامه آم خسف 
بم بعد أن هدموها ويرجءوا » وظاهر الم أنه خسف بهم قبل أن يصلوا الما . الحديث الثاتى حديث أي هر برة 
وقد تقدم مستوق فى أبواب الماعة . والغرض منه ذكر السوق وجواز الصلاة فيه ۰ وقوله « لايثوزه > بم أوله 
وسکون النون وکسر اماء بعدها زاى : بثبضه وزنا ومعنى » والراد لا.زيحه » و الجلة بيان الجملة الى ۳ وهی 
و لا ر بد الا الصلاة» وقوله الام صل عليه بيان لقوله بصل عليه أى بقول الاپم صل عليه > وقوله مالم يؤذ فيه › أى 
يحصل منه أذى للملاتكة أو لس بالفعل أو بالقول . الحديث الثالك حديث أنس فى سيب قوله مَل « تسموا بامى 
ولا تکنوا يكنيق » أورده من طريةين عن حميد عنه وسأی فى کتاب الاستئذان , والغرض مزه هنا قوله فى أول 
الطريق الاولى «کان النى بم فى السوق » وفائدة إيراد الطريق الثاني قوله فيا إنهكان بالبقيع » فاشار إلى أن المراد 
بالسوق فى الرواية الا ولى السوق الذی كان با لبقمع » وقد قال سبحا نه و تعالى ( وما أرسلنا قبلك من المرسلين إلا أنهم 
ی هت ات . الحسديث الرابع حديث أف هر برة ٠‏ له (عن عبيد ا 
دواية مسل عن أ مد ن حز نبل عن سفیان د .حدثتى عبيد الله » و لکنه أورده #تضرا جدا ۰ قوله (عن نافع بن جبیر) 
هو المذكور فى الحديث SS‏ عن آی هريرة فى البخارى سوى هذا الحديث . قوله (ف طائفة من 
الاباد ) یق مه مه ویک الكرماق أن فى بعض الروایات « صائفة » بالصاد الموملة بدل طائفة آی ن حر 
الها , يقال یوم صائف أى حار . قوله ( لایکلمنی ولا أكله ) آما من جانب النى يله فلعله كان مشغول الفسکر 
بوحی أو غيره » وأما من جانب أبى هريرة فللتوقیر » وكان ذاك من شأن الصحابة إذا لم بروا منه نشاطا . قله 
(حتی آتی سوق بی قينقاع لس بفناء بيت فاطمة فقال ) هس‌کذا فى نسخ البخارى » قال الداودى : سقط بعض 
الحديث عن الناقل » أو أدخل حدیثا فى حديث » لان بيت ذاطمة ليس ف سوق بنى قبنقاع انتهى . وما ذكره أولا 
احعالا هوالواقع » وم يدخل للراوی حديث فى حديث ؛ وقد أخرجه مسل عن ابن أنى عبر عن سفيان فاثیت ماسقط 
منه وافظه « حتى جاء سوق بی قینقاع . ثم انضرف حتى آتی فناء فاطمة » وکذاك أخرجه الاسماعيل من طرق عن 
سفیان » وأخرجه الميدى فى مسنده عن سفيان فقال فده « حتى أی فناء ۳۹ خلس فيه » والاول آرجح » والفناء 
بكسر الفاء بعدها نون دودة أى الموضع المنسع أمام البيت . قله ( الم لکم) رد انا بعدها اة 
مفتوحة » ولکع كع بضم اللام وفتح الكاف , قال الخطابى : اللكع على معنيين آحدها ا(صفیر والاخر الثم » والراد 
هنا الأول » والراد بالثاتى ماورد فى حديث أبى هربرة أيضا « کون أسعد الناس بالدنیا لكع ابن لک وقال ابن 


ri‏ ۴ کتاب البيوع 


التين : زاد ابن فارس أن العبد أيضا يقال له لكع انتهى . ولعل من طاقه على العبد أراد أحد الامرین المذكورين . 
وقال بلال بن جرير التميمى : اللكع فى لغتنا الصغير » وأصل فى البسر ونحوه . وعن الاصمی : اللكع النی 
لایپتدی لنطق ولاغيره » مأخوذ من الملا كيع وهی التى تخرج من السلا . قال الازهری : وهذا القول أرجح الاقوال 
هنا » لانه آراد أن الحسن صغير لاہتدى منطق » وم برد أنه لثم ولا عبد . قله ( خسته شيئا ) أى م اف 
البادرة إلى الخروج اليه قليلا , والفاعل فاطمة . قوله (فظننت آنبا تلبسه سخاءا ) بكسر المهملة بعدها معجمة خفيفة 
و موحدة قال الخطانى : هى قلادة تتخذ من طسب ليس فما ذهب ولا فضة . وقال الداودی من قرافل » وقال 
المروى هو خبط من خرز يلبسه الصبيان والجوارى » وروی الاسماعيل عن ان أنى عر أحد رواة هذا الحديث 
قال : السخاب شىء سمل هن الحنظل کالق‌یص والوشاح ۰ ۸8 ( أو تفله ) فى دواية ا لدی وتغسله بالواو . 
قله (خاء يشتد ) أى يسرع ف المثى » فى رواية عر بن موسى عند الاسماعيلى « اء الحسن » وفی دواية ابن أي 
عمر عند الاسماعیل د جا ۾ الجن أو الحسين » وقد أخرجه مس عن ابن أبى عبر فقال فى روايته « آم لكع يعنى 

حسنا » وکذا قال الجبدى فى سنده » وسیآتی فی اللباس من طريق ودقاء عن عبيد الله بن ألى يزيد بلفظ « فقال 

أن لكع » ادع الحسسن بن على » فقام الحسن بن على عشى 2 .٠‏ وله (جا. ء شد دى عانقه E‏ 
« فقال النى يله ببده مكذا . أى مدها . فقال الحسن ببده مکذا فالتزمهء ٠‏ قله( ( فقال الپم أحبه ) بنتح أوله 
بلفظ الدعاء ٠‏ ول وآية اتکشمیی , احببه» يفك الادغام » زاد مم عن ابن أنى عبر و فقال : الهم إلى 0 
فأحبه » . وفى الحديث بان ماکان الصحابة عليه من توقير النى ييه والاثى معه ؛ وماكان عليه من التواضع من 
الدخول فى ااسوق والجاوس بفناء الدارء ورحة الصغير والمزاح معه ومع نقته و تقبیله » ومنةبة الحسن بن على » 
وسي أت الكلام علمبا فى مناقبه ان شاء الله تعالى . قوله ( قال سفيان ) هو ابن عيينة » وهو موصول بالإسناد 
الذ کود ٠‏ وله ( عبيد الله أخب رت ) فيه تقدم اسم الراوى على الص.فة وهو جائز ؛ وعبيد الله هو شيخ سفيان فى 
الحديث المذكور » و آراد البخارى بايراد هذه الزيادة بیان لت عبيد الله لنافع بن جبير فلا تضر المنعنة فى الطريق 
الوصولة لآن من ليس عداس إذا ثبت لقاؤه لمن حدث عنه حملت عنعنته على الماع اتفاقا , ونما الخلاف ف المدلس 
أو فيمن لم ينبت لقيه لمن روی عنه . وأبعد الکرمای فقال : اما ذکر الوتر هنا لانه لما روى الحديث الموصول 
عن نافع بن جبير انتهز الفرصة لبان ماثيت فى الوتر ؛ا اختنف فى جوازه , والله أعم . الحديث الخامس حديث 
ابن عمر فى نقل الطعام من المكان الذى يشترى منه إلى حيث باع ااطه «أم » و فه حدشه فى اہی عن بمع ااطعام 
حتى ستوفيه وسيأنى الكلام علپما بعد أربعة أبواب . وقد استشکل [دخال هذا الحديث فى باب الآ 0 
وأجيب بأن السوق اسم لكل مكان وقع فيه التبايع بين من يتعاطى ابيع ٠‏ فلا مختص الحك المذكور بالمكان 
المعروف بالسوق بل يعم كل مكان يقع فيه التبايع » فالعموم فى قوله فى الحديث « حيث يباع الطعام » 

۰ - اب كراهية الستّب فى الأسواق 
0 5 وش 4 6 سنانر حد نا فی حا هلال عن عطاء ی سار قال : اتيت عبد اف 


ابن عرو بن المامى ری اله عنهما قات : أخترنى عن صفة رسول اله , وك فى اور قال رل 


الحديث معام ۳1۳ 


ع ما صم 


ا فى التوراة ببمض صفته فى اقرآن : يا اا ال إا أرسانالك شا هد ومدشراً ونذيراً وحرزا 
للأميين » انت" عبدى ورسول »ایك لتوکن » لیس بف ر ولا ذا ظ ولا اب وف الاسوای »ولا یدنم 
بالسيثة السيثة 3 زل يعفوو عفر ۰ "وان O‏ 4 ق 8 به ۶ a‏ بأن ولوا : للا اله إل 8 


و يفتح بها أي ۶ ی م وآذانة و E E‏ عبد 4 2 ا ن هلال عن عطاء عر نابن 
سلام 97 :كل شی ف غلاف یف أغاف و اوا آغاف ذالم سکن 7 و 

[ الحديث ۲۱۲۰ س طرفه فى 1 

قوله ( باب كراهية السخب فى الاسواق ( بفتح المهملة والخاء المعجمة بعدها موحدة » ويقال فيه الصخب با لصاد 
المبملة بدل السين ‏ وهو رفع ااصوت بالخصام » وقد تقدم ذكره فى الکلام على حديث أبى سفيان فى قصة هرقل فى 
أول الکتاب . وأخذت الکراهة من نق الصفة ا نيت عنه صفة الفظاظة والغلظة . و آورد 
الصنف فيه حديث عبد الله بن عمرو بن العاصی فى صفة النى له يلم » والغرض منه قوله فيه « ولا سخا بف الاسواق 
وسيأاق الكلام على شرحه مستوفی فى تفسير سورة الفتح > ويستفاد منه أن دخول الإمام الأعظم السوق لا عط من 
تيته لان الننى [عا ورد فى ذم السخب فا لاعن أصل الدخول . وهلال ان كور فى إسناده هو ان على » ويقال 
له هلال بن أبى هلال » و ليس لشبخه عطاء بن يسار عن عبد الله بن عمرو فى الصحیح غير هذا الحديث » وقوله فيه 
ووخ » بكسر المبملة أى حافظا » وأصل الحرذ الموضع الحصين » وهو استعارة . وقوله د حتى يقي به ال 
العوجاء » أى ملة العرب , ووصفما بالعوج لا دخل ای من عبادة الأصنام » والراد بأقامتها أن مخرج أهلها من 
الکفر إلى الإعان . وقوله وقلوب غلف » وقع فى رواية النسنى والستمل « قال أبو عبد الله يعنى الصنف : 
الغلف کل ثیء فى غلاف » يقال سيف أغاف وقوس غلفاء ورجل أغلف إذا لم يكن مختونا » اننبی . وهو کلام أبى 
عبيدة فى « کتاب الجاز » . قوله ( تابعه عبد العزيز بن أبى سلبة عن هلال ) ستأنى هذه المتابعة موصولة فى تفسير 
سورة الفتح . قله ( وقال سعيد عن هلال عن عطاء عن ابن سلام ) سعيد هو ابن ألى هلال » وقد خالف عبد العزيز 
وفليحا فى تعيين الصحای » وطريقه هذه وصل الدارى فى مسنده ويعقوب بن سفيان فى تاريخه والطيراتى جميعا 
پاسناد واحد عنه » ولا مانع أن یکون عطاء بن يسار حمله عن كل منیما ؛ فقد أخرجه ابن سعد من طريق زيد بن 
اسل قال « بلغنا أن عبد الله بن سلام كان يقول » فذكره . وأظن المبلغ ازيد هو عطاء بن يسار فانه معروف بالرواية 
عنه فيكون هذا شاهداً رواية سعيد بن أبى هلال واه أعل . وسأذكر لرواية عبد الله بن سلام متابعات فى تفسير 
سورة الفتح . وما جاء عنه فى ذلك جملا ما أخرجه الترمذى من طريق عمد بن بوسف إن عبد الله بن سلام عن أ بيه 
عن جده قال « مکتوب ف التوراة صفة عمد لدع دعسی بن مریم يدفن معه » 


۱ - اسب الکیل على البائع. والعطی 
وقول الل عر و [ الطنفین ] : ( وإذاكالوم أو ورنوم كير ون) و 
[ راء ۷٣‏ ] :۱ ( مون ) : مون لک . وقال اه و « ١‏ كنالوا حتى تستوفوا » »ودک عن 
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ا ی ُ 3 ۴ االله - ۰ ی 9 ۰ سه چم 2 
عمان ری الله عنه أن البی ا قال له « ادا بعت فكل» وإذا ابتعت و کت 


۹ - مرش عبد ال بن يوس أخيرنا مالك عن نافم عن عبد اللو بن عر رض ال عنهما أن 
رسول اله یم قال « من اباع | سكوف 

۷ - مرا عبدان آخبر نا جر بر عن مغيرة عن الكو عن جابر رغى الله عنه قال« تو ف عبد 
لله ن عرو بن ام وعلیه دن ) فاستعنث” البى 7 ع رمائه أن و امن دنه فطلب" انی 
ام غل یقهلوا » فقال لى الت يه : اذهب" فصتف رل أصنافا : المحوة عل حدة » وعذق ابن زيد على حدةٍ 
ار رال .قات ثمأر مات إلى رول الله بل اء فلس على آعلاه أو فى وسطه م فال : کل لاقوم » 
فسكلتهم 0 أوفيتهم الذى لم 1 ۳7 مر ی كأنة : د منه ثىء ۰ وفال ار اش عن ال ا 
جابر عن اند وي « فا زال يكيل لم حت دا » . وقال هشام عن وهب عن جابر : قال الب د جد 
4 فأوف له 0 ۱ 

[ الحديث ۲۱۲۷ - آطرافه فى : ۰۲۳۹۵ كوم ۷۰۵ ۰۲۷۰۹۲۹۸۱ [Ne ¢ ۰۵۴ ۳۵۸۰ ¢ YVAN‏ 

قوله (باب الكيل على البائع والمعطى) أى مو نة الکیل على العطی باثما كان أو موف دين أو غير ذلك . و بلتحق 

بالكيل فى ذلك الوزن فا بوزن من السلع وهو قول فقباء الامصار » وکذاك مو نة وزن المن على المشترى إلا تقد 
المن فبو على البائع على الآصح عند الشافعية . قله ( وقول الله عز وجل (ر وإذا كالوم أو وزنوم عضرون ) 
یعنی کالوا لم أووزنوالهم) هو تفسير أف عبيدة فى « اجاز » وبه جزم الفراء وغيره » وخالفهم عيسى بن عبر فكان 
يقف على كالوا وعلى وزنوا ثم بقول هم . وزیفه الطبرى » وابجهور أعربوه على حذف ال جار ووصل الفعل » وقال 
بعضهم : حتمل أن يكون على حذف الضاف وهو ال مکیل مثلا أى کالوا مكيلهم وقول ه کقوله یسمو نک أى يسمعون 
3 . ومعنى الترجة أن الرء يكيل له غيره إذا اشتری ويكيل هو إذا باع ٠‏ وله ( وقال انی بل : اكتالوا حى 
تستوفوا) هذا طرف من حديث وصله النساق وابن حبان من حديث طارق بن عبد الله ا معارب قال « رابت 
دسول لله يلع مرتين » فذكر الحديث وفنه « فلا أظهر الله الالام خرجنا إلى الدينة ؛ فبينا نحن قعود إذ أتى 
رجل عليه وبان ومعنا جمل أحمر فقال : أتبيعون الجل ؟ قلنا نعم » فقال بك ؟ قلنا بكذا وكذا صاعا من ثمر » قال : 
قد أخذت » فأخذ مخطام ابل ثم ذهب حتى تواری» فلا كان المشاء أتانا رجل فقال آنا دسول رسول الله الیک 
وهو باک أن تأكلوا من هذا المر حتى تشبعوا و:-كتالوا حتى تستوفوا ففعلنا , ثم قدمنا فاذا رسول الله عله 
قام مخطب » فذكر الحديث . ومطابقته اترجة أن الاكتيال بستعمل لما يأخذه المرء لنفسه کا يقال اشتوی إذا 
اتخذ الشواء واكتسب إذا حصل الکسب » ويفسر ذلك حديث عثان الذکود بعده . قوله ( ويذكر عن عثان أن 
النى يِل قال له : إذا بعت فكل » وإذا ابتمت فا کنتل ) وصله الدارقطنى من طريق عبيد الله بن المغيرة الصری عن 
منقذ مولى ابن سراقة عن عثيان بهذا » ومنقذ محپول الحال » لكن له طريق أخرى أخرجها أحمد وابن ماجه والبزار 


io ۲۱۲۸ - ۲۱۲۹ الحديث‎ 


من طر تی موسی بن وردان عن سعيد بن المسيب عن عثيان به » وفيه ابن طيعة و لکنه من قديم حديئه » لان ان 
عبد الک أورده فى « فتوح مصر » من طريق اللسث عنه » وأشار ابن اين إلى أنه لايطا بق الترجمة قال : لان معنی 
قوله « إذا بعت فکل » أى فأوف « وإذا ابتعت فاكتل » أى فاستوف » قال والمعنى أنه إذا أعطى | و أخذ لابزيد 
ولا ينقص » أى لا لك ولا عليك انتهی . ل-كن فى طری اللمت زيادة تساعد ما آشار اليه البخارى و لفظه « ان 
عبان قال : كينت أشترى القر من سوق بنی قينقاع ثم أجلبه إلى المدينة ثم أفرغه لم وأخيرهم ما فيه من المكياة 
فبعطوق مارضيت به من الريح فيأخذونه ويأخذ ونه يخبرى . فبلغ ذلك النى بم فقال » فظبر أن المراد بذلك 
تعاطى الكيل حقيقة لا خصوص طلب عدم الزيادة والنقصان . وله شاهد مرسل أخرجه ابن أنى شيبة من طريق 
الحم تال ٠‏ قدم لكان ملعم »نکر موه معنا . ثم أورد الصنف حدیث این عمر « من باع طعاما فلا ببعه حتی 
يستوفيه » وسيأنى الکلام عليه بعد أبواب » وحدیث جابر فى قصة دين آبه » وساٌتی الكلام عليه وعل ما اختلف 
من ألفاظه وطرقه فى « علامات النبوة » إن شاء الله تعالى . والفرض منه وله فيه ثم قال كل لأقوم » فانه مطابق 
لقوله فى الترجمة « الكيل على المعطى » . وةوله فيه « صنف كمرك أصنافا » أى اعزل كل صنف منه وحده » وقوله 
فيه د وعذق این زيد » العذق بفتح العين النخلة ر بكسرها EE‏ معجمة » وابن زرد شخص نسب اليه 
النوع المذكور من القر . وأصناف مر المدينةكثيرة جدا , فقد ذكر ۳ و عمد الج و بی فى « الفر وق » أنه کان 
بالدینة فبلغه آنبم عدوا عند آمیرها صنوف القر الآسود خاصة فزادت على الستين » قال : والقر الاح أ كر من 
الاسود عندم . قله (دقال فراس عن الشعى الح ) هو طرف من الحديث المذكور » وصله المؤلف فى آخر آبواب 
الوصایا بتامه وفیه اللفظ المذكور . قله ( وتال شام عن وهب عن جابر قال النی بل جذ له فأدف له ) ومذا 
أيضا طرف من حدیثه المذكور , وقد وصله ال لف ف الاستقراض امه » وهشام المذحكور هو ان عروة › 
وروهب هو ان كيسان . وقوله « جذ» بلفظ الاس من الجذاذ باجم والذال العجمة وهو قطع العراجين ٠‏ وین ٤‏ 
هذه الطریق قدر الدين وقدر الذنى فضل بعد وفائه , وقد تضمن قوله « فاوف له » معنى قوله « کل للقوم » 
؟6 -- اسب ۳ إستحبة من الکیل 


۸ وشا ارام 9 ویر حل “يا الو ليل عن تور عن ع خالد بن مشدان: عن ر المقدا م بن مدى 
کرب رضي اله عنه “عن البی م قال کیلوا اسك ء یر کی 

قله ( باب مايستحب من الكيل ) أى ف المبايمات . قوله ( الوليد ) هو ابن مسل . قله (عن ود ) هر 
أبن يزيد الدمشق » فى رو اية الاعاعیل من طريق دحم وعن الو لمد حدثنا ثور » > قوله ( عن خالد ن‌معدان عن 
المقدام ن معد يكرب ) هکذا رواه الوليد وتابعه يحى بن حمزة عن ثور » ومکذا رواه عبد الرحمن بن مبدى من 
ابن البارك عن ثور أخرجه أحمد عنه وت بعه یی بن سعد 17) عن الد بن معدان » وخالفهم أبو الربسع الزهراق 
عن ابن المبارك فأدخل بين الد والمقدام جير بن نفير أخرجه الاسماعمل أيضاً » وروايته من المزيد فى متصل 


)١(‏ لمله « بمير بن سعيد » وهو السدولى » فانه يروى عن ابن معدان » ولیس فى الرواة عن أبن مدان ےی بن سعد » ولايحيى 
أبن سويد حب الان 


م ٤٤‏ ج ج + فح البارى 
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الاسانید . ووقع فى رواية اسماعيل بن عياش عند الطبرانى و فيه (6۱ عنده وعند أبن ماجه کلاهما عن یحی ,ن 
سعيد عن خالد بن معدان عن المقدام عن أبى أيوب الانصارى زاد فيه آبا أ.وب » وأشار الدارقطنی الى رجحان 
هذه الزيادة . قله ( يبارك لک ) كذا فى جميع رواءات البغارى » ورواه أ کش من تقدم ذکره فزادوا فى آخره 
فيه » . قال ابن بطال : الكيل مندوب اليه فما ينفقه المرء على عياله » ومعنی الحديث أخرجوا بكيل معلوم يلف 
إلى المدة الى فدرتم » مع ما وضع الله من البركة فى مد أهل المدينة بدعوته به . وال ان الجوزى : يشبه أن 7 ن 
هذه البركة النسمية عليه عند الكيل . وقال المباب : ليس بين هذا الحدك وحديث عائشة « كان عندی شطر شعير 
۲ كل منه حتی طال على فكاته نفنى » يعنى الحديث الآتى ذكره فى الرتاق معارضة , لآن معنى حديث عائشة أنها كانت 
تخرج فوتما -وهو شىء يسير - بغي ركيل فيورك لها فيه مع بركة النى بم » فلما كالته علمت المدة التى يبلغ الها عند 
انقضائا اه . وهو صرف لما یتبادر إلى الذهن من معنى البركة » وقد وقع فى حديث عائثة المذكور عند ابن حبان 
« فا زلنا نا کل منه حتى كالته الجارية فلم تلبت أن فى » ولو لم :كله لرجوت أن يبق أ كش » وقال انحب الطبرى : 
لما أمرت عاأشة بكيل الطعام ناظرة إلى مقتضی العادة غافلة عن طلب البركة فى تلك الحالة ردت الى مقتضى العادة | ۵ . 
والذى ظپر لى أن حديث القدام حول على الطعام الذى يشترى » فالبركة تحصل فيه بالكيل لامتثال أ الشارع » 
وإذالم عتثل الاس فيه بالا کتمال نزعت منه لشؤم العصيان »و حدد عائشة مول على نها کالته للاختبار فلذلك ٠‏ 
دخله النقص » وهو شديه بقول أبى رافع لما قال له النى يلقم فى الثالثة , ناوانى الذراع » قال وهل لشاة الا ذراعان 
فقال : لولم تقل هذا لناولتتى ما دمت أطلب منك » نفرج من شوم المعارضة انتزاع الركة » ويشبد لا قلته حديث 
د لاعصی فبحصی الله عليك » الآتى . والحاصل أن الكيل ,مجرده لا تحصل به البركة.مالم ينضم اليه آس آخر وهو 
امتثالالآس فما بشرع فيه الکیل » ولا تنزع البركة من المكيل ,هجرد الكيل مالم ينض اليه آم آخر کالمادضة 
والاختبار والله أعل .ويحتمل أن رکون معنى قوله «كيلوا طعامكم » أى إذا ادخر موه طالبين من الله البركة واثقين 
بالاجابة ٠‏ فسكان من كاله بعد ذلك إ نما ب-کبله ليتعرف مقداره فيكون ذلك شكا فى الإجابة فیعاقب بسرعة نفاده » 
قاله امحب الطبرى . و تمل أن تكون البركة ای تحصل بتكيل بسبب السلامة من سوء الظن بالخادم لانه إذا أخرج 
بغير حساب قد يفرغ مايخرجه وهو لایشعر فيتهم من یتولی مره بالاذ منه . وقد يكون بریثا » وإذاكاله أمن من 
ذلك والله عل . وقد قيل : ان فى « مسد البزار» أن المراد بكيل الطمام تصغير الا رغفة » ول أتحقق ذلك ولا خلافه 
۳ > ص بر کذ صاع الى يلع وده . فيه عانشة رضي الله عنها عن النى وَل 

۵۹ ئشنا مودق حل ثنا وت حد نا عرو 2 عي عن باو ۳ ۳ الانصاری" عن عبد 
اشن زید ر ق ال عه عن الى 2 0 ان ابر هم حرم کاو دعا اء و و المدينة کا حرام اير اهم 
مكة » ودعت" ها فى مرها وصاعها مثل ما دا ابرهيم عليه السلام لمكة » 

(۱ ) كذافى طبمة بولاق ٠‏ وامل الصواب « بقية » وهو أبن الوليد الکلاعی » فاته بروی عن جير بن سعيد مب الدين 


ر 
۱ الحديث ۰ - ۲۱۳ ۳:۷ 


0 اله بر ن مئلة عن ا بن عبد ان و بن أبى لد‎ E 
مالك ری ا 9 ان يلت قال الم باه مق مکی »وبا ل م فى صاعهم ومدم . به‎ 
» أهل” الدینة‎ 

شك ۰ ب طرفاه فى : 1۱۷۱6 ۰ ۷۳۳۱ ] 

قۆله ( باب بركة صاع النى بل ومده ) فى دواية النسنى « وم دم » بصيغة المع وكذا لاف ذر عن غير 
الكشميتى وبه جزم الاسماعيل و آبو نمی » والضمير يعود لللحذوف فى صاع النى أى صاع أهل مدينة انی 2 
ومدثم . ويحتمل أن يكون المع لارادة التعظيم » وشرح ابن بطال على الاول ٠‏ قوله ( فيه عائشة عن النى يِل ) 
تشر إل ما رجه مومولا من حديثها فى آخر الحج عنها قالت « وعك أبو بكر وبلال_الحديث وفيه - الهم بارك 
للا ق صاعنا ومدنا» . قوله ( حدثنا موسی ) هو ابن اسماعيل » وقد تقدم الکلام على مأ تضمنه حددث عبد الله 
ابن زيد وهو ابن عاص المذكور هنا فى آواخر الحج, وكذا حديث أنس وسيعاد نى كتاب الاعتصام . (تنیمه ) 
ابراد المصنف هذه الترجمة عقب الى قبلها يشعر بأن البركة المذكورة فى حديث المقدام مقيدة ما إذا وقع الكيل يمد 
النى بلقم وصاعه » و حتمل أن بتعدى ذلك إلى ما كان موافقا میا لا إلى مانا لفبما . والله آعل 

٤‏ # پاب مابيذ' كر فى بيع الطمام » والمسكرة 

١‏ مت اس بن راهم أخبرة ار لید بن سل عن الأوزاعى” عن الزتهرى عن سا عن 
أيه رض اله عنه قال « رایت الذين” رون + العام ارف تشر فان 13 عېد رسول ا ۰ لله أن ب نود 
عق وه ۳۷ رحا سب سسمء 


۰ - مرش مومى بن عاعیل حدئا وف ف بن طاو سٍ عن أو عن او عباس رضي - ان 
ييا ف أن سول ال وك هی أن بیع الرجل' ينتوفي . فلت لاان عباس : کیف ذاك ؟ 


قال : :ك درام بدارم والطعام' e‏ . قال أبو عبد الله : ( ميْجئون ) [ النوية.ة ۱۰ ا : 
[ الحديث ۲۱۳۲ - طرفه فى : ۲۱۳۰ ] 


۴ - و و الو ليد حد ننا شعبة حداثنا عبد اللو بن دينار قال معت ان عر رضی الله عنهما 
يقول : قال النى ا . من ابتاع طعاما فلا , یڅه ' حتی يقبضّه » 

۰ - وا على هکت فيان کان هر و بن دينار يدث من از*هری» عن مالك بن أوس أ 
قال « من عنم رف ؟ فقال طاحة : أنا» حتى جیء خازننا من الفابة .قال سفیان هو انی فلا عن 
ال هرى” ليس فيه_زيادة » فقال : یمن أوس سمح عر بن الطاب رضي الل ع یر عن رسولر 
ا و بل قال « اهب باقر رب إلا هاء وهاء » وال بال ربا ال*هاء وهاء ٠‏ وا باهر رگ هام 
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وهاء » و الشمی بالشعیر ربا الا ها وهام » 
[ الحديث ۲۱۳۵ - طرفاء فى : ۰ WE‏ [ 

قوله ( باب ما يذكر فى بسع الطعام والحكرة ) أى بضم الهملة وسكون الكاف : حبس السلع عن البيع » هذا 
مقتضى اللغة » وليس ف أحاديث ااباب للحكرة ذكر ا قال الاسعاعیل » وكأن الصنف استابط ذلك من الام بنقل 
الطعام إلى الرحال ومنع بیع الطعام قبل استیفائه » فلو كان الاحتكار حراما لم پم ,ما یول اليه , وكأ نه لم يبت 
عنده حديث معمس بن عبد الله مرفوعا « لا يحشكر إلا خاطیء » آخرجه مسل » لكن مجرد إبواء الطمام إلى الرحال 
لابستازم الاحتکار الشرعى » لان الاحتكار الشرعى [مساك الطعام عن البسع وانتظاد الفلاء مع الاستغناء عنه 
وحاجة الناس اليه » وبهذا فسره مالك عن أبى الزئاد عن سعيد بن المسيب » وقال مالك فيمن رفع طعاما من ضيعته 
إلى بيته : ليست هذه حكرة . وعن أحمد إما حرم احتكار الطعام القتات دون غيره من الاشیاء . وحتمل أن 
يكون البخارى آراد بالترجمة بيان تعريف المكرة التى نى عنها فى غير هذا الحديث وأن المراديها قدر زائد على 
مايفسره أهل اه » فساق الأحاديث الى فا کین الناس من شراء الطعام و نقله » ولو كان الاحتکار منوعا لنعوا 
من نقله » أو لبين لهم عند نقله امد النی بتتبون اليه , أو لأخذ على أيديهم من شراء الثىء الكثير الذى هو مظنة 
الاحتكار » وكل ذلك مشعر بأن الاحتكار [عا نع فى حالة محصوصة بشروط مخصوصة . وقد ورد فى ذم الاحتكار 
أحادرغ :ما حديث معمر المذكور أولا وحديث حمر مفوءا دمن احدکر على المسلمين طعا مهم ضر به الله بالجذام 
والافلاس » رواه ابن ماجه واستاده حسن » وعنه مرفوعا قال « الجا لب مرزوق وا حكر ملعون » أخرجه ابن 
ماچه والحا كم واسئاده ضعیف » وعن ابن عمر مرفوعا د من احتسكر طعاما أربعين ليلة فقد برىء من الله و ری» 
منه » أخرجه أحمد والحا م وف إسناده مقال » وعن أبى هريرة مرفوعا « من احتکر حکرة يريد أن يغالى بها على 
المسلمين فو خاطىء » أخرجه الا . ثم ذكر المصنف ف الباب أحاديث : الأول حديث ابن عر فى تأديب من يبيع 
الطمام قبل أن بؤويه إلى رحله » وسیای الكلام عليه بعد باب . الثانى والثالك حديث ابن عباس وان عير ف اانبی 
عن بسع الطعام قبل أن يستوف » وسيأتى الکلام عليهما فى الباب الذى يليه . الرابع حديث عير « الذهب بالورق دبا 
ومطايةته للترجمة لما فيه من اشتراط قيض الشعير وغيره من الربويات ف الجلس فانه داخل فى قيض الطعام بغير شرط 
آخر . وقد استشعر ابن بطال مبا يتنه لترجة فأدخله ىترجمة « باب بيع ماليس عندك » وهو مغاير للنسخ المروية عن 
البخاری . وةوله فى حديث عبر د حدئنا على » هو ابن المدينى » وسفيان هو ابن عمينة » وقوله « كان عمرو بن 
دیناد يحدث عن الزهرى عن مالك بن أوس أنه قال : من عنده صرف ؟ فقال طلحة - أى ابن عبيد الله - :| حى 
يحىء عازتنا من الغابة » تأنى يقيته فى رواية مالك عن الزهرى بعد نيف وعشرين بابا . قوله ( قال سفيان ) هو ابن 
عيينة بالاسناد المذكور › وقوله « هذا الذى حفظناه من الزهرى ليس فيه زيادة » أشار إلى القصة ال ذكورة وأنه 
حفظ من الزهرى المتن بغي زيادة , وقد حفظها مالك وغيره عن الزهرى , وأبعد المكرمالى فقال : غرض سفيان 
تصديق عرو وأنه حفظ نظير ما روى . وله ( الذمب بالورق ) مكذا رواء أكثر أصحاب ابن عييئة عنه وهی 
دواية أكثر أصماب الزهرى » وقال بعضهم فيه الذهب بالنهب کا سای شرحه فال مکان المذكور إن شاء الله تعالى . 
وله ف آخر حديك ابن عباس (قال أبو عبد اقه) أى الصنف (مرجشون) أى مؤغرون » وهذا فى رواية الستمل 


الحديث ۲۱۳۹-۲۱۳۵ ۳:۹ 


وحده » وهو موافق لتفسین أبى عبيدة حيث قال فى وله( وآخرون م‌جئون لاس ات ) أى مؤخرون لام الله » 
يقال أرجأتك أى أخرتك ؛ وأراد به البخارى شرح قول ابن عباس « والطعام ميجأ » أى مؤخر ١‏ و جوز همز 
رجأ وترك مزه » ووقع فی تاب الخطابى بتشديد الجم بغير همز وهو للببالغة 
۵ - يسيب بیم المام قبل أن یبش » وبیم ما س عند 

۰ - مرش عل بن عبد اشر حد نا فيان قال : الذى عغینا" من عرو بن دينار سم طاو 
بقول ممت ابن ۵ رفو اله عار و الذى ہی عنه الب فبو یام أن یام 3 م 
قال ان 5 : ولا اسب کل شی مه » 

۰ - مرش عبد اللو بن مشلمة حداثّنا مالك عن نافع عن ابن عر رضی اله عنهما أن" البی لله 
قال « من ابام کلام فلا يبه" 01 1 فيه » . زاد إسماعيل” « من ابتاع طام) فلا بت ES‏ 

قله ( باب بيع الطعام قبل أن يقبض » وبسع ماليس عندك ) لم يذكر فى حديى الباب بیع ماليس عندك » 
وك أنه لم يبت على شرطه فاستنيطه من البی عن البسع قبل القبض . ووجه الاستدلال منه بطريق الآولى وحعدادثك 
النبى عن بیع مالیس عندك آخرجه أصحاب الستن من حديث حکم بن حزام بلفظ « قلت بارسول الله يأتينى الرجل 
فیسلی ابيع ليس عندی » أبيعه منه ثم أ بتاعه له من السوق ؟ فقال : لاتبع مالیس عندك » و آخرجه الترمذى 
ختصرا و لفظه « نهان رسول الله يلثم عن ببع ما لیس عندی » قال ابن النذر : وبيع ما لیس عندك حتمل معنیین 
آحدها أن يقول : بيعك عبدا أو دارا معينة وهی غائية » فيشبه بیع الفرر لاحتال أن تتلف أو لا يرضاها » 
انما أن يقول : هذه الدار بكذا » على أن أشتريها لك من صاحبا , أو على أن يساما لك صاحما اه . وقصة 
حکم موافقة لاحتال الثانى . قوله ( حدنا سفيان ) هو ابن عبيئة ‏ وقول د الذى حفظناه من عرو » كأن سفيان 
يشير إلى أن فى دواية غير مرو بن دیناد عن طاوس زيادة على ماحدثهم به مرو بن دينار عنه » كسؤال طاوس 
من أبن عباس عن سبب النبى وجوابه وغير ذلك . قله عن ابن عباس ( أما النى نبی عنه الح ) أى وأما الذى 
لم أحفظ نبيه فا سوى ذلك . قوله ( فبو الطعام أن يباع حتى يقبض ) فى دوالة مسعر عن عبد الماك بن «يسرة 
عن طارس عن ابن عباس و من ابتاع طماما فلا يبعه حتی يقبضه » قال مسعر : وأظنه قال « أو علفا » وهو بفتح 
المبملة واللام والفاء . له ( قال ابن عباس لا آحسب کل شىء إلا مثله ) ولمسم من طريق معمر عن ابن طاوس 
عن أبيه د وأحسب كل شىء ,عازلة الطعام » وهذا من تفقه ابن عبان » ومال ابن النذر إلى اخمتصاص ذلك با لطعام 
واحتج با تفاقپم على أن من اشترى عبدا فأعتقه قبل قبضه أن عتقه جاتر » قال : فالبيع كذلك . وتعقب با لفارق , 
وهو تشوف الشارع إلى العتق . وقول طاوس ف الباب قبله « قلت لابن عباس كيف ذاك ؟ قال : ذاك درام بدراهم 
والطعام مرجأ » معناه أنه استفبم عن سبب هذا الهى فاجابه ابن عباس بأنة إذا باعه المشترى قبل القیض و تأخر 
المبيع فى بد الیائع فکانه باعه درام بدارمم . ويبين ذلك ماوقع فى رواية سفيان عن ابن طاوس عند مسلم د قال 
طاوس قلت لابن عباس : لم ؟ قال : ألا ترا يقبا يبون بالذهب والطمام مرجأ » أي فاذا اشترى طماما مائ دينار 


۳۵۰ 6 - کتاب الببوع 


مثلا ودفعها لبائع ولم تقض منه (اطعام ثم باع الطعام لاخر اة وعشرين دینارا وقيضبا والطمام فى بد البائع قكأنه 

باع مائة دينار »ئة وعشرين دینارا ٠‏ وعلى هذا التفسير لا مختص النهى با لطعام » و لذلك قال ابن عباس « لا احسب 

كل ثىء إلا مثله » ويؤيده حدر زيد بن ثابت « نبی رسول الله هړ أن تباع السلع حيث تبتاع حتى حوزها 
التجاد إلى رحالم » أخرجه أبو داود وصمحه ابن حبان » قال القرطى : هذه الأحاديث حجة على عثان ای حيث 

أجاذ بیع کل شىء قبل قبضه » وقد أخذ بظاهرها مالك خمل الطهام على عمومه وألحق بالشراء جیح المعاوضات ›' 
وألحق الشافعی و ان حبيب و دون بالطعام کل مافيه حق توفية » وزاد أبو حنيفة والشافعی فعدياه إلى كل مشترى » 
إلا أن أيا حنيفة استثی العقار وما لا يقل » و احتج الدافعی حدیث عبد له بن مر وقال « نمی ای 2 عن ديح 

مالم يضمن » أخرجه الترمذى . قلت : وف معناه حديث حكيم بن حزام المذكور فى صدر الرجة . وق صفة القيض 
- عن الشافعی تفصيل : فا يتناول باليدكالدراهم والدنانير والثوب فقبضه بالتناول » وما لاينقل كالعقار و الثر على 
الشجر فقيضه بالتخلية ۰ ومايئةل ف العادة كالاخشاب والحبوب والحيوان فقيضه بالنقل إلى مكان لااختصاص للبائع 
4 ويه قول أله یکن فيه التخلبة . قوله عقب حديث ابن مر (زاد اساعیل فلا ببعه حتى يقبضه) يعنى أن اسماءيل 
ابن أبى ویس دوى الحديث الذکور عن مالك بسنده بلفظ « حتى بقبضه » بدل قوله « حى يستوفيه » وقد وصله 
البق من طريق اسماعيل كذلك » وقال الاساعیل : وافق اسماعيل على هذا اللفظ ابن وهب وابن مپدی والشافعى 
و قنية قلت : وقول البخارى « زاد اسماعيل » يريد الزيادة فى المعنى , لان فى قوله حتى يقبضه زيادة فى المعنى على قوله 
د حتی یستوفیه » لاله قد پستوهیه بالكيل بان يكيله البائع ولا يقبضه للشتری بل محبسه عنده لينقده امن مثلاء 
وعرف بهذا جواب من اعترضه من ااشراح فقال : ليس فى هذه الرواية زيادة ؛ وجواب من حمل الزيادة على بجرد 
اللفظ فقال : معناه زاد لفظا آخر وهو يقبضه وان كان هو ععنى بستوفبه , ويعرف من ذلك أن اختبار البخارى 
أن استيفاء المبسع المتسول مرن البائع وتبقيته فى مزل البائع لا يكون قبضا شرعيا حتى ينقله المدترى إلى مكان 
لا اختصاص للبائع به كا تقدم نقله عن الشافعى » وهذا هو النكتة فى تعقيب المصنف له بالترجمة الأتية 

٩‏ - پاس من رای إذا اشترىا طاما جرا أن لا یه حيو وه إلى رخ » والأدب فى ذلك 
۷ - وشا محى ن کر حداثنا الیث عن بوس عن ابن شهاب قال : أخبرنى سال بن عبد 
الله أن ابن عر ری الله عنما قال « لقد ریت" الناس فى عمد ردول اله ب .بتاعون جزافاً - یمنی 
الطمام” - بضر بون أن ”يوه فى مسکانهم حتى یه إلى رحاطم» 
قله ( باب من رأى إذا اشترى طعاما جزافا أن لا يبيعه حتی يؤويه إلى رحله » والادب فى ذلك ) أى تعز ر 

من ببيعه قبل أن بوه إلى رحله . ذكر فيه حسددث ان عمر فى ذلك ؛ وهو ظاهر فبا ترجم له » وبه قال الجبور , 
لكنهم لم بخصوه بالجزاف ولا قيدره بالإبواء إلى الرحال » أما الأول فلبا نبت من أنبى عن بسع الطعام قبل قبضه 
فدخل فيه المكيل » وورد التنصيص على المكيل هن وجه آخر عن ابن مر مرفوعا أخرجه أبو داود . وأما ااثاق 
فلآن الإيواء إلى الرحال خرج خرج الفالب » وفى بعض طرق مسل عن ابن عمر « حكنا نبتاع ااطعام فيبعث الينا 
رسول الله عله من بأ نا با نتقاله من المكان الذى ابتعناه فمه إلى مكان سو اه قبل أن تبيعه » وفرق مالك ف الشپود 
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عنه بين الجراف والمكيل : فأجاز بيع الجراف قبل قبضه ويه قال الاوزاعی و اعق ‏ واحتج هم لى بأن امزاف 
م د فت كن فيه التخلية ‏ والاستیفاء إنما یکون فى مكيل أو موزون » وقد دوی أحمد من حديث عبر م فوعا 
د من اشترى طعاما بكيل أو وزن فلا يبيعه حتى قبضه» ورو اه أبو داود والنسای بلفظ «نهى أن يدبع أحد طماما 

شتراه بحكيل حى سستوفيه » والدارقطى من حديث جار د ہی رسول الله كلع عن بیع الطعام حى بحری مه 
9 البائع و المشترى» و حو ه للبزار من حديث أبى هربرة باسناد حسن » وى ذلك دلالة على اشتراط القبض فى 
المكيل بالکیل وف الوزون بالوزن » فن اشتری شيئا مكايلة أوموازنة نقبضه جز اذا نقبضه فاسد . وكذا لو اشتری 
مكايلة نقیضه موازنة وبالعكس » ومن اشتری مكايلة وقبضه ثم باعه لغيره لم بحر تسليمه باالكيل الأول حى وكيل ٠‏ 
على من اشتراه ثانيا . وبذلك كله قال ابمپور ۰ وقال عطاء : جوز بمعه بالكيل الأول مطلقا » دفسل إن باعه 
بنةد جاز با لكيل الأول وان باعه بنسيئة لم يحز بالاول والاحاديث المذكورة تردعليه . وفى الحديث مشروعية 
تأديب من ينعا طى المقود الفاسدة » وإقامة الامام على الناس من يراعى أحوالم فى ذلك والله أعل . وقوله « جزافاء 
مثلثة الجيم والکس أفصح . وق هذا الحديث جواز بيع الصبرة جزافا سواء عل البائع قدرها أم لم بعل » وعن مالك 
التفرقة ٠‏ فلو عل لم بصح » وقال ابن قدامة : بجحوز بيع الصبرة جز افا لا نعل فيه خلافا إذا جول البائع و الشتری قدرها 
فان اشتراها جزافا فى بیعپا قبل نقلما روايتان عن أحد ١‏ ونقلما قبضبا 

۷ - پا إذا اشتری متاعا أو دابة فوضه عند البائع .»أو مات قبل أن یتیض 
وقال ابن عر رضى الله عنهما : ما آدر کت الصفقة” حيا جوع فهو“ من لام 


لم ور 


۸ - متا رو بن ألى الثر اہ أخبرنا عل بن" مشر عن .هشاع عن أببه عن ائ رغی الله 
عنما فالت « ت يوم كان یی على الب“ ۳ ل يأتى فيه , بيت 0 أل طرف النهار ,نت أذ لا 
ف الخروجر الى المدينة يم الا وقد نانا طبرا فرب أو بكرر فال : : ماحاءنا ای يله فى هذه الساعة 
5 لأر حداث E‏ عليه قال لا بكر : أخرج من عندك . قال : يا رسول الله » اما ها ابْنَتَاى » 
تعنى عانشة هة وأسما . قال: : أشمر'ت أنه قد أَذِنَ لی فى اروج ؟ قال : المي ازول اله . قال: الصحية قال : 
يارسول اله » إن عندى ناقدين اعد نهما لحروج » لد إحداها . قال : قد أحَدمها بشن » 

وله ( باب إذا اشترى متاعا أو دابة فوضمبا عند البائع أو مات قبل أن يقبض ) آورد فيه حديث عائشة فى 
قصة الحجرة , وفيه قوله يلع لاف بكر عن الناقة « أخذتها بالمن » قال المبلب : وجه الاستدلال به أن قوله «أخذتهاء 
م يكن أخذا باليد ولا بحيازة شخصها و ما کان التزاما منه لايتياعها بالمن و[خراجها عن ملك أبى كر اه. و لس 
ماقاله بواضح لان القصة ماسيقت أبيان ذلك » فلذلك اختصر فما قدر ان وصفة العقد » فيحمل کل ذلك على أن 
الراوى اختصره لانه ليس من غرضه فى ساقه » وكذلك اختصر صفة القبض فلا يكون فيه حجة فى عدم اشتراط 
القبض . وقال أبن المنير : مطا بقة الحديث للترجمة من جبة أن البخاری أراد أن عقن انتقال الضمان فى الداءة ونحوما إلى 


»و ٣٤‏ - کتاب الببوع 


ااشتری بنفس العقد » فاستدل لك بقوله ٍ « قد أخذتها امن » وقد عل أنه | يقبضها بل أبقاها عند أبى يكر » 
ومن المعلوم أنه ماکان لیقیا فى شمان ألى بكر لما يقتضيه مكارم أخلاقه حتى يكون الملك له والضمان على أبلى بكر من 
غير قبض من » ولا سما وف القصة ما مدل على إيثاره لمنفعة أبى بكر حم ألى أن يأخذها إلا بالمن . قلت : ولقد 
نمی ق هذا ا تف من قله ولس :فق اة ما تى إل ذلك فاق لا المديع عل قولهء فزخنه عند 
البائع » ظاهرة جدا وقد قدمت أنه لايستازم حعة البیح بغير قبض » و أما دلالته على قوله « أو مات قبل أن يقبض » 
فبو وارد على سبيل الاستفهام » وم يحزم بال حك فى ذلك بل هو على الاحتال فلا ساجة لتحميله مالم يتحمل » نعم 
ذكره لائر ابن عمر فى صدر الترجمة مشعر باختيار مادل عليه فلذلك احتيج إلى ابداء المناسبة » والله الموفق . قوله 
( وقال ابن عمر ما أدركت الصفقة ) أى العقد ( حيا ) آی: بمبملة وتحتانية مثقلة ( بجموعا ) أى لم يتغير عن حالته 
( فهو من المبتاع ) أى من المشترى » وهذا التعليق وصله الطحارى والدارقطنى من طريق الوزاعی عن الزهری 
عن حمزة بن عبد الله بن عمر عن أبيه وقال فى روایته « فو من مال المبتاع » ورواه الطحاوى أيضا من طريق ابن 
وهب عن يونس عن الزمری مثله لكن ليس فيه د جموعا » وإشناد الادراك إلى العقد يجاز أى ماکان عند العقد 
مو جودا وغير منفصل » » قال الطحاوی : ذهب ابن عمر إلى أن الصفقة إذا أدركت شيا حبا فبلك بعد ذلك عند 
الاح فبو من ضمان الشتری » فدل على آنه کان یری أن بیع یم بالاقوال قبل الفرقة بالايدان اه . وما قاله لیس 
بلازم » وکیف محتج باس حتمل ف معارضة أص مضرح به » فابن عبر قد تقدم عنه التصريح بان هکان بری الفرقة 
بالأأبدان » والمنقول عنه هنا محتمل أن یکون قبل التفرق الابدان » و محتمل أن یکون بعده مله على ما بعده أولى 
جمعا بين حديثيه . وقال ابن حبيب : اختلف الملا ٠‏ فیمن باع عبدا و احتبسه بان فبلك فى يديه قبل أن بای الشتری 
بالئن » فقال سعید بن السیب وربمعة : هو على البائع » وقال سلمان بن يسار هو على المشترى » ورجع اليه مالك 
بعد أن كان أخذ بالاول , وتابعه أحد ولعق وأبو ثور » وتال بالاول الحنفية والشافعية » والاصل فى ذلك 
اشتراط القبض فى مایم > فن اشترطه فى كل شىء جعله من دان البائئع ومن لم شترطه جعله من ضمان المشترى 
والله أعلم » وروی عبد الرزاق باسناد صحيح عن طاوس فى ذلك تفصيلا قال : إن قال البائع لا أعطيكه حتى تنقدنی 
اش فرلك فبو من ضمان البائع » وإلا فهو من ضمان المشترى . وقد فسر بعض الشراح المبتاع فى أثر ابن عر بالعين 
المبيعة وهو جيد » وقد سئل الإمام آحد عبن اشترى طماما فطلب من حمله فرجع فوجده قد احترق , فقال : 
هو من ضمان الشتری ‏ وأورد أثر ابن عبر المذكور بلفظ د فو من مال المشبرى » وفرع بعضهم على ذلك أن 
المبيع إذاكان معينا دخل فى ضمان المشترى عجرد العقد ولو لم بقبض ‏ يخلافت ما يكون فى الذمة فانه لا يكون من 
ضمان الشری إلا بعد القیض کا لو آشبری قفیزا من صبرة والله آعل وان الكلام على حديث عائشة فى أول 
ا مجرة إن شاء الله تعالى » فقد أورده هناك من وجه آخر عن عروة أتم من السياق النی هنا » و باه التوفيق 
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"or ۲۱ ٤۰ الحديث‎ 


۰۰ سب اشا ل بن عبد الله حد نا ان حد نا ال هری عن سمید بن ال عن ای هر 
رضى الله عنه قال « هی رسول اف يله أن ينيم عاضر اباد . ولا تناجشوا . ولا بیع ارجل على بيع أخيه . 
ولا لب على خطبة أخيه . ولا تسأل امرأةٌ طلاق آختما e‏ مافى إنا لها » 

[ الحديث ۲۱۸۰ - أطرافه فى : ۸ <« ۰۲۱۵۰ ۲۱۵۱ 6 ۲۱۹۰ ۰۲۱۲ ۲۷۲۳ ¢ ۲۷۲۷ ¢ NEE‏ < ۵۱۵۲ < ۱۰۰۱ ] 

وله ( باب لا بسع على بیع أخيه , ولا يسوم على سوم أخيه » حتی يأذن له أو يترك ) أورد فيه حدیق 
ابن عر وأبى هريرة ف ذلك » وأشار بالتقید إلى ماوردفى بعض طرقه ؛ وهو ما آخرجه مسا من طریق عبید 
لله بن محر عن نافع فى هذا الحديث بلفظ و لايع الرجل على بيع آخبه » ولا خطب على خطبة أخيه » إلا أن 
يأذن له » وقوله « إلا أن يأذن له » محتمل أن یکون استمناء من المكدين كا هو قاعدة الشافعی » و حتمل أن مختص 
بالآخير » ویژید الثانى رواية الصنف ف النكاح هن طريق ابن جريح عن نافع بلفظ « نی أن يبيع الرجل على 
بيع أخيه » ولا مخطب الرجل على خطبة أخيه , حتى بترك الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب » ومن ثم لهأ خلاف 
الشافعية : هل مختص ذلك بالنىكاح أو يلتحق به البيع فى ذلك ؟ والصحیح عدم الفرق . وقد آخرجه النسانى من 
وجه آخر عن عبيد الله بن عم بلفظ « لايبيبع الرجل على بيع أخيه حتى يبتاع أو بذر » وترجم البخارى أيضا 
بالسوم ولم یقح له ذكر فى حديثى الباب , وكأنه أشار بذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه أيضا , وهو ما أخرجه فى 
الشروط من حديث أبى هر برة بلفظ ه ون بستام الرجل على سوم و آخبه » وأخرجه مسل فى حديث نافع عن ابن عر 
أيضا . وذكر «السل » لكونه أقرب إلى امتثال الام من غيره : ونی ذكره [ذان أنه لا يليق به أن يستأئر على مسل 
مثله . قوله (لاببیسم) كذا للاكثر بائبات الياء ف « ببیع » على أن « لا » نافية » ويحتمل أن تکون ناهية وأشبعت 
الكسرة كقراءة من قرأ (انه من يتق ويصبر ) » ويو بده رواية الكشمسنى بلفظ « لایبح » بصيغة البى . وله 
( بعضک على بیع أخيه ) کذا آخرجه عن اساعیل عن مالك » وسیاق فى « باب النبى عن تلق الركيان » عن عبد 
الله بن يوسف عن مالك بلفظ « على بیع بعض » وظاهر التقبید بأخيه أن يختص ذلك بالمسل وبه قال الأوزاعى 
وأبو عبيد بن حربويه من الشافعية » وأصرح من ذلك رواية مسل من طريق العلاء عن أبيه عن أى هريرة بلفظ 
« لا یسوم المسلم على سوم المسل » وقال الجهور : لا فرق فى ذلك بين المسلم والذى : وذكر الآخ خرج للغالب فلا 
مفهوم له . قوله فى حديث ی هريرة ( نى رسول الله يلع أن بیسع حاضر لباد » ولا تناجشوا الح ) عطف صيغة 
اہی على معناها , فتقدیر قوله ه نہی أن يبيع حاضر لباد » أى قال لا يبيع حاضر لباد فعطف عليه « ولا تناجشوا » 
وس أتى الكلام على بیع الحاضر للبادى بعد فى باب مفرد » وكذا على النجش ف الباب الذی يليه . وقوله هنا « ولا 
تناجشوا» ذكره بصيغة التفاعل لان التاجر إذا فعل لصاحبه ذلككان بصدد أن بفعل له مثله , و ياتى الكلام على 
الخطبة ی کتاب النكاح إن شاء الله تعالى . قال الملباء : البيع على الببع حرام ؛ وكذلك الشراء على الثيزاء » وهو أن 
يقول لمن اشترى سلعة فى زمن الخبار : افسخ لأببعك بأتقص » أويقول للبائع افسخ لأشترى منك بأزيد » وهو بجمع 
عليه . وأما السرم فصورته أن يأخذ شيئا ليشتريه فقول له رده لأبيمك خيرا منه بثمنه أو مثله بأرخص » أو 
قول للمالك استرده لأشتربه منك بأ كثر » وعله بعد استقرار ان وركور._ أحدهما إلى الاخر » فان كان ذلك 
م ه4 ج € » قح البارى 


۳۵ 4 - کتاب البیوع 


صرحا فلا خلاف ف التحرحم » ون کان ظاهرا ففيه وجپان لافعية » ونقل ابن حزم اشتراط الركون عن مالك 
وقال : ان لفظ الحديث لابدل عليه » و تعقب نه لابد من آس مبين لو طع التحریم فى السوم > لان الوم فى السلعة 
الى تباع فیمن يزيد لاحم اتفاقا ا نقله ابن عبد ابر ۰ فتعين أن السوم الحرم ما وقع فيه قدر زائد على ذلك › وقد 
استئنى بعض الشافعية من تحر البيع والسوم على الاخر ها إذا لم يكن الشتری مغبو نا غبنا فاحشا ‏ وبه قال ابن 
حزم واحتج بحديث « الدين النصيحة » , لكن لم تنحصر النصيحة فى البيع والسوم فله أن يعرفه أن قیمتها كذا 
وأنك إن بمبا بکذا مفبون من غير أن يزيد فيا » فيجمع بذاك بين المصلحتين . وذهب الجهور إلى عة ایح 
المذكور مع تأثيم فاعله > وعند المالكية والحنابلة فى فساده دوایتان ٠‏ وبه جزم أهل الظاهر , والله أعل 

۹ - پاسبب یم الز ايدة . وقال عطاك : أدركت ناس لا رون بأ یم الغانم فيمن يزيد 

۱ - رش بشر بن" عبد أخبرنا عبد الله أخبرنا الحسين اكيب عن عطاه بن أبى رباج عن 
جابر بن عبد الله رض اله عنهما « ان رجلا أت غلاما له عن در فاحتاج”» قاذ لبیل فال : ن 
یشار به می؟ فاشتراه یم ن عبد الله بکذا وكذاء نَدّفَه إليه » 

[ الحديث ۱ - آطرافه ق : ۰۲۲۳۰ ۰۲۳۲۱ ۲۸۰۳ ۰۲:۱۵ ۰۱۷۱۹۰۲۱۴۵ ۷۱۸۹۰۰۱۹۷ ] 

قوله ( باب بیع المزايدة ) لما أن تقدم فى الباب قبله النبى عن السوم آراد أن بين موضع التحريم منه وقد 
آوضحته فى لباب الذى قبله » وورد فى الع فیس يزيد حديث أنس د أنه بلقم باع حلسا وقدحا وقال : من 
شرى هذا الحلس والقدح ؟ فقال رجل : أخنتبهما بدرثم > ففال : من بيد على درم ؟ فأعطاء رجل درهین , 
فیاعیما منه » آخرجه أحد وأصحاب السان مطولا ومختصرا واللفظ للترمذى وقال حسن » وكأن الصنف أشار 
با لترجة إلى تضعرف ما آخرجه البزار من حديث سفيان بن وهب « معت النی له ينبى عن بیع المزايدة » فان 
فى إسناده ابن ميمة وهو ضعيف . قوله ( وقال عطاء آدرکت الناس لابرون بأسا ببيع المغائم فیمن يزيد ) وصله 
ان أنى شيبة ؛ ونحوه عن عطاء ومجاهد » وروی هو وسعيد بن منصور عن ابن عميئة عن ابن أي بجح عن مجاهد 
قال : لا يأس ببسع من يزيد » وکذلك كانت تباع الأخماس . وقال الترمذى عقب حديث أنس المذكور : والعمل 
على هذا عند بعض أهل العل » یروا باسا ببيسع من يزيد فى الغنام والمواريث » قال ابن العربى: لامعنى لاختصاص 
الجواز بالغنيمة والميراث فان الباب واحد والمعنى مشترك اه . وکان الترمذى يقيد بما ورد فى حديث آن عر 
النی أخرجه ابن ز عة وان الجارود والدادقطنى من طريق زيد بن سل عن ابن عس « نہی رسول الله سم أن 
بيع أحد؟ على بيع أحد حتى يذر » إلا الغنائم والمواريث »٠ه‏ . وكأنه خرج على الغالب فما يعتاد فيه الببع مزرايدة 
وهی الفناگم والمواديث » ويلتحق ببما غيرهما للاشتراك فى الم . وقد أخذ بظاهره الأوزاعى واعق نخصا 
الجواذ ببيع المفائم والمواديث . وعن ابراهيم النخعى أنه كره بیع من يزيد . ثم أورد الصنف حديث جابرق 
بیع المدبر وفيه قوله پیم ه من پشتربه منى ؟ فاشتراه نعيم بن عبد اه بكذا وكذا » فدفعه اليه > وسیأنی شرحه 
مستوف فى ه باب بيع المدبر » فى أواخر البيوع . وقوله ه بكذا وكذا , يأتى أنه ما مائة درم » ويأى أيضا نسمية 
الرجل الذکود إن شاء الله تمالى . وقد اعترضه الاسماعيل فقال : ليس فى قصة المدبر بیع المزايدة فإن بيع المزايدة أن 
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يعطى به واحد نا ثم يعطى به غيره زيادة علها اه . وأجاب ان بطال بأن شاهد الترجة منه قوله فى الحديث « من 
إشتريه منى » قال فعرضه للزبادة لیستقضی فيه للمفلس الذى باعه عليه » ما و بیان كو نه کان مفلا فى آواخر 


۰ - پاسیست اش . ومن قال : لا جوز ذل لیم 
وقال ان أبى أوفى م النا جش ٦‏ کر ب خا » . وهو خداع" باطل" لا رة 
قال النی مطل « الدیعة فى النار » ومن تمل عملا لیس عليه آنا فو“ ر 
۲ - رشا عبد افو بن مل حدتنا ماللكة عن نافع عن ابن عر رض اله عنهما قال « هى 


انی طا عن النخش » 

[ الديث i‏ طرفه فى : 15۳ ۲ 

قوله ( باب النجش ) بفتح النون وسكون الجبم بعدها معجمة » وهو ف اللغة تنفیر الصيد واستثارته من مکانه 
ليصاد » يقال نحشت الصيد أ بعشه بالضم نحشا . وف الشرع الزيادة فى “من السلءة من لايريد شراءها ليقع غيره فما » 
مى بذاك لان الناجش يثير الرغبة فى السلعة ويقع ذلك بو اطأة البائع فيشتركان فى الإثم » ويقع ذلك بغير عل البائع 
فیختص بذلك الناجش » وقد مختص به البائ ع كان عر بأنه اشترى سلعة بأ کش ما اشتراها به ليغرغيره بذلك کا سيأفى . 
من كلام الصحابى فى هذا الباب . وقال ابن قتيبة النجش الختل والخديعة » ومنه قبل الصائد ناجش لاله مختل الصيد 
ديحتال له ۰ قوله ( ومن قال لابحوذ ذلك الببع ) كأ نه يشير إلى ما أخرجه عبد الرزاق من طريق عم بن عبد العيز 
« ان عاملا له باع سبيا فقال له : لولا أن ى كنت أزيد فأنفقه لكان کاسدا » فقال له عبر : هذا نحش لا حل » فبعث 
منادیا ينادى : أن بیع دود وان بیع لاحل » قال ابن بطال : أجمع العلياء على أن الناجش عاص يقفمله » 
واختلفوا ف البيع إذا وقع على ذلك » و نقل ابن المنذر عن طائفة من أهل الحديث فساد ذلك البیم » وهو قول أهل 
آظاهر ورواية عن مالك » وهو المشهور عند الحنا بلة إذاكان ذلك بمو اطأة البائع أو صنعه » والمشهور عند المالكية 
ف مثل ذلك ثبوت الخيار » وهو وجه الشافعية قياسا على المضراة » والاصح‌عندم عة البيح مع الاثم » وهو قول 
الحنفية » وقال الرافعى : أطلق الشافعی فى « الختصر » تعصية الناجش » وشرط فى تعصية من باع على بيع أخيه أن 
يكون عالا بالنهى . وأجاب الشارحون بأن النجش خديعة » وتحريم الخديعة واضح لكل أحد وان | يعم هذا 
الحديث مخصوصه » بخلاف البيسع على بيع أخيه فقد لا يشترك فيه كل أحد . واستشكل الرافعى الفرق بأن البيع 
على بوم أخيه إضرار والإضرار يشترك فى عل تحر عه كل أحد > قال : فالوجه تخصیص المصية فى الموضعين رمن عل 
التحريم اه . وقد حکی ابپق فى « المعرفة » و « السنن » عن الشافعی تخصيص التعصية فى النجش أيضا يمن عل 
النبى فظبر أن ما قله الرافمى با منصوص » و لفظ الشافعى : النجش أن معضر الرجل السلعة تباع فيعطى بها الشیء 
وهو لا يريد شراءها ليقتدى به السوام فيعطون بها أكثر ما کانوا يمطون لو لم يسمعوا سومه » فن نحش فهو عاص 
بالنجش ان كان عالا بالنبى » والبيع جا لا يفده معصية رجل نجش عليه ٠‏ قله ( وقال ابن ی أوف ؛ الناجش 
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آ کل ریا خائن ) هذا طرف من حديث آورده الصنف ف الشهادات فى « باب قول الله تعالى لإ ان الذين پشترون 
بمپد الله وأاهم من قليلا ) . ثم ساق فيه من طریق السکسک عن عيد الله بن أَبى أوف قال « أقام رجل سلعته 
لخلف باه لقد أعطى فپا مالم يعط فتزلت . قال ابن أبى ونی : الناجش1 کل ربا ان » أورده من طريق يزيد بن 
هارون عن السکسک » وقد أخرجه ان ألى شيبة وسعيد بن منصور عن بزيد مقتصر بن على الموقوف » وأخرجه 
الطر ای من وجه آخر عن ابن أنى أوفى م‌فوعا لکن قال « ملمون » يدل خان اه . وأطلق ابن أبى أوفى على من 
أخبر بأكثر ما اشترى به أنه ناجش اشاركته لمن يزيد فى السلعة وهو لابريد أن شتا فى غرور الغير فاشتركا فى 
الک لذلك وكونه ‏ کل ربا بهذا التفسير » وكذلك بصح على التفسير الأول إن واطأه البائع على ذلك وجمل له 
عليه جملا فيشتركان جميعا فى الخيانة » وقد اتفق كدر العلماء على تفسير النجش ف الشرع ,ما تقدم » وقيد ابن عبد البر 
زان العربى وابن حزم التحريم بأن تکون الزيادة المذكورة فوق من المثل » قال ابن العربى : فلو أن رجلا رأى 
سلعة رجل تباع يدون قيمتها فزاد فما لتتهى إلى قیتبا يكن ناجشا عاصيا بل یوجر على ذلك بنيته » وقد و افقه 
على ذلك بعض المتأخرين من الشافعية » وفيه نظر إذ همین النصبحة فى أن بو أنه يريد الشراء و ایس من غرضة 
بل غرضه أن بزيد على من بريد الشراء أكثر ما ريه أن پفتری بنج لني ود ال مندوحة من ذلك آن يبل 
البائئع بأن قيمة سلعتك أ کنر من ذلك مم هو باختياره بعد ذلك » ويحتمل أن لا يتمين عليه إعلامة بذلك حى لسأله 
الحديث الاتی « دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض » فاذا استنصح أحدك آخاه فلینصحه » والله أعم ٠‏ قوله 
( وهو خداع باطل لا يحل ) هو من تفقه المصنف » و ليس من تتمة کلام ابن أ أوفى › وقد ذکر نا توجمه ما قاله 
الصنف قبل . قوله ( قال النى برقم الخديعة فى النار , ومن عمل عملا ليس عليه آنا فهو رد ) آما الحديث الثای 
فسيأتى موصولا من حديث عائشة فىكتاب الصلح » و آما حديث « الخديعة فى النار » فرو يناه فى « الكامل لابن عدى » 
من حديث قيس إن سعد إن عيادة قال : لولا ی معت رسول الله ی بقول « المكر والخديعة فى اللار » لکنت 

من أمكر اتان وزاستادة لا يان ند . وأخرجه الطبرای ف « الصغير » من حديث ابن مسعود وال جاک فى 
د الستدرك » من حديث أنس وإحق بن راهويه فى مسنده من سيف | وهر ول تاد منبما مقال » لكن 
جموعبما يدل على أن للتن أصلا » وقد رواه ابن المبارك فى « البر والصلة » عن عوف عن الحسن قال « بلغنى أن 
دسول اله يِه تال » فذكره . قوله ( عن النجش ) تقدم أن المشهور أنه بفتح اليم وحک الطرزی فيه السكون 

۱ - بإب بيع ره وحمل اب 

۵۳ سب شا عبد الله بن بوسف أخبر نا مالك“ عن ن افر عن عبد الله ی مر رضى إن عهما « ان 
رسول الله شا ہی عن بيع حبكل الو » وكان بَيما بای أهل” الجاهلية :كان ار جل تا تور إلى 
أن نتج الناقة » * تفت التى فى بطنها » 

[ الحديث ۲۱۸۳ - طرفاه فى : ۲۲۵۹ » ۳۸۸۳ ] 

وله ( باب بيع الغرر ) بفتح العجمة و براءين (و) بيع ( حبل الحبلة ) بفتح المهملة والموحدة وقیل فى الأول 
بسکون الوحدة و غلطه عياض > وهو مصدر حبلت تحبل حبلا والحبلة جع حابل مثل ظلبة وظالم وکتبة وكاتب و الهاء 


الحديث ۲۱۰۳ ۳۵۹ 


فيه الما لفة وفيل للاشعار بالانوثة وقد ندر فيه امأة حابلة فا حاء فيه للأ نيث » وقیل حبلة مصدر بسمی به الحبول . 
قال أبو عبید : لايقال لثىء من الحيوان حبلت إلا الادميات إلا ما ورد فى هذا الحديث . وأثبته صاحب د الك »> 
قولا ‏ فقال : اختلف أفى للاناث عامة أم لادمیات خاصة › وأنشد فى التعميم قول الشاعر « أو ذيخة حبل بجح 
مقرب » وف ذلك تعقب على نقل النووى اتفاق أهل اللغة على' التخصيص . ثم ان عطف بیع حبل الحبلة على ببع 
الغرر من عطف الخاص على العام » ولم يذكر ف الباب بيع الفرر صريحا وكأنه أشار الى ما اخرجه أحمد من طريق 
ابن احق حدثنى نافع وان حبان من طريق سايان التیمی عن نافع عن این عمر قال « لى النى بي عن بيع الغرد » 
وقد أخرج مسل النبى عن بيع الغرر من حديث أنى هر رة وان ماجه من حديث ابن عراس والطيراتى من حدبت 
سبل بن سعد » ولأحمد من حديث ابن مسعود رفعه « لا تشتروا السمك ف الماء فإنه غرر » وشراء السمك ف الماء 
نوع من آنواع الفرر » و یلتحق به ااطیر فى امواء والمعدوم والجول والأبق ونحو ذاك . قال النووى : النبى عن 
بیع الفرد أصل من آصول البيع فيدخل تحته مسائل كثيرة جدا » ویستتنی من بيع الفرر آم‌ان أحدهما ما يدخل 
ف المببع تبعا فلو أفرد لم يصح ببعه » والثانى مایتساج عثله إما لحقارةه أو لشقة فى ميزه وتعيينه , فن الأول بیع 
أساس الدار والدابة الى فى ضرعبا اللإن والحامل » ومن الثانى الجبة الحشوة والشرب من السقاء » قال وما اختلف 
العلماء فيه مينى على اختلافهم فى كو نه حقيرا أو يشق عییزه أو تعيينه فیکون الغرر فيه کالعدوم فيصح البیع وبالعکس» 
وقال ومن ببوع الغرر ما اعتاده الناس من الاستجرار من السواق بالادراق مثلا فانه لایسح لان المن ليس حاضر | 
فيكون من العاطاة ولم توجد صيغة يصح بها العقد , ودوى الطبرى عن ابن سيرين باسناد حیح قال : لا أعلم بییع 
الغرد بأسا . قال ابن بطال : لعله لم يبلغه النبى والا فكل ما _يمكن أن بوجد وأن لايو جد لم يصح ء وکذاك [ذا كان 
لایصح غالبا » فان کان يصح غالبا کاشرة فى أول بدو صلاحها أوكان مستترا تبعا كالمل مع الحامل جاز لقلة الغرر » 
ولعل هذا هو الذى أراده ابن سيرين » لسكن منع من ذلك مارواه ابن المنذر عنه أنه قال : لابأس بيع العبد الابق 
إذا کان علمهما فيه واحدا . فهذا يدل على أنه ری بیع الغرر ان سل فى الآ ل والله أعل له (وکان) أى بمع احبل 
الحبلة ( بيا يتبايعه أهل الجاهلية الح ) كذا وقع هذا التفسير فى الموطأ متصلا بالحديث » قال الإسعاعيلى وهو مدرج 
يعنى أن التفسير من كلام نافع » وكذا ذكر الخطيب ف المدرج وس ا ی فى آخر السل عن موسی بن اسماعيل التبوذک 
عن جويرية التصريح بآن نافعا هو الذى فسره » لكن لا يازم من کون نافع فسره لجويرية أن لا يكون ذلك التفسير 
ما له عن مولاه ابن عمر ‏ فسیاتی فى أيام الجاهلية من طريق عبيد الله .بن عمر عن نافع عن ابن عبر قال «كان أهل 
الجاهلية بتبایمون ل الجزور إلى حبل الحبلة » وحبل الحبلة ان تنج الناقة مافى بطنها ثم تحمل الى نتجت فتهاهم روك 
الله يبع من ذلك » فظاهر هذا السياق أن هذا التفسير من كلام ابن عبر ولهذا جزم ابن عبد ار بأنه من تفسير ابن 
عمر » وقد آخرجه مس لمن رواية الليث والترمذى و النساف من رو اية أبو بكلاهما عن نافع بدون التفسير » و أخرجه 
أحمد والنسانى وابن ماجه من طریق سعيد بن جبير عن ابن عبر بدون التفسير أيضا . قله ( الجزور ) بفتح الجيم 
وضم الزای هو البعير ذكرا كان أو أثثى » إلا أن لفظه منت تقول هذه الجزور وان أردت ذكراء فيحتمل أن 
يكون ذكره فى الحديث قيدا فماكان أهل الجاهلية يفعلونه فلا بتبايعون هذا البيع إلا فى الجزور أو لم الجرور » 
ويحتمل أن يكون ذكر على سبيل الثال » وأما فى الك فلا فرق بين الجزور وغيرها فى ذلك . قوله ( إلى أن 
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تتج ) بضم أوله وقتح اه أى تلد ولدا » والناقة فاعل » وهذا الفمل وقع فى لغة المرب على صيغة الفعل السند 
إلى المفعول وهو حرف ادر » وقوله « ثم تنج الی فى بطنها » > أى ثم تعرش المولودة حى تكبر ثم تلد » وهذا القدر 
زائد على رواية عبيد الله بن عبر فانه اقتصر على قوله ه ثم تحمل الى فى بطنها » ورواية جويرية أخصر منهما و لفظه 

دأن تنتج الناقة ما فى بطنها » و بظاهر هذه الروابة قال سعمد بن المسيب فما دواه عنه مالك : وقال نه مالك والشافعی 
وجاعة وهو أن 3 بشمن إلى أن يلد ولد الناقة » وقال بعضهم 2 بيع بشمن إلى أن تحمل الدابة وتلد و يحل 
ولدها » وبه جزم أبو احق فى د التنبيه » فم شترط وضع حمل الولد کرواية مالك ؛ وم أر من صرح ,ما اقتضته 
روابة جويرية وهو الوضع فقط؛ وهوق اک مثل الذى قبله » و النع فى الصور الثلاث لاجمالة فى الاجل ومن حقه 
على هذا التفسير أن يذكر فى السل » وقال أبو عبيدة وأبو عبید وأحمد وإحق وابن حبيب الالک وأكثر أمل 
اللغة وبه جزم إترمذى : هو بیع ولد نتاج الدابة » والنع فى هذا من جية أنه بیع معدوم ومجهول وغير مقدور 
على تسليمه فيدخل فى بيوع الغرر » ولذلك صدر البخارى بذكر الغرر فى الترجة لكنه أشار إلى التفسير الأول 
پایداد الحديث فىكتاب السل أيضا » ورجح الأول لكونه موافقا للحديث وان كان کلام أهل اللغة موافقا لثانى » 
اکن قد روى الامام أحمد من طريق ابن [سحق عن نافع عن ابن عمر مایوافق الثاتى و لفظه « هی رسول الله لله 
عن بيع الغرر قال : إن آهل ال جاهليةكانوا يتبايعون ذلك البيع بتاع الرجل بالشارف حبل الحبلة فنهوا عن ذلك » 
وقال ابن التين : محصل اخلاف هل المراد البيع إل أجل أو بيع الجنين ؟ وعل الأول هل الراد بالاجل ولادة 
الآم أو ولادة ولدها ؟ وعل الثالى هل الراد بع الجنين الأول أو ببع جنين الجنين؟ فصارت أربعة أقوال انهى . 
وحى صاحب « الک قولا آخر أنه بیع ما فى بطون الانعام » وهو أيضا من بيوع الغرر ‏ لکن هذا نما 
سره سعيد بن المسيب کا رواه مالك فى الموطأ ‏ بيع المضامين » وفسربه غيره بيع الملاقبح » واتفقت هذه الافو ال 
م على اختلافها - على أنالمراد بالحبلة جمع حابل أو حابلة من الحيوان » إلا ماحكاه صاحب د ا حك » وغيره عن ابن 
كيسان أن المراد بالحبلة الکرمة ‏ وأن النبى عن بیع حبلها أى لها قبل أن تبلغ کا نبى عن بيع مر النخلة قبل أن 
تزهی » وعلى هذا فالحبلة باسکان الموحدة وهو خلاف ما لتت به الروايات » لكن حى فى الكرمة فتح الباء » 
وادعى ااسپیل تفرد ابن كيسان به » وليس كذلك فقد حكاء ابن السكيت فى « کتاب الالفاظ » و نقله القرطى فى 
« الفیم »عن أبى المپاس البرد » والماء على هذا للپالفة وجبا واحدا 


۲ - باص یم لا . قآ :تیاب و 


4 - وزشا سید ن عنم قال حد نی الیث قال حد ئی عتیل" ء ل ابن شهاب قال أخيرني 


8 بن سمد أن" أبا سميد رفی ا عن" أخيره « أن رسوله اف و تھی عن لب ی حارج 
توب بالبيم. جل قل أن بق أو ینار إليه .وی عن اللامسة َة » واللاتسة” أ الثوب لابنظر إليه » 

۰ - وشا قتيبة " حد دنا عبد اهاب حد نا وب" عن تمد عن أبى هريرة رفی" الله عنه" قال 
« بي عن لبْسَكينٍ : أن سى ارجل فى الثوب الواحد » م برفمه على كيه . وعن بيعتين : لاس » 


الحديث ۲۱41 - ۲۱6۷ ۳۵ 
والباذ » 
۳ پاس بيع نا . وقال انس : انی عن 
65 - مرش إسماعيل” قال حد ثنى مالك" عن مد بن كم بن حبان » عن أبى اناد عن الأعرجر 
عن أبى هررة رضى اله عن « ان رسول ال هی عن اللاسة لابق 


#- و 7 
۷ - وه عیاش بن" رید حد ثنا عبد الأعلى حداثنا مر عن الهری؟ عن عطاء بن يزيد 


0 ن ألى سعيد رض الله عنه “قال « هی النى وليه عن تین وعن تن :تسد رل 
قله ( باب بیع الملامسة . قال آنس : نہی النى َم عنه ) ثم قال « عات بن اننا ریس BE‏ 
وأورد ف البابين حديث ی سعيد من وین وعدت أن هر ره من رخات . فأما حديث أنس فسيأق موصولا 
بعد ثلاثين يابا فى « باب بیع الحاضرة» . قوله فى حديث أي سعيد « نى عن المنابذة » وهی طرح الرجل ثوبه بالییع 
- إلى دجل قبل أن قابه أو بنظر اليه » نمی عن الملامسة والملامسة لس الثوب لاينظر اليه » وسيا فى فى اللباس من 
طريق يونس عن الزهرى بلفظ « والملامسة لس الرجل ثوب الاخر بيده بالليل أو بالنهار ولا يقلبه إلا بذلك ». 
والمنابذة أن ينبذ الرجل إلى الرجل ثو به وينبذ الآخر بثوبه ويكون بیعپما عن غير نظر ولا تراض .ولا ی عوانة 
من طريق أخرى عن ونس «وذاك أن يتبايع "قوم السلع لاینظرون ها ولا مخبرون عنبا أو يتنايذ القوم السلع 
كذلك» فهذا من أبواب التهار . وف ر واية ابن ماجه من طريق سفيان عن الزهرئ « والمنابذة أن يقول ألق إلى 
مامعك و ألق اليك مامعى » . وللنسای من حديث أنى هريرة ‏ الملامسة أن يقول اارجل لارجل آببعك ثوب بثوبك 
ولا ينظر و اعد مما الى ثوب الاخر و لکن يلسه لسا » والمناذة أن يقول أنيذ مامعى و تنبذ مامعك يشترى كل 
و احد منهما من الأخر ولا يدر ىكل واحد مما ۶ مع الآخر و تحو ذلك » وم بذک التفسير فى طریق أنى سعید الثاني 
هنا ولاف طريق أبى هريرة ٠‏ وقد وقع التفسين أيضا عند أحد من طريق معمر هذه أخرجه عن عبد الرزاق عنه 
وق آخره « والمناينة أن يقول : اذا نبنت هذا الثوب فقد وجب البيح . والملامسة أن يلس بيده ولا ينشره ولا 
يقلبه » اذا مسه وجب الببع » و لسل من طريق عطاء بن میناء عن ألى هر برة د أما الملامسة فأن بلس کل واحد منهما 
ثوب صاحبه بغير تأمل » والمنايذة أن يذب کل واحد منهما ثوبه إلى الاخر لم بنظر واحد منما إلى ثوب صاحبه » 
وقد تقدم فى الصيام من هذا الو جه وليس فيه التفسیر» وهذا التفسير الذى فى حديث أبى هر برة أقعد بلفظ الملامسة 
والمنابذة لأنا مفاعلة فنستدعی وجود الفعل دن الجائ.ين . واختلف العليا. فى تفسير الملاءسة على ثلاث صور وهی 
أوجه للشافمية : أمها أن يأتى بثوب مطوى أو فى ظلءة فيلسه الستام فیقول له صاحب الثوب بمتكه بكذا بشرط أن 
بتوم لسك مقام نظرك ولا خبار لك إذا رأيته » وهذا موافق للتفسيرين اللذين فى الحديث الثانى » أن مجعلا نفس 
القن بیما بغير صيغة زائدة . الشالث أن يجعلا الس شرطا فى قطع خيار الجلس وغيره . والبیح على التأو يلات 
كبا باطل » ماخ ول عدم شرط رؤية المبيع واشتراط نن الخيار , ومأخذ ااناف اشتراط نن الصيغة فى عقد 
الببع فيؤخذ منه بطلان بیع المعاطاة مطلقا » لكن من أجاذ المعاطاة قيدها بالحقرات أو ,ما جرت فيه العادة بالمماطاة 
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وأما الملامسة والمنابذة عند من يستعملمما فلا خصبما بذلك » فعلى هذا يجتمع بيع المعاطاة مع اللامسة والنابنة 
فى بعض صود المءاطاة » فلمن يجين بیع الماطاة أن مخص انهى فى بض صور الملامسة و الذابذة ما جرت العادة 
فيه بالمعاطاة » وعلى هذا حمل قول الرافعى إن الاعة أجروا فى بیع الملامسة والمنايذة اخلاف الذى ف المعاطاة 
والله أعل . ومأخذ الثالك شرط ننى خبار اجلس ٠‏ وهذه الأقوال هى الى اقتصر عليها الفقباء » و تخرج ما ذكرناه 
من طرق الحديث زيادة على ذلك . وأما المنايذة فاختلفوا فيا أيضا على ثلاثة آفوال وهی أوجه للشافعية : أحمبا 
أن بحملا نفس الب بيعا كا تقدم فى اللامسة وهو الموافق للتفسير فى الحديث الذکور » والثانى أن يعملا النبذ ببعا 
بغير صيغة , والثالك أن جملا النبذ قاطعا للخيار : واختلفوا فى تفسير النبذ فقيل : هو طرح الثوب کا دقع 
تفسيره فى الحديث المذكور , وقيل هو نبذ الحصاة » والصحيح أنه غيره . وقد روى مسل الى عن بیع الحصاة 
من حديث ألبى هريرة . واختلف فى تفسير بيع الحصاة فقيل هو أن يقول بمتك من هذه الاثثواب ما وقعت عاءه 
داه الحصاة ويرى حصاة , أو من هذه الارض ما نتت اليه فى الرى ۰ وقيل هو أن يشترظ الخيار الى أن بری 
الحصاة , والثالك أن يجعلا نةس الرى بيعا . وقوله فى الحديث « لس الثوب لاينظر اليه » استدل به على بطلان بیع 
الغائب وهو قول الشافعى فى الجديد » وعن أبى حديفة يصمح مطلقا و ثت ابا إذا رآه وحى عن مالك والشافعی 
أيضا » وعن مالك يصح إن وصفه وإلا فلا ء وهو قول الشافمی فى القديم وأحمد وإحق وأبى ور وأهل الظاهر , 
واختاره البغوى و الرویای من الشافعية وان اختلفوا فى تفاصيله » ويؤيده قوله فى دواية أبى عوانة الى قدمتا 
د لا بنظرون الما ولا يرون عنما » وف الاستدلال لذلك وفاقا وخلافا طول » و استدل به عل بطلان بیع الاعی مطلفا 
وهو قول معظم الشافعية حى من أجاز منم بيع الغائب لکون الاعی لایراه بعد ذلك فیکون كبيع الغائب مع 
اشتراط نن الخبار , وقيل يصح إذا وصفه له غيره و به قال مالك وأحمد ؛ وعن أبى حنيفة یصح مطلقا على تفاصيل 
عندم أيضا ٠‏ تنيهات ) : الأول وقع عند ابن ماجه أن النفسير من قول سفمان بن عبينة » وهو خطأ من قائله بل 
الظاهر أنه قول الصحان کا سأ بينه بعد . الحديث الثاتى حديث أبى سعيد اختلف فيه على الزهرى : فرواه معمر وسفيان 
وابن أي حفصة وعبدالله بن بديل وغیرم عنه عن عطاء بن يزيد عن أ سعيد » ورواه عقيل ویوس وصا ین 
كيسان وابن جرج عن الزهرى عن عام بن سعد عن ألى سعيد » وروی ابن جرج بعضه عن الزهرى عن عبيد الله 
ابن عبد الله عن ا سعمد » وهو “ول عند البغارى على أنها كلها عند الزهرى » واقتصرمسل على طريق عاص بن سعد 
رحده وأعرض عما سواها ؛ وقدخالفهم كلهم الزبيدى فرو اه عن الزهری عن سعيد عن أ هريرة » وعالفهم أيضا 
جعفر بن برقان فرواه عن الزهرى عن سالم عن أبيه وزاد فى آخره دوه ى بيوع کانوا يأبايعون بها فى الجاهاية » 
آخرجم النسای وخطأ رواية جعفر. الا ات حديث ی هر برة أخرجه اابخاری عنه من طرق اثها طريق حفص بن 
عاصم عنه وهو فى مواقیت الصلاة ول یذ کر فى شىء من طرقه عنه تفسیر المنابذة والملامسة » وقد وقع تفسیرها فى 
رواية مس والنسای کا تقدم ؛ وظاهر الطرق كلها أن التفسير من الحديث المرفوع » لکن وقع فى رواية النسای 
ماش بأنه من كلام من دون النى يلم رلفظه « وذعم أن الملامسة أن پقول الل » فالاقرب أن يحكون ذلك من 
كلام الصحای لبعد أن يعبر الصحابى عن النى ب بلفظ زعم » ولوقوع النفسير فى حديث آي سعيد الخدرى من 
قوله أيضا کا تقدم . الرایع وقع فى حديث أن هريرة فى الطريق الاولى هنا بى عن لبستين , واقتصر على لبسة 
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واحدة و يذكره فى موضع آخر » وقد وقع بیان الثانية عند آحد من طريق هشام عن تمد بن سيرين و لفظه «آن 
يحتى الرجل فى ثوب واحد ليس على فرجه منه شیء » وأن يرتدى فى ثوب يرفع طرفيه على عاتقيه » 

6 - پاسی التبی لبائع أن لا يمل الإبل والبقر والنتم ول نحل . والصرَاة التى رى نما 
رفن فيه وع فل مب أيامً . وأصل المُصْرية حبس الملو» يقال منه : صریت الاء إذا حبنت 

۸ سس وشا ان بكر دنا یت عن جفر بن ریم ة عن الأعرجر قال أبو هررة رضى 7 ا عنه 
عن انى كل لاه وا لبل ولتم فن بتاعها بعد فال مخير النظر ن بعد أن متلبها: ان شاء 
EW‏ وإن شاء ردهأ وصام ۳ 4 0 عن أبى صالحر و جاهد والوليد بن دباحر ومومی بن بسار 
عن ألى هربرة نر الب « صاع ر € . وقال مهم عن ابن سیرین ؛ صاعاً من ن طمام وهو باتلیار 
۳ »- وقل شیم عن ابن سين « صاع من کر ٠و‏ يذ كر د د لاتا » وار 27 

۳۱۹ - وزش د د دنا مصقور قال عمت أب يقو حد نا أبو عبان عن ن عبد اله C5‏ مجو 
رضي ال عن قال « مَنٍ اشترتى شاد" حل فردها لذ متا صاعا من 5 و ١‏ ابوث ولق أدكت 
تاق البیوع » 

[ الحديث ۲۱٤۹‏ - طرفه فى : 5١54‏ ] 

۰ — شا عبد الل ۾ بن بوسف آخبر ناما عن أبى از*ناد عن الأعرجر عن آی هررة رفی 7 1 
عنه أن" ؟ رسولة ار , سر قال « لا لقو ۳ ار کیان" »ولا ر بسع بعكم على عار بعض » ولا تناجَسُواء ولا یسم 
حا ضر لباد » ولا ا تم » ون ن ابتاعما فهو غار رن بعك ان اّما : ان ر ضما أمسكبا » وان 
سيخطها ردها وصاءا من كر » 

قوله (باب البی انم أن لايحفل الابل والبقر والغنم) كذا فى معظم الروايات . و « لا » زائدة وقددكره أبو 
نعم بدون « لا » ويحتمل أن ن تكون و آن» مفسرة وه لا محفل » بیان للنبى » وف رواية لسن « نهى البائع أن يحفل 
الابل والغنم م » وقيد النهى بالبائع (شارة إلى أن المالك لو حفل لجمع اللبن للولد أو لعياله أو لضيفه لم يحرم وهذا 
هو الراجم عا سيأ »وذ البقر فى الترجمة وان لم يذكر فى الحديث إشارة إلى أنا فى ممنى الابل الم فى الحم 
خلافا لداود » وا ما اقتصر عامما لغلبتهما عندم » والتحفيل بالمهملة والفا ء التجميع » » قال أبو عبيد : سميت يذلك 
لان الآبن يكثر فى ضرعا » وکل شیک ثرنه فقد حفلته تقول : ضرع حافل أى عظيم و احتفل القوم إذا كثر جممپم 
ومنه مى احل . وله ( وكل عفلة ) بالنصب عطفا على الفمول وهو من عطف العام على الخاص إشارة إلى أن 
الاق غير ام من مأ كول الحم بال للجامع بينهما وهو تغرير المشترى » وقال انا بلة و بعض الشافعية : نص 
ذلك بالنم واختلفوا فى غير المأ کول كالاتان والجارية فالاصح لا یرد من عوضا » و به قال الحسابلة فى الا تان دون 
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الجادية . له ( والصراة ) بفتح المبملة وتشديد الراء ( الى صری لبها وحقن فيه ) أى فى الثدى ( وجمع فل 
يحلب ) وعطب القن على اتتصرية عطف آفسیری لانه عمناه ۰ قوله ( وأصل التصرية حيس الما. يقال منه صر بت 
الماء إذا حبسته ) وهذا التفسير قول أبى عبيد وأكثر أهل اللغة ۰ وقال الشافعی : هو ربط أخلاف الناقة أو 
الشاة وترك حلبها حتى يجتمع لبنها فيكثر فيظن الشتری أن ذلك عادتما فيزيد فى عنها لما بری من كثرة ابنها ٠‏ قوله 
( لا تصروا ) بضم أوله وفتح ثانيه بوذن تزکرا يقال صرى يصرى تصرية کرک يزك تركية . والايل بالنصب على 
المفءولية , وقيده بعضهم بفتح أدله وضم ثانيه » والأول أصح لانه مرن صريت الأبن فى ااضرع إذا جمته ليس 
من صررت الثى. إذا ربطته إذ لوكان منه لقيل مصرورة أو مصررة ول يقل مصراة ‏ على أنه قد سمع الآمران 
فى كلام المرب قال الاغلب : 

رأت غلاما قد صرى ف فقرته ماء اشاب عنفوان سيرته 
وقال مالك بن نويرة : 
نقلت لقرى هذه صدقاتكم مصررة أخلافها 1 نحرر 

وضبطه يعضهم بضم أوله وفتح ثانية للكن بغير واو على البناء للجهرل والمشهور الآول ٠‏ قوله ( الابل ولغم ) 
لم يذكر البق » وقد تقدم بيانه ق الترجمة » وظاهر النبى تحر م التصرية سواء قصد التدليس آم لا وسيأقى ف الشروط 
من طريق أبى حازم عن أبى هريرة ه نمی عن التصرية » و پذا جزم بعض الشافمية وعلله ,ما فيه من ابذاء الحيوان 
لکن أخرج النسانى حديث الباب من طريق سفيان عن أبى الزناد عن الاعرج بلفظ « لاتصروا الابل والغنم 
بیع » وله من طريق أبى كثير السحيمى عن أي هريرة « اذا باع أحدم اشاة أو القحه فلا يحفلبا » وهذا هو 
الراجح وعليه يدل تعلیل الاكثر با لتدلیس , واب عن التعلیل بالابذاء بانه ضرر يسير لايسامر فيغتفر لتحصيل 
المنفمة . قوله ( فن ابتاعبا بعد ) أى من اشتراها بعد التحفيل ٠‏ زاد عبيد الله بن عمر عن ابی الزناد ه فهو بالخيار 
ثلاثة أيام »> أخرجه الطحاوى وس أنى ذکر من وافقه على ذلك » وابتداء هذه المدة من وقت بیان التصرية وهو قول 
الحنابلة » وعند الشافمية آنبا من حين المقد وقيل من التفرق » ويازم عليه أن يكون ااغرر أوسع من الثلاث فى 
بعض الصور وهو ما إذا تأخر ظهود التصرية إلى آخر الثلاث , ويلزم عليه أيضا أن تحب المدة قبل الشکن من 
لمش وذلك يفوت مقصود التوسع بالمدة . ام (مخیر النظر ين) أى الرأبين ٠‏ قله ( أنيمتلبا) كذا ف‌الاصل وهو 
يكسر ان على ألا شرطية وجزم حتایما » ولابن خز ية والاسماعيل من طريق أسيد بن موسى عن الليث « بعد أن 
يحتلبها » بفتح أن ونصب بحتليها » وظاهر الحديث أن الخيار لايثبت إلا بعد الحلب » واجمبود على أنه إذا عل 
بالنصرية ثبت له الخيار ولو لم علب » لكن لما كانت التصرية لا تمرف غالبا إلا بعد الب ذكر قيدا فى نبوت 
الخيار . فلو ظهرت اتصرة بغير الحلب الخيار ثابت . قوله ( إن شاء أمسك ) فى رواية ملك عن أبى الزناد فى 
آخر الباب « ان رضما آسکبا » أى أبقاها على ملك وهو يقتضى صحة بیع المصراة وائيات الخيار للشترى » فلو 
اطلع على عيب بعد الرضا بالتصرية فردما هل يازم الماع ؟ فيه خلاف . والاصح عند الشافعية وجوب الردء 
ونقلوا نص الشافمى على أنه لابرد » وعند المالكية قولان . وله ( ون شاء ردها ) فى رواية مالك ه وان سخطها 
ردها » وظاهره اشتراط الفور وقياسا على سائر العيوب » لكن الرواية الى فا أن له الخبار ثلاثة أيام مقدمة على 
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هذا الاطلاق » ونقل آبو حامد والرویاف فيه نص الشافمی وهو قول الكش » وأجاب من صصح الأول بأن هذه 
الرواية حول على ما إذا لم يعلم آنبا مصراة إلا فى اثلاث لکون الغالب أنها لانعلم فما دون ذلك » قال ابن دقيق العید : 
والثاف أرجح لان حكم التصر ر ية قد خالف القياس فى أصل الحم لأجل النص فيطرد ذلك ویتبع فى جميع موارده . 
قلت : ويؤيده أن فى بعض روايات آحد والطحاوى من طريق ابن سيرين عن یی هر برة « فهو بأحد النظرين : 
بالخبار إلى أن يحوزها أو بردها وسیای » . قوله ( وصاع تمر ) فى رواية مالك د وصاعا من تمر » والواو عاطفة 
للمباع على الضمير فى ردها » ويحوز أن تكون الواو ,معنى مع ويستفاد منه فورية الصاع مع الرد ؛ ويحوذ أن يكون 
مفعولا معه » و يعكر عليه قول جمهور النحاة ان شرط المفعول معه أن یکون فاعلا » فان قمل التعبير بالرد فى المصراة 
واضح فا معنى التعبير بالرد فى الصاع ؟ فالجواب أنه مثل قول الشاعر «علفتها تبنا وماء باردا» أى علفتها تبنا وسقيتها 
ماء باردا » ويجعل علفت! مجاذا عن فعل شامل للامرين أى ناولتها » فمحمل الرد فى الحديث على نحو هذا التأویل 
واستدل به على وجوب رد الصاع مع اكاة إذا اختار فسخ البيع » فلو كان اللبن بافيا ولم يتغير فأراد رده هل يازم 
البائع قبوله ؟ فيه وجهان آعصما لا انماب طراوته ولاختلاطه ما تجدد عند المبتاع » والتتصیص عل القر یفتضی 
تعيينه کا سيان . قله ( ويذكر عن أبى صاخ وبجاهد والولید بن دباح ومومی بن یساد الح ) يعنى أن با صالح 
ومن بعذه وقع فى رواياتهم تعيين ار » فاما رواية أبى صاخ فوصاما أحمد وسل من طريق سهيل بن أبى صالح عن 
أبيه بلفظ « من ابتاع شاة مضراة فهو فیا با حيار ثلاثة أيام فان شاء أمسكبا ون شاء ردها ورد معپا صاعا من 
تمر » وأما رواية جاهد فوصلها البذار , قال مغلطاى ۸ أرها إلا عنده . قلت : قد وصلم ا أيضا الطبرانى فى 
د الاونط » من طريق عمد بن مسل الطائق عن ان أبى نجيح » والدارقطنى من طريق لمث بن ألى سا بم كلاهما عن 
بجاهد » وأول رواية ليك « لانبيعوا الصراة من الابل والةنم » الحديث , و ليث ضعيف وف مد ساماد 
وأما دواية الوليد بن دباح وهو يفتح الراء و بالموحدة فوصلها أحمد بن منيع فى مسنده بلفظ « من اشترى مصراة 
فليرد معپا صاعا من تمر » وأما رواية موسى بن يسار وهو پالتحتانية والمهملة فوصلبا مسل بلفظ « من اشترى شاة 
مصراة فلينقلب بها فليحابها فان دضی بها آمسکپا وإلا ردها ومعها صاع من مر » وسياقه يقتضى الفودية ٠‏ قوله 
( وقال بعضہم عن ابن سيرين و صاعا من طمام وهو بالخار ثلاثا » وقال بعضهم عن أبن سيرين « صاعا من کر » 
وم بذکر لاا ) أما رواية من رواه بلفظ الطعام والثلاث قوصلبا مسل واأرمذى من طريق قرة بن خالد عنه بلفظ' 
« من اشترى مصرأة فبو بالخمار ثلاثة أيام فان ردها رد معا صاعا من طعام لا سمراء » وأخرجه أبو داود من طريق 
حاد بن سلبة عن هشام وحبيب وأيوب عن ان سيرين نحوه » وأما رؤاية من رواه بلفظ المر دون ذكر الثلاث 
فوصایا أحمد من طريق معس عن أيوب عن ان سيرين بلفظ « من اشترى شاة مصراة فانه يحايها فان رضيها أذها 
وإلا ردا ورد معپا ضاعا من "مر » وقد رواه سفيان عن أيوب فذكر الثلاث أخرجه مسل من طريقه بلفظ « من 
اشتری شاة مصراة فپو بخير النظرين ثلاثة أيام إن شاء أمسكها وان شاء ردها وصاعا من مر لامعراء» ورواه بعضهم 
عن أبن شيرين بذكز الطعام ول يقل ثلائا أخرجه أحمد والطحاوى من طزیق عون عن ابن سیر بن وخلاس ین برهو 
كلافماءن ألى هريرة بلفظ « من اشتری لقحة مصراة أو شاة مضراة خلا فمو بأحد النظرين بایان إلى أن محی‌زها 
أى بردها واثا. من طعام » فصلنا عن ابن سي ين على أربع روايات : ذكر الثر وأثلاث ؛ وذكر الفر يدون اثلاثب» 
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والطمام بدل ار كذ لك . والنی يظور فى المع ينها أن من زاد الللاث معه زيادة عل وهو حانظ » ويحمل الام 
و يذكرها على أنه | يحدظها أو اختصرها وحمل الرواية الو ی فا الطعام على الفر » وقد روى الطحارى من 
طر بق آبوب عن ان سيرين أن الراد بالسمراء الحنطة الشامية » وروی ابن أف شيبة وا و عوانة من طریق هشام 
اسان عن ان سير و لاسمراء» يق الما + وروی ان اشد من طریق این حون عن ان سن انمع 
أبا هر رة يقرل و لاسعراء . مر ليس بر » فهذه الروایات تین أن الراد بالطعام القر » ولا كان التبادر إلى 
الذمن آن الراد بالطعام الفمح نفاء بقوله ‏ لاسمراء » . لکن يعكر على هذا ابجع ماروا البزار من طريق أشعث ین 
عبد الماك عن ابن سيرين بلفظ « ان ردها ردها ومعها صاع من بر » لا سمراء » وهذا يقتضى أن المنق فى قوله لاعراء 
حنطة مخصوصة وهى الحنطه الشامية فيكون الثبت قوله ه من طمام » أى من قح . و حتمل أن يكون راويه رواه 
بالمعنى الذى ظنه مساویا » وذلك أن المتبادر من اط.ام ابر فظن الراوى أنه ابي فعبر به ء واعا أطلق لفظ الطعام 
على القر لانه کال غالب قوت أهل المدينة , فهذا طريق امع بين مختاف الررايات عن ابن سيرين ف ذلك » لكن 
يعكر على هذا ما رواء أحمد باسناد حیح عن عبد الرحن بن أن لبلى عن رجل من الصحاية نحو حديث الباب وفيه 
د فان ردها رد معها صاعا من طعام أو صاعا من تمه ان ظاهره يفتهنى التخرير بين الثّر والطمام وأن الطعام غير ار 
ويحتمل أن تکون « أو » شكا من الراوى لانخييراً , وإذا رقم الاحتمال فى هذه الروايات لم يصح الاستدلال 
بشي. منها فيرجع إلى الررايات الى لم ختلف فما وهی المّر فى الراجحة کا آشار اليه البخارى » وأماما آخرجه 
أب داود ص حديث ان عر بلفظ دان ردها رد معبا مثل أو مثلى لینبا قحا » فى اسناده ضءف › وقد آل ابن 
قدامة إه متروك الظاهر بالاتفاق ۰ وله (والثر اکثر ) أى ان الروايات الناصة على الر أ كش عددا هن الروايات 
النى ل تنص عليه أو أبدلته بذكر الطعام ٠‏ نقد رواه بذ كر الآر - غير من تقدم ذكره ‏ ثابت بن عياض کا يأ فى 
الياب الذى يليه وهمام بن منبه عند مسل وعكرمة و اه بو اعق عند الملحاوى ومد بن زياد عند الترمذى والشعى 
فد هد واین خی كن عن أن هر وأما رواية من دراه ذکر الاناء فیفسرها رواية من رواه بذک 
الماع وقد نقدم ضبطه فى الزكاة ۰ وقد أخذ بظاهر هذا الحديث جپود أهل العم وف به ابن مسعود وأبو هريرة 
ولا مخالف لم من أصحاية ؛ وقال به من التابمين ومن بعدم من لاحصی عدده وم يفرقوا بين أن يكون اللبن الذى 
احتلب قليلا أو كثيرا .ولا بين أن يكون القر قوت تلك البلد أم لا » وعالف فى أصل المسألة أكثر الحنفية وى 
فروعپا آخرون , أما الحنفية فقالوا لابرد بعيب التصرية ولا يحب رد صاع من القر » وخالفهم زفر فقال بقول 
ابشهور إلا أنه قال يتخير بين صاع مر أو نصف صاع بر » وكذا قال ابن أبى ليلى وأبو بوسف فى دواية إلا أبما 
الا لابتمين صاع القر بل قيمته » وف رواية عن مالك و بعض الشافمية كذلك لكن قالوا يتعين قوت البلد قياسا 
على زكاة المطر » وحى البغوى أن لاخلاف ف المذهب أنهما لو تراضا بغير ال من قوت أو غيره كنى » وأثبی 
این کج الخلاف فى ذلك , وحک الماوردى وجهين فما إذا بز عن القر هل تلزمه قيمته ببلده أو بأقرب البلاد نی 
فيها ار إليه ؟ وبالثاتى قال الحنابلة . واعتذر الحنفية عن الآخذ يحديث المصراة بأعذار شتى : فنهم من طمن فى 
الحديث لكرئه من رواية أنى هريرة وم يكن كابن مسمود وغيره من فقباء الصحابة فلا يؤخذ بمسا رواه عفالفا 
اقاس ال » وهو کلام آذى قائله به نفسه » ونی حكايته غنى عن نكاف الرد عليه » وقد ترك أبو حنيفة القياس 
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ا جلى لرواية أنبى هريرة وأمثاله کا فى الوضوء بنبيذ ار ومن القبةبة فى الصلاة وغير ذلك » وأظن أن هذه النكنة 
أو رد اابخغارى حديث ابن مسعود عقب حديث أبى هريرة إشارة منه إلى أن ابن مسعود قد أفى بوفق حديث أي 
هريرة فلولا أن خير أبى هريرة فى ذلك ثابت لاخالف ابر مسعود القياس ال جلى فى ذلك . وقال ابن ااسمعاق فى 
د الاصطلام » : التعرض إل جانب الصحابة علامة على خذلان فاعله بل هو دعة وضلالة » وقد اختص أبو هريرة 
بمزيد الحفظ لدعاء رسول الله رب له يعنى التقدم فی‌کتاب العل وق أول البيوع أيضا ‏ وفيه قوله ‏ ان اخوالى 
من المها جر ينكان يشغلهم الصفق ,الأسواق وكنت ألزم رسول الله تلم فأشهد إذا غابوا وأحفظ إذا نسواء الحديث . 
ثم مع ذلك لم ينفرد أبو هريرة برواية هذا الاصل » فقد أخرجه أبو دارد من حديث ابن عبر » وأخرجه الطبرانی 
من وجه آخر عنه , وأبو يعلى من حديث أنس » وأخرجه البق فى الخلافيات من حديث عرو بن عوف المزى» 
وأخرجه أحد من رواية رجل من الصحابة لم يسم » وقال ابن عبد البر: هذا الحديث بجع على صمته وثبوة» من جبة 
النقل » واعتل من ل آذ به اشا لاحقيقة لماع و مهم من قال هو حدر مضطرب لذ کر الگر فيه تارة والقمح 
أخرى و البن أخرى ‏ واعتباره بالصاع تارة و باشل أو المثاين تارة وبالاناء أخرى . والجواب أن الطرق الصحيحة 
لا اختلاف فیبا کا تقدم » والضعيف لايعل به الصحیح . ومنهم من قال هو معارض لمموم الترآن ڪول تعالى 
( وان عاقبتم فعاقبوا ثل ماعوقبتم به € واجيب بأنه من ضان التلفات لا العقوبات , والمتلفات تضمن بالثل 
وبغير الثل . وملهم من قال هو منسوخ ؛ وتعقب بأن النسخ لایثیت بالاحتال » ولا دلالة على النسخ مع مدعيه 
لانهم اختلفوا فى الناسخ فقيل : حديث النهى عن بيع الدين بان , وهو حديث آخرجه ابن ماجه وغيره من 
حديث ابن عمس , ووجه الدلالة منه أن ابن المصراة يصير دينا فى ذمة المشترى » فاذا ألزم بصاع من مر فسيئة ضار 
دينا بدين » وهذا جواب الطحاوی » وتعقب أن الحديث ضعيف با تفاق الحد نين ٠‏ وعل التنزل فلمر عا شرع فى 
مقابل الحلب سواء كان اللإن موجودا أو غير موجود فل يتعين فى کونه من الدین بالدین » وقیل ناته حدیه 
« الخراج بالضیان » وهو حديث أخرجه أععاب الستن عن عائشة» ووجه الدلالة منه أن اللبن فضلة من فضلات الشاة 
ولو هلكت لكان من ضمان الشتری فكذلك فضلاتما تکون له فکیف يغرم بدلها لبائم ؟ حكاه الطحاوى أيضا » 
وتعقب بأن حديث المصراة أصح منه باتفاق فكيف يقدم المرجوح على الراجح ؟ ودعو یکو له بعده لا دلیل علا » 
وعلى التعزل فالمشترى لم يوم بغرامة ماحدث فى ملكه بل بغرامة اللبن الذى ورد عليه المقد ولم يدخل فالءقد 
فليس بين الحديثين على هذا تعارض . وقيل ناه الاحادیت الواردة فى رفع العقوبة بالمال» وقد كانت مشروعة قبل 
ذلك کانی حديث بپزین حكيم عن أببه عن جده فى مانع الركاة ‏ فانا آخذوها وشطر ماله » وحديث عرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده فى الذى بسرق من الجرين یفرم مثليه وكلاهما فى السئن » وهذا جواب عیسی بن أيان . لحديث 
المضراة من هذا القبيل وهی كلها منسوخة » وتعقبه الطحاوى بأن اللتصرية اما وجدت من البائع » فلو كان من 
ذلك الباب للزمه التغريم » والفرض أن حديث الصراة يقتضى تغر یم المشترى فافترقا . ومنبم من قال ناسخه حديث 
, البيعان با حيار مالم يتفرقا » وهذا جواب مد بن شجاع ۰ ووجه الدلالة منه أن الفرقة تفطع الخيار فثبت أن 
لا خيار بعدها إلا لمن استثناه الشارع بقوله ‏ الا بيع الخيار » وتعتبه الطحاوى بأن الخيار الذی فى المصراة من 
خی الرد بالميب » وخيار الرد بالعيب لاتقطعه الفرقة » ومن الغريب أنهم لابقولون بخرار الجلس ثم يحتجون به 
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فما م يرد فيه . ومئهم من قال هو خير واحد لايفيد إلا الظن » وهو مخالف لقیاس الاصول القطوع به فلا يازم 
العمل به » وتعقب بأن التوقف فى خب الواحد اما هو فى خالفة الآصول لافى مخالفة قياس الاصول » وهذا الخير 
اما عالف قياس الاصول بدليل أن الأصول الکتاب والسنة والاجاع والقياس » والکتاب والسئة فى الحقيقة هما 
الاصل والاخران مردودان اليهما » فالسنة أصل والقياس فرع فكيف يرد الاصل بالفرع ؟ بل الحديث الصحييح 
أصل بنفسه فكيف يقال إن الأصل يخالف نفسه ؟ وعلى تقدير التسليم يكون قباس الاصول يفيد القطع ور 
الواحد لایفید إلا الظن » فتنارل الاصل لا مخالف هذا ابر الواحد غير مقطوع به لجواز استثناء عله عن ذلك 
الاصل . قال ابن دقيق العيد : وهذا آفوی متمسك به فى الرد على هذا القام + وقال ان السمعانى : مى ثبت ابر 
صار أصلا من الأصول ولا حتاج الى عرضه على أصل آخر لانه ان وافقه فذاك وان خالفه فلا يجوز رد أحدها 
لآنه رد للخبر بالقياس وهو مردود باتفاق فان السنة مقدمة على القياس بلا خلاف ‏ إلى أن تال : والأول عندی 
فى هذه المسألة تسليم الاقيسة لکنبا للست لازمة لان السنة الثابتة مقدمة عايها واقه تعالى أعل . وعلى تقدير التغذل 
فلا نسل أنه خالف لقياس الاصول لآن النی ادعوه عليه من الخالفة بينوها بأوجه : أحدها أن المعلوم من الأصول 
أن ضمان المثلات بالمثل وا تقو مات بالقيمة » وههنا ان كان اللإن مثليا فلیشمن باللبن وان كان متقوما فليضمن 
بأحد النقدين » وقد وقع هنا مضمونا یار خا لف الاصل . والجواب منع الحصر » فان الحر يضمن ف ديته بل بل 
وليست مثلا ولا قيمة . وأيضا فضان امل الئل ليس مطردا فقد يضمن امل بالقيمة إذا تعذرت الماثلةكن آتلف 
شاة لبو نا كان عليه قدمتها » ولا جمل بازاء لينها لجنا آخر لتعذر المائلة . انا أن القواعد تقتضىأن يكون الضمون 
مقدر الضمان بقدر الثالف وذلك عتتلف » وقد قدر هنا عقدار واحد وهو الصاع نفرج عزالقياس . والجواب منع 
التعميم فى الضمونات کالوضة فأرشها مقدر مع اختلافها بالكبر والصغر » والفرة مقدرة فى الجنين مع اختلاقه » 
وال محكة فى ذلك أن كل ما بقع فيه التنازع فليقدر بشىء معين لقطع التشاجز » و تقدم هذه المصلحة على تلك القاعدة 
فان اللبن الحادث بعد العقد اختلط باللين الموجود وقت العقد فل يعرف مقداره حتى بوجب نظيره على المشترى › ولو 
عرف مقداره فوكل الى تقديرهما أو تقدير أحدها لآفضى إلى النزاع والخصام , فقطع الشارع الأزاع والخصام وقدره 
بحد لا يتعديانه فصلا للخصومة . وكان تقديره بالقر أقرب الاشیاء إلى اللبن فان كان قوتهم إذ ذاك كاللين وهو مكيل 
کاللین و مقتات فاشتركا فى کون کل واحد منہما مطموما مقتاتا مكبلا ء واشترکا أيضا فى أن کلامنهما يقتات به بغير 
صنعة ولا علاج ۳ أن اللبن النالف إن كان موجودا عند العقد فقد ذهب جزء من الممقود عليه من أصل الخلقة 
وذلك مانع من الرد فقد حدث على ملك المشترى فلا يضمنه » وان كان ختلطا فاكان منه موجودا عند العقد وما كان 
حادنا لم يحب ضمانه » والجواب أن يقال [ما بمتنع الرد بالنقص إذا لم يكن لاستعلام العيب وإلا فلا بمتنع وهنا 
كذلك . رابعها أنه حالف الاصول فى جمل الخبار فيه ثلانا مع أن خيار العيب لايقدر بالثلاث وكذا خيار الجاس 
عند من يقول به وخيار الرؤية عند من يثبته » والجواب بأن حك المصراة انفرد بأصله عن ماثلة فلا يستغرب أن 
بنفرد بوصف زائد على غيرهء والحكة فيه أن هذه الدة هى الى بتبین بها لبن الخلقة من اللبن امجتمع بالتدلیس غالبا 
فشرعت لاستعلام العيب » خلاف خبار الرژية والمیب فلا يتوقف على مدة » وأما خبار اجلس فليس لاستعلام 
العيب » فظبر الفرق بين الخيار في المصراة وغيرها . خامبما أنه بزم من الاخذ به لمع بين العوض والمعوض فيا ذا 
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كانت قيمة الشاة صاعا من مر فانبا ترجم اليه من الصاع الذئ هو مقدار نا . والجواب أن ار عرض عن الان 
لا من الشاة فلا لزم ماذكروه . سادسما أيه عنا لب لقاعبة الربا فيا اذا اشری شاة بصاع فإذا استرد ممما صاعا فود 
استرجع الصاع الذى هو امن فكون قد باع شاة وصاعا بصاع » والجراب أن الربا اعا يمديرف العقود لا لفسوخ » 
بدليل أنهما لو تبايعا ذهبا بفضة لم يحر أن یتفرتا قبل القبض » فلو تقا يلا فى هذا المةد بعینه جاز التفرق قبل القبض . 
سابعها أنه يلزم منه ضمان الاعبان مع بقام! فيا إذا كان :الإن موجردا » والاعيان لاتضمن بالیدل إلا مع فواتها 
كلاغصوب . والجواب أن الان وان كان موجودا لکنه تمذر رده » لاختلاطه باللبن الحادث بعد العقد وتعذر 
ميزه فأشيه الابق بعد الغصب فانه يضمن قمته مع بقاء عه لتعذر الرد . املا أنه يلزم مله إثبات الرد غير عيب 
ولا شرط » أما الشرط فل يوجد وأما العيب فنقصان اللبن لوكان عيبا ثبت به الرد من غير تصرية » والجواب أن 
الخمار پثیت با لتد اليس کن باع رحى دائرة ما جمعه لها بغير عل آذشتری فاذا اطلح عليه الشتری كان له الرد » وأيضا 

فالشتری لما رأى ضرعا علو-! لبئا ظن أنه عادة لما فكأن البائع شرط له ذلك فتبین الاس خلافه فثبت له الرد لفقد 
الشرط المعنوى لان الوائع يظبر صفة المبيع قادة بقوله وتارة بفعله فاذا آظهر الشتری على صفة فيان الام مخلافها 
كان قد دلس عليه فشرع له الخيار وهذا هو محض القياس ومةتضى العدل , فان ااشتری اعاذل ماله ناء على الصفة 
التى أظبر ها له البائع ٠‏ وقد أثيت الشارع الخيار للركبان إذا تنقوا واشترى منهم قبل أن جبطو! إلى السوق ويعلبوا 
السعر و ليس هناك عيب ولا خاف فى شرط . و لكن لا فيه من الفش والتدليس . ومنهم من قال الحديث صمح 
لا اضطراب فيه ولا علة ولا سخ وائما هو مول على صورة مخصوصة وهو ما إذا اشتری شاة بشرط آنبا تحلب 
مثلا خمسة أرطال وشرط فما الخرار فالشرط فاسد » فان اتفقا على اسفاطه فى مدة الخبار صح اأحقد وان لم يتدقا بطل 
المقد ووجب رد الصاع من العر لانه كان قيمة اللبن يومئذ , و تعقب بأن الحددث ظاهر فى تعليق الحم بالتصرية ۰ 
وما ذكره هذا القائل يقّضى تعليقه بفساد الشرط سواء وجدت التصرية أم لا فبو تأويل متعسف » وأيضا فلفظ 
الحديث لفظ عوم » وما ادعوه على تقدير تسليمه فرد من أفراد ذلك المموم فیحتاج من ادعى قصر العموم عليه 
الدليل على ذلك ولا وجود له ..قال ابن عبد البر : هذا الحديث أصل فى البی عن الغش » وأصل فى بوت الخيار 
لمن دلس عليه بعيب » وأصل فى أنه لایفسد أصل الببع » وأصل فى أن مدة الخيار ثلاثة أ.يام , وأصل فى تحريم 
التصرية وثبوت الخيار بها ٠‏ وقد روى أحمد وابن ماجه عن ابن مسعود مرفوعا « بيع امحفلات خلابة ولا تحل الخلابة 
سل » وف اسناده ضعف » وقد رواه ابن آی شبية وعبد الرزاق موقوفا باسناد حيس » وروی ان آد شبية من 
طر بق قيس ن ی حازم فال كان يقال : التصر ية خلابة » ولسناده حیح ٠‏ واختلف القائلون به فى أشياء منبا لوکان 
عالا بالتصرية هل يثبت له الخبار ؟ فيه وجه لشافعية » و يرجح أنه لايثبت رواية عكرمة عن ألى هريرة فى هذا 
الحديث عند الطحاوى فان لفظه ه من اشترى مصراة ول بعلم نها مصراة » الحديث . ولو صار لبن الصراة عادة 
واستمر على كثرته هل له الرد ؟ فيه وجه لم أيضا خلافا للحنابلة فى المسألتين . ومنبا لو تحفلت بنفسها أو صرها 
مالك لنفسه ثم بدا له فباعما فمل پثبت ذلك الح ؟ فيه خلاف : فن نظر إلى العنی أثيته لان العيب مثبت للخيار 
ولا يشترط فيه تدليس للبائع » ومن نظر إلى أن حكر التصرية ارج عن القياس خصه عورده وهو حال العمد زان 
النبى انما تناو لها فقط . ومنها لو كان الضرع علوءا لجا وظنه المشترى ابنا فاشتراها على ذلك ثم ظبن له أنه لحم هل 


۳۹۸ 4م - کتاب اليوع 


رشبت له مار ؟ فيه وجبان حکاهما بعض المالكية . ومنہا لو اشتری غير مصراة ثم اطلع على عيب بها بعد حلا ؛ 
فقد فص الشافعى على جواز الرد يجانا لانه قلبل غير معتنى ججمعه » وقمل برد يدل الإ نكالمصراة » وقال البذوى برد 
صاعا من عر . وله ( حدئنا مسدد حدئنا معتمر ) سيأ فى « باب النهى عن تاق الركبان » بعد سبعة أبواب عن 
مسدد عن يزيد بن زریع » وكأن الحدث عند مسدد عن شيخين فذکره المصذف عنه فى موضعين » وسياقه عن معتمر 
آم ٠‏ قوله (سمعت أبى) هو سايان التممی ؛ وأو عثمان هو النهدى , ورجال الاسناد بصر ون سوى الصحابى ٠‏ قوله 
(قال من اشتری شاة حفلة فردها فليرد ممما صاعا من مر » ونهى النى ب أن تلق الببوع) هكدذا رواه الا کش عن 
معتمر بن سلجان موقوفا » وآخرجه الاساعیلی من طریق عبید الله بن معا عن معتمر مرفوعا وذکر أن رفعه 
غلط : ورواه. كثر أصواب سلبان عنه کا هنا : حديث الحفلة موقوف من کلام ابن مسعود » وحدیث النبى عن 
التلق مرفوع . وخالفهم أبو خالد الاحر عن سامان التیعی فرواه بهذا الاسناد مرفوعا آخرجه الاسماعيلى وأشار إلى 
وهمه أيضا . قوله( فردها ) أى أراد ردها » بقريئة قوله «. فليرد معپا » عملا حقيقة العية ؛ أو تحمل المعية على 
البمدية فلا حتاج الرد إلى تأو يل . وقد وردت مع ,معنى البعدية کقوله تعالى وأملت مع لان الاب ٠‏ له ف 
رواية مالك ( لا تلقوا الركبان ) يأف الكلام عليه بعد أبواب وعلى بیع الحاضر للبادى قریبا » ومضى الكلام على 
البيسع وغل النجش » ومضى الكلام على التصرية ما يغنى عن اعادته 


وا ” 200 ا ىه ۰ 
۵ - بإسسيب إن شاء رد الصا » وق علبتها صاع من مر 


۱ - وشا د بن عرو حدائنا الك آخبر نا ان جرع قال أخبرنى زياد أن" "بت موی عبد 
ارهن بن زید أخبر أنه عم أباعريرة رفی اله عن يقول : قال رسول اه« من اشتری نا 
مُصَرَاةٌ فأحتلبها » » فان رضيها أمسكها » وان سَخطها فى حلبتها صاع من تمر » 

قله ( باب ان شاء رد المصراة وف حليتها ) يسكون اللام على أنه اسم الفعل و جوز الفتح على ارادة احلوب 
وظاهره أن القر مقابل للحلبة » وزعم ابن حزم أن المر فى مقابلة ا حلب لافى مقابلة ان لان الحلية حقيقة فى الحلب 
از فى اللبن وامل على الحقيقة أولى فلذلك قال يحب رد القر واللين معا وشذ بذلك عن الود . ق[ه ( حدثنا عمد 
ابن عرو ) کذا للاكثر غير منسوب , ووقع فى رواية عبد الرحمن الحمدانى عن المستملى « مد بن عمرو بن جبلة» 
وكذا قال أبو آحد ال جرجالى فى روايته عن الفربرى » وف رواية أب على بن شبو به عن الفرربری « حدثنا مد بن 
عرو يعنى ابن جبلة » وأهمله الباقون » وجزم الدارقطنى بأنة عمد بن عبرو أبو غسان الرازى المعروف بزئیج؛ 
وجزم اما کر والكلاباذى بائه يمد بن عرو السواق البلخی » والاول أولى ‏ وال أعل . قوله ( حدثنا المى) 
هو ابن إبراهيم » وهو من مشایخ البخارى وستأی روايته عنه بلا واسطة فى « باب لا یشتری حاضر اباد » ٠‏ قوله 
( خرن زياد ) هو ابن سعد الخراسانى . وله ( أن ثابتا ) هو ابن عياض » وعبد الرحمن بن زید مولاه من فوق 
آی ابن الخطاب . قله ( من اشترى غنما مصراة فاحتايها ) ظاهره أن صاع ای متوقف على الب کا تقدم ۰ قله 
( فني حلبتها صاع من مر ) ظاهره أن صاع ار فى مقا بل المصراة سواء كانت واحدة أو أ كثر لقرله ه من اشتري 


الحديث ۰۲۱۵۱ ۲۱۵۵ ۳۹۹ 


۳ € شم قال 0 فی حليتها صاع هن 03 0 و نله آن عمد الر عن تعمل الحديث U‏ وان بطال عن Kg‏ العلیاء ¢ 
وان قدامة عن الشافعية والحنا بلة ؛ وعن أكش المالكية برد عن كل واحدة صاعا دى قال الازدی : من الستبدم 
أن يغرم متف لين أاف شاة کا بفرم متاف لبن شاة واحدة : وأجدب بأن ذلك مفتفر بالاسية إلى ماتقدم من أن 
الحكمة فى اعتبار الصاع قطع النداع لعل حدا برجم اليه عند التخادم فاستوی القليل والکثیر , ومن العلوم أن 
لبن الهاة الواحدة أو الناقة الواحدءة حتاف اخدلانا مدا را ۰ ومع ذلك ا لس الماع سواہ قل اللن أم کش , 
فكذلك هو معدبر سواء قلت المصراة أو کر ٠‏ والله تعالى أعل 
0 - باس ومع العيد د ار ای وقل شرع : إن شاه رد ین الز نا 
۳ — شا عبد الله بن ون حد نا الا 0 ا ن أبيه عن أبى هر رة 


ری ۳ غنه أ موه مه يقول : قال النى ا اراتك الأمة” تبن زناها فایخلدها ولا یربا » ثم" إن 
زفت فلیخلنها ولا یرب 7 إن زتت اال ليما ولو محل من شر » 

[ الحديث ۲۱۸۲ - آطرافه فى : ۰۲۱۰۳ ۰۲۳۳۳ ۲۲۳۸ ۲۰۰۵۰ ۰ ۱۸۳۷ 2۸۳۹ ] 

۳ -- مرش | اسماعیل ات ۳ مالك عن ان شاب عن عبید لل , ن عبد الو عن أبى 
هريرة وزد بن خالد ری ان عسما ( ان رسول" ال يلل سل عن الأمة إذا E‏ + و حصن قال : ان 
زنت فاجبوهاء ثم" إن نت ذاجإدوها » ثم إن رت فبيموها ولو بنیر » . قال این" ثعاب : لا آدری أبمد 
الثالثة أو الرابعة 

[ الحديث ۲۱۰4 - آطرافه فى :۲۱۳۲ ۰ ۲۵۵۹ > 2۸۳۸ ] 

قوّه ( باب بیع العيد الزاق ) أى جوازه مع بیان عيبه . قله ( وقال شريح ان شاء رد من الزنا ) وصله سعید 
ان منصور من طريق ابن سيرين أن رجلا اشترى من رجل جاريةكانت جرت ول عل بذاك الشتری » نقاصمه الى 
شري فقال : إن شاء رد من الزنا ؛ واسناده حیح . ثم أورد المصنف ف الباب حديث « إذا زنت الامة فليجلدهاء 
الحديث أورده من وجبين » وشاهد الترجمة منه قوله فى آخره « فلميعها ولو عبل من شعر » فانه يدل على جواز 

بمع الزای » ويشعر بأن الونا عيب ف المبيع اقوله ولو حمل من شعر ؛ ومدي ا فى الكلام عليه مستوف فى کتاب 
ار الله تعالى . قال ان بطال : فائدة الاس ببب الامة الزانية المبالغة فى تقبیح فعلما » والاعلام بان 
الامة الزائية لا جزاء لما إلا البيع آبدا > ونا لانبق عند سيد زجرا ما عن معاودة الزنا » ولعل ذلك يكون سدبا 
لاعفافپا إما أن زوجب الشتری أو يعفها بنفسه أو يصوئبا جبته 


۷ -- باس الشراء والبیسم با 
®0 — مشا أب الان أخبر نا شعي عن ال هری“ ال ن ا بور قالت عاش رمی ال 
عنها « دخل علي" زول نو لا فذ کرت له ۽ فقال رسول" ان سل : اشتری وأغتقق فانما لاه لمن أغتق 


م - e‏ ج عم » تح البارى 


۳۷۰ 6 کتاب البیزع 


3 قام البى با من المي ذأ ی على ۳۹ ما هر أهله تم قال : ما پال" اناس 3 بشترطون أشروطاً لب ف 
کتاب ان 4 آمن اشر اد شراط بسن فى كعاب اھ مو اران افرط ماله شرط » شرط” اله ای وأوثق» 
سب شا حَسَان ن ألى عباد حل نا هن قال سمعت ناف نحداث ث” عن عبد ال 1 عر رض 
6 ءا« أن عائشة رضى” 601 عنها ساومت ريرة رج إلى الصلاة » فلا جام قالت إنهم أبوا أن ببیمو ها 
إلا أن يشير طوا ولا ال الىئ بإ : ما لاه لمن عق » . قاس لنافم : خر كان زوجّها أو عبداً ؟ 
فقال : ما يدرينى 
[الحديث ۲۱۵٩‏ - آطرافه فى : ۲۱۹۹ ۰۲۰۹۲ 1۷۵۲ ¢ ۱۷۰۷ ۰ 1۷۰۹ ] 
قوّه ( باب الشراء والببع مع النساء ) آورد فيه حديث عائعة وان عمر فى قصة شراء بريرة » وسيأتى الکلام 
عليه مستونی ف الشروط ان شاء الله تعالى » وشاهد الترجمة منه قوله « مابال رجال يشترطون شروطا ليست فى 
کتاب أللهع لاشءاره بأن وی المبايعة كانت مع رجال 4 وكان الكلام فى هذا مع عائشة زوج النی و . وقوله فى 
آخر حدیث ابن عبر « قلت لنافع الح » هو قول همام الراری عله » وسيأق ذكر الاختلاف فى زوج ميرةهل 
كان حرا أو عبدا فى کتاب النكاح إن شاء اقه تمالى . وحسان أول السند وقع عند الستمل « ابن أف عباد » 
وعند غيره و حسان بن حسان » وهما واحد 
م ۸ 0 ۳ 7 ۶ ت 
۸ - پا هل بيع حار لباد بقیر أجر ؟ وهل بعينه أو ياص ؟ 
وقال النی* بإ د إذا استنسح آأحد > آخاه فينح 0 » . ورخص فيه عطلا 
۷ - مرش عل بن عبد الله حد نا سفيان عن إماعيل” عن فيس ممت جر يرأ رضى اف عنه يقول 
« بایمتٌ رسول اه به على شّهادة أن لا له إلا الله وأن دا رسول الى وإقام الصلا » وإيتاء ال کاق 
ولمم والطاعة » والنصح ۳ 
— مرش الصات" بن مد حل تنا عبد الو اعد حد نا م مر عن عبد الو بن طوس عن أبيه عن ابو 
عباس رض > الله عنهما قال : قال رسوله ال يلل دلا 26 الث كيان » ولا : جع 2 حاضت لباد » . قال : 
فتلت لان ۳ : ماقوله « لايع حار باد » ؟ قال : لايكون له سمساراً 
[ الحديث ۲۱۸۸ - طرفاه فى : ۲۱۲۳ 6 ۲۲۷۵ ] 
قوله ( باب هل يبيع حاضر لباد بغير أجر › وهل يعينه أو ینصحه ) قال ابن المنير وغيره : حمل الصنف النبى 
عن بیع الحاضر للبادى على معنى خاص وهو البيع بالا جر آخذا من تفسير ابن عباس » وقوى ذلك بعموم أحاديك 
« الدين التصيحة» لان الذى يبرح بالأجرة لا يكون غرضه نصح البائع غالبا وائما غرضه تحصيل الاجرة فافتضی ذلك 


الحديث ۲۱۵۸-۲۱۵۷ ۷۱ 


إجازة بيع الحاضر للبادى بغير أجرة من باب النصيحة . قلت : ویو بده ما سيأتى فى بعض طرق الحديث العلق 
أول أحاديث الباب » وكذلك ما آخرجه أبو داود من طريق سال الک « أن أعرابيا حدثه أنه قدم بحلوية له على 
طلحة بن عبيد الله فقال له : ان النى ر نبى أن يديع حاضر لبادء و اکن اذهب إلى السوق فانظر من يبايعك 
فشاوری حتّى/أمرك وأنهاك ». قوله ( وقال النى لق إذا استنصح آحدک أعاء فلینصح له ) هو طرف من حديث 
وله أحمد من حديث عطاء بن السسائب عن حك بن ألى يزيد عن أبيه د حدئنى أبى قال قال رسول الله َل : دعوا 
الناس يرذق الله بعضهم من بعض » فاذا استنصح الرجل الرجل فلينصح له » ورواه البق من طريق عبد الماك بن یر 
عن أبى الزبيد عن جار مرفوعا مثله ؛ وقد أخرجه مسل من طريق أبى خيثمة عن ألى الزبیر بلفظ د لایییع حاضر 
لباد دعوا الناس ».زق الله بعضهم من بمش » . قوله ( ودخص فيه عطاء ) أى فى بیع الحاضر للبادی » وصله عيد 
الرزاق عن الثورى عن عبد الله بن عثمان أى ان خثم عن عطاء بن ألى رباح تال د ساألته عن آعراف أبيع له 
فرخص لی » وما ما رواه سعيد بن منصور من طريق ابن ألى نجيح عن مجاهد قال « اما نمی رسول الله بل أن 
يددع حاضر لاد لاله أراد أن يصيب المسلدون غرتهم » فأما اليوم فلا بأس . فقال عطاء : لايصلح اليوم . فقال 
مجاهد : ماأرى أبا عمد إلا لو أتاه ان له من أهل البادية إلا سيبيع له » , فابمم بين الروايتين عن عطاء أن يحمل 
قوله هذا على كراهة التثزيه ولهذا نسب اليه جاهد مانسب » وأخذ بقول مجاهد فى ذلك أبو حنيمة و مسكوا بعموم 
قوله و ه الدين النصيحة » وزعموا أنه ناسخ لحديث الى » وحمل المهور حديث « الدين النصيحة » على عمومه 
إلا فى بیع الحاضر لأبادى فهو خاص فيقضى على العام والنسخ لايثّبت بالاحتال » وجمع البخارى بیهما بتخصیص 
النبى كن بيع له بالاجرة کالسمسار » وأما من ينصحه فیعلبه بأن السمر كذا مثلا فلا يدخل فى الى عنده والله 
عل . ثم أورد الصنف ف الباب حديثين : آحدهما حديث جرير ف النصح لكل مسل وقد تقدم الكلام عليه ق 
آخر كتاب الامان » والثانى حديث ابن عباس . وله ( حدثنا عبد الواح د ) هو ابن زياد. قوله ( لا تلقوا 
الركيان ) زاد الكشمييى فى روايته « لبیم» وسيأتى الكلام عليه قريبا ٠‏ قوله ( لا يكون له سارا ) ,مبملتين 
هو فى الاصل الق بالام والحافظ له ثم استعمل فى متولى البيسع والشراء لغيره » وف هذا التفسير تعقب على من 
فسر الحاضر بالبادى بأن المراد تهى الحاضر أن ببس للبادى فى زمن الغلاء شيا يحتاج اليه أهل البلد فهذا مذكور 
فى کب الحنفية , وقال غيرهم : صورته أن بجی, البلد غريب بسلعته بريد بیعبا بسعر الوقت فى الحال » فيا تيه 
بلدى فبقول له : ضعه عندی لأبيعه لك على التدريح بأغلى من هذا السعر » لجعلوا امحک‌منوطا بالبادى ومن شاركة 
فى معناه . قال وا ما ذکر البادى فى الحديث لكو نه الغالب فألحق بة من يشاركه فى عدم معرفة السعر الحاضر وإضرار 
أهل البلد بالاشارة عليه بأن لايبادر بالیسع » وهذا تفسير الشافعية والحنابلة » وجعل المالكية البداوة قیدا » وعن 
مالك لا يلتحق بالبدوى فى ذلك إلا من كان يشببه » قال فأما أهل القرى الذين يعرفون أمان السلح والأسواق 
فليسوا داخلين فى ذلك . قال ابن المنذر : اختلفو! فى هذا النبى فالجرور أنه على التحرجم بشرط العم بالتبى وأن 
يكون التاع اجلوب ما يحتاج اليه وأن يعرض الحضرى ذلك على البدوى » فلو عرضه البدوى على الحضرى ل عنم . 
وزاد بعض اشافعية عموم الحاجة وأن بظبر ببيع ذلك التاع السعة فى تلك البلد » قال ابن دقيق العيد : أ كش هذه 
لشروط تدور بين اتباع الح أو اللفظ » والنی ينبغى أن ينظر ف المعنى إلى الظمور والخفاء بث بظبر مخصص 


VY‏ 4 - کناب البيوع 


النص أو بعلم .وحیت خن فاتباع الافظ أولى , فأما اشتراط أن بلتمس البلدی ذلك فلا يقوى لعدم دلالة اللفظ 
عليه وعدم ظهور المعنى فيه » فان الضرر الذى علل هه الى لايفترق الحال فيه بين -وال البلدى وعدمه » وأما 
اشتراط أن يسكون الطعام ما تدعو الحاجة اليه فتوسط بين الظبور وعدمه » وأا اشتراط ظهود السعة فکذاك 
أيضا لاحهال أن ر رن المقصود جرد تفويت الربح والرزق على أهل البلد . وأما اشتراط العلل پاللبی فلا إشكال 
فيه . وقال السیی : شرط حاجة الناس اليه معتتر » ولم يذكر جماعة عمومها و[ ما ذکره الرافی تبعا لابخوى ويحتاج 
إلى دايل . واختلفوا أيضا فما إذا وقع بیع مع وجود ااشروط المذكورة هل يصح مع التحريم أو لا يمح ؟ على 
القاعدة المشبودة 
4 - پا من كره أن يبوم حاضر” لباد بأجر 

۹ ب مش عيد” 1 ن 58 حد كنا أبو عل لمق 5 عن عبد الر جن بن عبد ال ن دینار 
وال حداتی أبى عن عبد ال 7 عبرت رض الله عم قال م ا ول انر كلت أن 3 حاضر لباد 6 وبه 
قال ان" 57 

قله ( باب منكره أن يديع حاضر لباد بأجر ) وبه قال !بن عباس » أى حيث فسر ذلك بالسمسار كا فى 

الحديث الذى قبله 1 قوله ( ی دسول لَه ا آن لسع حاضر لاد ) کذا أورده من حدیث أبن عم ليس فيه 
التقييد بالاجر كا فى الترجمة . قال ابن بطال : أراد الصنف أن بسع الحاضر للبادی لاوز بأجر ويحوز يغيد 
أجر > واستدل على ذلك بقول ابن عباس » وكأنه قمد به مطاق حديث أبن عمر قال : وقد أجاز الأوزاعى أن 
يشير الحاضر على البادى وقال : ليست الإشارة بيعا . وعن اللدث وأبى حتيفة لا يشير عليه » لانه إذا أشار 
عليه ققد باعه . وعند الشافعية فى ذلك وجمان والراجح مما الجواز لاله [عا نى عن ابيع له وليست الاشارة 
۳ > وقد ورد الاس بنصحه فدل عبلى جواز الاشارة (٠‏ تنیمه ) : حديث أبن عمر فرد غريب لم أره إلا من 
رواية أن على الحنق غن عبد الرحمن بن عبد الله بن دینار , وقد ضاق خرجه على الاسماعيلى وعلی أي نعم فل 
يخرجاه إلا من طريق البخادى » وله أصل من حدين ان عبر أخرجه الشافعی عن مالك عن نافع عن ابن عمر 
وليس هو ف « الموطأ » قال البوق : عدوه فى أفراد الشافعى » وقد تابعه القعنی عن مالك ثم ساقه باسنادين 
إلى القعنى 

۰ - پاصی لا يشترى حاضر لباد بالسئسرة » وکرهه ابن" سیرین وابراهم لبائم ولاشتری 

وقال ابراه : إن المرب تقول بسع لى توب » وهى تمن الشّراء 

۰ - وشا الک بن ابر هم قال أخبرنى این" جرج غن ابن شهاب هن سعد ان السب أنه 
عم آبا هريرة رضى الله عنه يقول : قال رسول الله يل 3 لایبتم مره على بیم أخيه »ولا تناجشوا» ولا 
بم حا ضر ليلد » ۱ 

١‏ - حرشن د بن الثنى حد نا معاد دنا ان عون عن د قال أن س بن مالك رضي اللا 


الحددث ۲۱۲۰ - ۲۱۹۵ ۳۳۳ 


عنه « نهينا أن بيع حاضرٌ باد » 

قوله ( باب لایشتری حاضر لباد بالسمسرة ) أى قیاسا على البيع له أو استمالا للفظ البيع ف البيع والشراء » 
قال ابن حبيب الالک : الشرا ء للبادى مثل ابيع » لقوله عليه الصلاة والسلام « لایبیع بعضك على بعض » فان معناه 
الشراء . وعن مالك فى ذلك روايتان . قوله ( وكرهه ابن سيرين وابراهيم للبا: ئم والشتری ) أما قول ابن سیرین 
و یی E‏ 0 : لایبسع حاضر 
ليادء أ . نيتم أن تبيعوا أو و تبتاعرا لم ؟ قال : نعم » . قال مد : وصدق إلا كلمة جامعة » وقد آخرجه آو داود 
E‏ ی ای ل ل ی 
يبتاع له شيا » وأما ابراهي فبو النخمى فل أقف عنه كذلك صرعا . قوله ( قال ايراهي : ان العرب تقول بع لى 
ذكر المصئف ف الباب حدیئین : أحدهما حديث أبى هريرة » قوله ( عن ابن شماب ) فى دوابة الاسماعيل عن طريق 
أبى عاص عن أبن جریج ه اخبرنی ابن شبابء . وله ( لابيتع المرء ) كذا للا کش » ولالكشمينى لايبتاع وهو 
عمد ) هو ابن سيرين . قله ( نبينا أن يديع اضر لباد ) زاد مس والنسانى من طريق بو نس بن عبيد عن جمد بن 
سيرين عن أنس « وان کان أخاه أو آباه » ورواه أبو داود والنساتى من وجه آخر « عن يونس إن عبد عن 
الحسن عن أنس أن النى بلي » فذكره » وعرف ببسذه الروابة أن الناهی الهم فى الروابة الأول هو النى ی 
وهو يقوى المذهب الصحيح أن لقول الصحای نبينا عن کذا حك الرفع وأنه فى قوة وله قال الى ملل 

۱ - سیب النهى عن دلق ار كبان » وأن بیه" دود 
لان صاحبة” عاص 2۳ اذا کان به علدا » وهو خداع فى اليم والداع لاجوز 

۲ - مشا مدا , ن بشار ا اواب حد اد ال و العمرئ عن سعید بن أب سعید عن 
یی هريرة رضی الله 1 ہی نی وَل 0 ن ای » وأن . یلسع زا لباد » 

۳ - رشنا یش بن الو ليد حدنا عبد الاعلى حد نا مء بیط من اذ قال « سألت ٠‏ 
ان عباس رض 21 عم| : مامنی قول لا ین حاضر" اياد ؟ فتال : ایکون" له مسار € 

۵ - مزن ده حدثنا يزيل بن وبع قل حدنی انی عن أب عانعن عبد الل رضی 
اه عنه قال « , من اشتری ةل فیر"د «سپا صاعا . قال : و نهی النى يله عن لی البيوع » 

1+ س رشنا عبد اف یس را مال عن ان عن عبد 5 ۾ بن عر رضى الله عمهما أن 
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6 اش سل قال « « لايم نک على بيع بعر »ولا 73 و السكم حق بط بها الى السوق, » 


۳۷ ۱ ۲ كلاب البیوع 


وله ( باب النبى عن تلق الركبان » وأن بیعه مردود لان صاحبه عاص آ٣م‏ إذا كان به عالما » وهو خداع فى 
البيع والخداع لايحوز ) جزم ااصنف بأن البسع مردود بناء على أن النبى يقتضى افساد ء لکن محل ذلك عند 
ا حققين فما بر جع إل ذات اہی عنه لا ما إذا كان برجم إلى آمس خارج عنه فيصح البیع و يقبت الخيار بشرطه الأتى 
دک و باون ماه اها ۶ ا أن يكون 
ابيع مردودا لآن النبى لابرجع إلى نفس المقد ولا خل بشىء من آرکانه وشرانطه وا'ما مولدفع الاضرار بالركبان » 
والقول ببطلان البيع صار اليه بعض الما لكية و بعض انا بلة > وعکن أن عمل قول البخارى ,ان البيع مردود على 
ما إذا اختار البائع رده فلا خا لف الراجح , وقد تعقبه الإسماعيلى وألزمه التناقض بيع الصراة فان فيه خداءا ومع 
ذلك لم يبطل البيع » و کو نه فصل فى بيع لك يسع له بأجر أو عاج وله اها 
بحديث حكيم بن حزام الماضى فى بيع الخيار فيه « فان كذ با وكتما عقت بركة بيعبماء قال فلم بطل بيعبها بالكذب 
والكتان للعيب » وقد ورد باسناد حیح د أن صاحب السلعة إذا باعبا لمن تلقاه يصير بالخبار إذا دخل السوق » 
م همست AE‏ این : أجاذ أبو -نيفة التلق وكرهه الجهود . قلت : النی فىكتب الحنفية 
- يكره التلق فى حالتين : أن يضر بأهل البلد . وان يلتبس السعر على الواردين . ثم اختلفوا ا 
فقد أساء وصاحب السلعة ,الخيار » وحجته حديث أيوب عن ابن سيرين عن أنى هريرة « أن الى بل نى 
تلق الجلب » فان تلقاه فاشتراه فصاحيه باشار إذا أت السوق » . قلت : وهو حديث أخرجه أبو اكوم 
. وصحه أبن خزية من طريق آبوب » وأخرجه مس من طربق هشام عن ابن سیرین بلفظ « لا تلقوا الجلب » فن 
تلقاه فاشتری منه فاذا نى سيده السوق فهو بالخبار » وقوله « فهو بالخبار » أى إذا قدم السوق وعل السعر » وهل 
ينبت له مطلقا أو بشرط أن بقع له فى البييع غبن ؟ وجهان » أصحهما الاول وبه قال الحنابلة , وظاهره أأيضا أن 
النبى لاجل منفعة الا "ح واذالة الضرد عنه وصیانته من يخدعه . قال ابن المنذر : وحمله مالك على نفع أهل السوق 
لا عل نفع رب السامة » ول ذلك جنح الكوفيون والأوزاعى قال : والحديث حجة للشافعى لاله أثيت الخيار 
لبائع لا لأهل السوق انتبى . واحتج مالك حدیت ابن عر المذكور فى آخر الياب » وسيأق الكلام على ذلك . 
وقد ذكر المصنف ف الباب أربعة أحاديث : وها حديث أنى هريرة » قله ( حدثنا عبد الوهاب ) هو ابن عبد 
انجيد القن . قوله ( عن سعيد بن أن سعيد ) هو القبری . قوله (عن التلق ) ظاهره منع الثلق مطلقا سواء كان 
قربا أم بعیداً » سواء كان لاجل الشراء منهم آم لا ء دساف البحث فيه . ایا حديث ابن عباس » قله (حدثنا 
عبد الأعلى ) هو ابن عبد الاعل . قوله ( سألت ابن عباس ) كذا رواه عتصرا وليس فيه للتلق ذكر » وكأنه 
آشار على عادته إلى أصل الحديث » فقد سيق قبل با بين من وجه آخر عن معمر وف أوله « لاتلقوا الركبان» وکذا 
آخرجه مسل من وجه آخر عن معمر » والقول فى حديث ابن عباس کالقول فى حديث أبى هريرة » وقوله «لاتلقوا 
الركيان » خوج مرج الغالب فى أن من جلب الطمام بكو نون عددا رکانا » ولا مفبوم له بل لو کان الجالب عددا 
مشاة أو واحداً راك أو ماشیا لم ختاف امک . وقوله ه للبيع »یشمل البيع لم والبیع منم » ورفهم منه اشتراط 
قصد ذلك بالتلق » فلو تلق الركيان أحد للسلام أو الفرجة أو خرج لحاجة له فوجدم فبايعهم هل یتناوله النهى ؟ 
فيه احتال , فن نظر إلى المعنى لم يفترق عنده الك بذلك وهو الأصح عند الشافعية » وشرط بعض الشافعية فى 


الحديت ۲۱۹۷-۲۱۹۳ ۱ ۳۷/۵ 


الى أن يبتدى” التلق فيطلب من الجالب البيع . فلو ابتدأ الجالب بطلاب البمع فاشتری منه التلق لم يدخل فى النهى : 
وذكر امام الحرمين فى صودة التلق الحرم أن يكذب فى سعر البلد ويشترى مهم بأقل من من المثل » وذ كر المتولى 
فيا أن خيرم كثرة الاؤنة عليهم فى الدخول » وذکی أبو إعت الشیرازی أن يخرم بكساد ماءههم ليفنیم : وقد 
يؤخذ من هذه التقيبدات إئبات الخيار لمن وقعت له ولو لإ يكن هناك تلق“ » لكن صرح الشافعية أن کون [خباره 
کذبا ليس شرطا لثبوت الخبار ولعا ينبت له الخبار إذا ظبر الغين فهو المعتبر وجوداً وعدما . الا حديث 
ابن مسعود » وقد مضى الکلام عليه فى الصراة » والغرّض منه هنا قوله « وبی عن تلق البيوع » فانه یقتضی 
تقييد النهى المطلق ف التلق عا اذا كان لاجل المبايعة . رابعها حديث ابن عمر » وسيأتى الکلام عليه فى الباب الذى 
بعده . فدلت الط بقة ااثالثة ‏ وهی فى الباب الذى يليه من طريق عبيد الله ن عبر عن نافع - أن الوصول إلى آول 
السوق لا يلق حى یدخل السوق . ول هذا ذهب أحمد وعق وان النذر وغيرهم » وصرح جماعة من الشافعية بان 
منتهى انهى عن التلق لايدخل البلد سواء وصل الى السوق آم لاء وعند المالكية فى ذلك اختلاف كثير فى حد 
التلق . وم ر ولا نلقوا لسلع ) بفتح أوله واللام وتشديد القاف الفتوحة وضم الواو أى تتلقوا غذفت [حدى 
التاء.ين . ثم ان مطلق اانهى عن التلق بتناول طول المسافة وقصرها وهو ظاهر إطلاق ااشافمية » وقيد المالكية بحل 
الى بحد خصوص ء ثم اختلفوا فيه فقيل ميل وقيل فرسخان وقيل بومان وقيل مسافة القصر وهو قول الثودى , 
وأما ايتداؤها فسأت البحث فيه فى الباب الذى بعده 

۲ - پاسیس منتبى الق 0 

۹ - مزشن| مومى بن |ماعیل حد تنا جور ية عن نافع عن عبد اشر رضى الل“ عنه” قال « كنا 
شور بان فتشترى منهم العام » فان الى ا أن نیمه حق م به سوق الم 0 

قال آبو عبد الله : هذا فى أعلى السوق » وبين حدیهه عبید 1 ۱ 

۷ - مرش مسد حدئنا ميي عن غبید الله قال : حداتنی نافم عن عبد اللو رضى الله عنه قال 
« کانوا يبتاعون الطعام فى أعلى السوق فيبيسوكه فى مكانه » فتبام رسول؛ اله سل أن بببعوه فى مکانه 
ا 

قوله ( باب منتهى التلق) أى وابتدائه » وقد ذكرنا أن الظاهر أنه لا حد لانتبائه من جبة ال جالب » وأما من 
جبة المتلق فقد أشار الصنف .ذه الترجمة إلى أن ابتداءه الخروج من السوق أخذا من قول الصحابى [نبم کانوا 
یتبایمون بالطعام فى أعلى السوق فيبيعونه فى مکانه نام النى لړ أن پییموه فى مكانه حتى ينقلوه » وم ينبم عن 
التباريع فى أعلى السوق فدل على أن التلق إلى أعلى السوق جائز » فان خرج عن السوق وم يخرج من البلد فقد صرح 
الشافمية أنه لايدخل ف النهى » وحد ابتداء التلق عندهم الحروج من البلد والمعنى فيه أنهم إذا قدموا البلد أمكتهم 
معرفة السعر وطلب الظ لأنفسهم , فان لم يفعلوا ذلك فهو من تقصيرم , وأما إمكان معرفتهم ذلك قبل دخول البلد 
فنادد » والمعروف عند المالكية اعتبار السوق مطلقا كا هو ظاهر الحديث , وهو قول أحمد واشق » وعن الليث 


۳۷۹ م کتاب البييوع 
كراهة التلق ولو فى الطريق ولو على باب البيت حتی تدخل السلعة الوق . وله (قال أبو عبد الله ) هو المصنف . 
وله ( هذا ف آعل السوق) آی حديث جو رة عن نافع بلفظ کا تتلق الركيان فنشتری منهم الطعام » الحديث 0 
قال البخاری : وبينه حديث عبد الله بن عس بعنی عن نافع آی حمت قال دكانوا شا مون الطعام فى أعلى السوق » 
الحدرث مثله » وأراد البخارى ذلك الرد على من استدل به على جواز تلق الرکان لاطلاق قول ان گر وکنا 
تتلق الركبان » ولا دلالة فيه » لان معناه أنهم کانوا يتلقونهم فى أعلى السوق کا فى رواية عبد الله بن عبر عن نافع » 
وقد صرح مالك فى روايته عن نافع بقوله « ولا تاقوا السلع حی بط ہا السوق » فدل على أن التلق الذی لم ينه 
عنه ما هو مابلغ السوق » والحديث بفسر بعضه بعضا . وادعى الطحاوى التعارض ف ها تين الروايتين ومع ينما 
وقوع الضرر لاحاب السلم وغدمه ؛ قال فمحمل حديث النوى على ما إذا حصل الضرد » وحدیت الا باحة على ما إذا 
لم يحصل ء ولا بخن رجحان امع النی جمع به البخارى والله آعل ۰( تنبيه ) : وقع قول البخاری « هذا فى أعلى 
السوق » عمّب رواية عبد الله ی عير فی روابة أنى ذر , ووقع فى رواية سره عقب صسددرثك جويرية 
وهو الصواب 

۳ - پاب إذا اشترط شروطا فى البيع لا حل 
۸ - وشا عبد الله 8 اوقتا اهنا مالك عن دشام 3 ۹ روة عن آبیه 00 ن عائشة رضى” 4 
عمها قالت « جاء تنى بربرة” فقالت لك نش ای على شمر أواق رف کل عام أوقية "» فأعينيني . فقت : إن 
أب أهلات أن آعدها للم » ویکون ولاك کات . فذهیت بريرة 2 إلى أعيما نتم i‏ جوا ذلك علمها » 
تين دم ورسول اش يله جال فقاات وم عا * ذلات علمهم » فأو | ا ' أن يكون اولا: 
5 انی َل رت امه النی َه ففال : خذم| واشرطى لم الرلاء » فاعا الولا+لن أعتق 
قملت عائشة” قام رسول ان له فى الناس فی الله وی علوم م قال : أما بسد” ما ال 8 
ن شروطاً ليست فى کتاب الل » ماکان من تشرط لیس فى کتاب اللو فهر باطل وان کان ماله 
شرط › قضاه الله آحق 6 وشرط اله وی » وإعا لو لا+ لمن اش 
۶۹ -- فشا عبد اشر ن ودف آخبر نا مالك عن ناهم عن عبد اله بن عر رضي اش عنهما 2 ان 
عائشة 1 للؤمنين آرادت أن تشتری جار بة فتُعتقها » فقال أهلبا : نبيه-كباعلى أن وَلاءها لنا . فذکرت ذلك 
۱ 5 ۳ ۳ 0-8 > اس 1 
ارسول الہ يلع فقال : لا منك ذلك » ۳۹ الو لاه لن اعتق 6 
قوله ( باب إذا اشترط ف البسع شروطا لاحل ) أى هل يفسد البمع بذلك أم لا ؟ أورد فيه حديى عائشة 
وابن عمر فى قصة بريرة » وكأن غرضه بذلك أن الى يغتضى الفساد فيصح ما ذهب اليه من أن النهى عن تلق 
الركيان برد به البيع » وسبأق الكلام عليه فى کتاب الشروط إن شاء الله تعالى 


۳۷۷ o. ۲۱۷۲ - ۲۱۷۰ الحديت‎ 


۰ - مش أبوااو ليد حدثنا ليث عن ان a‏ 00 أوس مم هر رضی اله عمهما عن 
انی را قال « الب" بالزء رب هاء وهاء ) وااشمیر* بالشیر 3 إلا هاء وهاء » وال بار 25 5 
هاء وهاه 6 

قوله ( باب بيع ار باشر ) أودد فيه حديث عر مختصراً . وسيأتى الكلام عليه بعد باب 

۵ ۷ — پا بم اليب بالز باب » والطعام بالطمام 
۲۱ - مش إسماعيل حد نی مالك ع- ن ناف عن عبد ال ۳2 عر ری ا فا انل ك 
لع : تون عن الاب والمذا بنة” بیع يم ار با كيلا » ويسم الز : بيب ۽ بالكرام كيلا 6 

[ الحديث ۲۱۷۱ - آطرافه فى : ۰۲۱۷۲ ۲۱۸۰ ۰ [ 

۲ — مرش أبو النمان 500 ا زید عن أيوب عن ام ن ان عر دی ال عمهما ( ان 
الب لل ٠‏ 0 عن از .ابنة . قال : والرابنة أن بیع ار بکیل : إن زاد فل » وان تكن قل » 
۳ > قال : وحد"تنی زید ہن ثابت « ان البئ ييه رخص فی ریا زا » 

[ الحديث ۲۱۷۳ - آطرافه فى : ۲۱۸4 ۶ ۰۲۱۸۸ ۰۲۱۹۲ ۲۳۸۰ ] 

قله( باب بجع بیع الز پیب بالز پیب و الطعام بالطعام ) ذكر فيه حديث ابن عمر فى اانبی عن الزابنة من طر ین » 
سای ال کلام عله زعد ية أواب . وف الطریق الثانية حديث ان عمر عن زيد بن “ابت فى العرابا ابا » وسيأق 
الكلام عليه يعد سبعة أ واپ . وذكر ف الترجمة الطعام بالطعام و ليس فى الحديث الذى ذكره ه للطعام ذکر ‏ وكذلك 
ذکر فپ الزييب از پیب والذى فى الحديث الزبيب بالكرم » وال الماع : لعله أخذ ذلك من جبة المحنى » قال : 
ولو ترجم الحدبت بيع العر ی ر ءوس الشجر مله من جنسه بابسا لكان أولى اتهى . وم مخل البخاری بذلك کا 
سيأ بعد ستة آبواب » وأما هنا فكأ نه أشار إلى ما وقع فى بعض طرقه من ذكر الطعام » وهو فى رواية الليث 
عن نافع کا سيأ إن شاء الله تعالى » وروی مسل مر حديث معمر بن عبد الله مرفوعا د الطمام بالطعام 
مبلا مل » 

3 5 
4 — مرش عبد الل 0E‏ ودف ارا مالا ع عن ان و 0 ن مالك بن اوس ارم د أنه 
ادس کر فا 2 دار » فدعالى طا ین بيد لل وت ود دق اصرف" ف 4 اش E‏ 
بده 6 عم قال : <ح ا خاز فى من الذابة وع ر إسمم ۶ ذل , فقا : : وال لاتفار قه” 0 أ منه » قال 


م - ج 6 » فح الباری 


۳۷۸ ۳ - کتاب السوع 


7 ا 0 - اك ای‎ ١ 
رسول الله به : الذهب بالذهب ربا الا هاء وهاء» والبر با ليرت ربا الا هاء وهاء » والشعير” بالشمير ربا إلا‎ 
- ص 5 مس‎ 
€ هاءع وهاء . وال بالمر ربا إلا هاء وهاء‎ 


وله ( باب بيع الشعير بالشعير ) أى ماحکه ؟ قله ( أنه الهس صرفا ) بفتح الماد المهملة أى من الدراهم 
يذهب كان معه » وبين ذلك الليث فى روايته عن ابن شباب و لفظه « عن مالك بن أوس بن الحدثان قال : أقبلت 
أقول من يصطرف الدرام ؟. . قله ر فتراوضنا ) بضاد معجمة أى تجار ينا الكلام فى قدر الموض بالزيادة والنقص 
كأن كلا مهما كان يروض صاحيه و پسپل خلقه » وقيل المراوضة هنا الواصفة بالسلعة . وهو أن يصفكل منهما 
سلعته لرفيقه قوله رفأخذ الذمب يفليها) أى الذهبة . والذهب يذكر ويو نك فيقال ذهب وذهبة . أو حمل على أنه 
ضمن الذهب معنى العدد الذکور و هو المائة فانثه لذلك » وفى روابة اللست د فقال طاحة إذا جاء خادمنا نعطيك ورقك » 
ولم أقف على نسمة الخازن الذى آشار اليه طلحة . قله ( من الغابة ) بالفين المعجمة وبعد الآلف موحدة يأقى 
شرح أمرهانى أواخر الجباد فى قدة تركة الزبیر بن العوام ‏ وكأن طلدة کان له ہہا مال من تخل وغيره وأشار إلى 
ذلك ابن عبد ابر ٠‏ قوله ( حتى تأخذ منه ) أى عوض الذهب » فى رواية الث ١‏ والله لتعطينه ورقه أو لتردن اليه 
ذهبه فان رسول لله و قال » فذكره . قوله ز الذهب بالورق ربا ) قال ابن عبد البر لم مختلف على مالك فيه 
وحمله عنه ا+ماظ حتى رواه محی بن أبى كثير عن الاوزاعی عن مالك › وتابعه معمر واللمت وغيرهما . وكذلك 
دواء اللفاظ عن ان عبينة . وشذ بو نیم عنه فقال « الذهب بالذهب » وكذلك رواه ابن [ععق عن الزهرى ؛ 
وموز د قولهه الذمب بالورق » الرفع أى بسع الذمب بالورق لذف المضاف لال به » أو المءنى الذهب يباع 
بالذهب , و جوز اانصب أى بيعوا الذمب . والذهب يطلق على جميع أبواعه المضروية وغيرها . والورق الفضة وهو 
بفتح الواو وكسر الراء و پاسکانا على المشهور و جوز فتحمما ‏ وقيل بكسر الواو المضروية وبفتحما المال » والمراد 
هنا جميع أنواع الفضة مضروبة وغيرمضروبة . قله رإلا هاء وها. ) بالمد فيهما وفتح المهمزة؛ وقيل بالكسر . و قيل 
بالسكون > و حك القصر بغير همز وخطأها الخطابى » ورد عليه اللووى وقال : هی صميحة لكن قليلة والمعنى خذ 
وهات » وحک « هاك » بزيادة كاف مكسورة و یفال « هاء » بكسر الممزة نی مات و بفحها عمنی خذ بغي ر تلوين » 
وقال انن الاثير : هاء وها هو أن بقول کل ر احد من السعین ها فيمطيه ما فى يده كالحديث الآخر « إلا بدا بيد» 
يعنى مقا بضة فى الجلس . و قيل مناه خذ وأعط » قال وغير الخطابى يجيز فما السكون على حذف ال‌وض و بتبزل 
منزلة «ها » الى تیه . وقال ابن مالك : ها اسم فمل ,نی خذ . وان وفعت بمد إلا فیجب تقدير قول قبله يكون 
به كا فكأنه قبل : ولا الذهب بالذهب إلا مقولا عنده من المتبابعين هاء وهاء . وقال الخليل : كلمة تستعمل 
هند المناولة ٠‏ والمقصود من قوله «هاء وهاء » أن يقر لكل واحد من النماقدین لصاحبه ها. فیتقابطان فى الجلس 
آل ابن مالك : حةها أن لاتقع بعد إلا كا لايقم بمدها خذ , قال : فالقد ر لاتبيعوا الذهب بالؤدق إلا مقرلا بين 
المتماقدين هاء وهاء . واستدل نه على اشتراط التقابض فى اصرف ف ابجلس وهو قول ألى حنقة وااشافمى » وهن 
مالك لايحوز الصرف إلا عند الايماب بالكلام » ولو انقلا من ذلك الموضع إلى آخر لم يصح نقا بضبما » ومذهبه 
أنه لاوز عنده تراخی اقیض فى الصرف سواء کانا فى امجلس أو تفرتا » وحل قول عمر « لايفارقه » على الفود 


الحديث ۲۱۷۷۰-۲۱۷ ۳۷۹ 


کی لو آخر الصیری القيض حى يقوم إلى آمو 7 فتح صندوقه لما جاز . . قله ( الب بال ) بضم الموحدة 
ثم راء من أسماء الحنطة » والشعير بفتح أوله معروف وحک جوا زکسره ؛ واستدل به على أن ابر والشعير صنفان 
وهو قول امبور » وخالف ف ذلك مالك وال والاوزاعی فقالوا هما صنف واحد » قال ابن عبد البر ؛ فى هذا 
الحديث أن السکیر یل البح و الشراء لنفسه وان کان له وکلاء و أعوان تکفونه > و فمه الما کسة فى البيمع والراوضة 
و تقلیب السلعة » وفائدته الامن من الغين , وأن من الملل ما خن على الرجل الك ندیه رو غ وان 
الامام إذا مع أو رأى شيا لا جوز بپی عنة ويرشد إلى الق , وأن من أفتى بحم حسن أن يذكر دايله » وأن 
رتفقد أحوال رعيته یم يعصالحهم . وفيه الهين لتأ كيد الخير , وفیه اجه تخیر الواحد » وأ الحجة على من 
خالف فى حم من الاحکام التى فى کتاب الله أو حديث رسوله . وفيه أن النسيئة لاتجوز ف بيع الذهب بالورق » 
وإذا ل جز فما مع تفاضلهما بالنسيئة فأحرى أن لاجوز فى امب بالذمب وهو جنس واحد »› وکذا الورق 
بالورق » يعنى إذا لم تكن رواية ابن احق ومن تابعه حفوظة في ؤخذ الح من دليل الخطاب , وقد نقل ابن عبد 
بر وغيره الإجماع على هذا الك » أى التسوية ف المنع بين الذهب بالذهب وبين الذهب بالورق فيستغنى حينئذ 
يذلك عن القياس 
۷ - پاب کیم ال هب با هب 
۰ - مرش صدقة بن" القضل أخبرنا إسماعيل” بن” کی قال حدتی یی بن ایی حا حدثنا 
عبد الرحن بن" أبى رد قال : قال أو بکرة رفی ا ac‏ * : قال رسول” د و « لا تبیسوا الذاهب 
بمب إل سَواء بسوام» والنضة بالفضة ما بسواو » و بيعوا الذهب بالفضة ا E‏ 0 تم » 


[ الحديث ۲۱۷۵ - طرفه فى : ۲۱۸۲ ] 
وه ( باب بیع الذهب بالذمب ) تقدم حکه فى الباب الذى قبله » وذکر الصنف فيه حديث أبى بکرة» م 


أورده بعد ثلاثة أبواب من وجه آخر عن يحى بن أبى (عق ۰ و دجال ات بص ريون كلهم ٠‏ . و أخذ جع بيع 
الذعب بالورق من قوله « وبيءوا الذهب بالفضة والفضة بالذه ب كيف شتت » وف الرواية الآخرى , وأممنا أن 
تبتاع الذهب باله‌ضة كيف شئنا » الحديث » وسيأتى الكلام عليه 
sé 0‏ 
۷۸ اسب بیع الفضة بالفضه 
۹ - وشا ہیدہ اللو بن سعد حد ثنا ی حد تنا ابن أخى اھر عن عر قا :دای سال 
٠ 1 ۱ ١‏ .و ۰ 5 2 2 ۳ 
ان عبد الہ ¢ ن عبد اللہ بن عر ری ال" عنهما ان اا سعيك اللمذرى" حد أله مثل" ذلك حدیهٌا عن رسول الو 
ل 3 3 0 ۳ نی ن¿ و ۳ م 
َل » فيه عبد اللو بن" عر > فقال : أ سيد » ماهذا لی مدا عن رسور افر يي ؟ قال أبوسميد 
فى العف مت رسول ال و يقول « اذاهب بلذهبر ملا عل » والورق بورق مثلا عثل » 
[ الحديث ۲۱۷۱ - طرفاه فى : ۲۱۷۷ ۰ ۲۱۷۸ ] 
1 1 ۱ . ی او 
7۳۷ - وشا عبد ان 6 وف أخبرنا مالك" عن نافع عن ای سعيد انلدری" رضي الله عنه ان 


۳۸۰ . 6 -کتاب البیوع 


رسول الله لا قال « لاتبیموا الذتهب بالذهب لا" مثلاً عثل » ولانشفوا بمضّهاعلى بمض » ولا تبيموا 
درق اررق |یثلاً عثل » ولا توا سما على بمض » ولا یس متها غاا بناجز » 

قوله ( باب بیع الفضة بالفضة ) تقدم حكه أيضا . قول ( حدئنى عبد الله بن سعد ) زاد فى دواية 
المسّمل . وهو اين ابر أهيم بن سعد بن أبراهيم بن عبد الرمن بن عوف » وان أخى الزهری هو عمد بن عيد الله 
ابن مس . قوله ( عن عبد اله بن عمر رضى اله عنهما أن أيا سعيد الخدرى حدثه مثل ذلك حديثا عن رسول الله 
لع فلقيه عبد اه بن عمر فقال : يا أبا سید ماهذا الذی تحدث عن رسول الله يع ؟ فقال أبو سعيد فى الصرف 
سمعت رسول اله بل يقول ) فذكر الحديث . هکذا ساقه وفيه اختصار وتقدم وتأخير , وقد آخرجه الإساعيل 
من وجبين عن يعقوب بن ابرأهم شخ شيخ البخارى فيه بلفظ , ان أيا سعيد حدثه حديئا مثل حديث عمر عن 
. دسول اله ب ى الصرف ٠‏ فقال أبو سعيد » فذكره . فظهر ببذه الرواية معنى قوله « مثل ذلك » أى مثل حديث 
عمرء أى حديث عير الماضى قریبای قصة طلحة بن عبيد الله »و ت-کاف اکرمای هنا فقال : قوله « مثل ذلك » آی 
مثل حديث أبى بكرة فى وجوب الساواة ولو وقف على رواية الاسماعيل لا عدل عنما . وةوله « فاقيه عبد أله » 
ا بعد أن كان ممع مهم الحديثك فأراد أن يستثيته فيه » وقد وقع لاف سعید مع ابن عبر فى هذا الحدرث قصة وهی 
هذه » ووقعت له فيه مع ان عياس قصة أخرى کا فى الباب الذی بعده ۰ فأما قصته مع ان عمر فانفرد بها البخاری 
من طريق مالم » وأخرجها مسل من طريق الليث عن :افع و لفظه « ان ابن عمر قال له رجل من بنى ليث : إن أبا 
سعيد الخدرى يأثر هذا عن رسول الله بم » قال نافع : فذهب هبد الله وأنا معه واللبب حتى دخل على ألى سعيد 
الخدرى فقال : ان هذا أخيرقى أنك خر أن ول الله پا نمی عن بيع الورق بالورق إلا مثلا عثل » الحديث » 
فاشار آبو سعد بأصيعيه إل عمنمه و أذنبه فقال « أيصرت عيناى وسعت آذنای دسول الله له بقول لا تمعوا 
الورق بالورق إلا مثلا عثل » الحديث . ولسل من طریق أبى نضرة فى هذه القصة لابن عمر مع آف سعید « أن أبن 
عر نبی عن ذلك بعد أن كان أفتى به لما حدثه أبو سعيد بھی نی يللم » . وأما قصة أنى سعید مع ابن عباس 
فسأذكرها ف الباب الذى يليه . قوله ف الروابة الأولى ( الذهب بالذهب ) يحوز فى الذهب الرفع والنصب » وقد 
تقدم توجیهه » ويدخل فى الذهب جميع أصنافه من مضروب ومنقوش وجيد وردىء وصميح ومكسر وحلی وتر 
وخالص ومغشوش » ونقل النووى تبعا لغيره فى ذلك الإجاع . قوله ( مثل بمثل ) كذا فى رواية أبى ذر بالرفع » 
ولغير ألى ذر «ءثلا ثل » وهو مصدر فى موضع الخال أى النمب يباع بالذمب موزونا بموزون » أو مصدر 
مؤكد أى يوذن وزنا بوذن » وزاد مسلم فى رواية سهيل ن أنبى صالح عن أبيه « إلا وزنا بوذن مثلا ثل سواء 
بسواء » قوله ( ولا تشفوا ) بم أوله وک الشين المعجمة وتشديد الفا أى تفضاوا » وهو رباعى من أشف » 
والشفبالكسر الزيادة » وتطلق على النقص . قول ( ولا تبيعوا منها خائبا بناجز ) بنون وجي وزاى مو جلا محال » 
أى والمراد بالغائب أعم من المؤجل کالفائب عن أنجلس مطلقا مؤجلا كان أو حالا والئاجز الحاضر , قال أبن 
بطال :فيه حجة للشافعى فى قوله : من کان له على رجل درام ولآخر عليه دانير لم يعز أن يقاص أحدهما الآخر عا 
له له بدحل فى معنى بيع الذهب بالورق دینا . لانه إذا لم يجز غائب بناجز فأحرى أن لا >وز غائب بغائب » وأما 
الحديث النی أخرجه آععاب السان عن أبن عر قال « كنت أبيع الابل بالبقيع : أبيع بالدنانير وآخذ الدرام » 


الحذيث ۲۱۷۹-۲۱۷۸ ۳۸۱ 


وأبيع بالدرامم وأخذ الدنانیں. فسأت دسول انه پر عن ذلك فقال : لا اش به إذا كان بسعر بومه وم تفترقا 
وشکاشیء » فلا بدخل ی بیع الذب بالورق دينا ۰ لان الهبى بقیض الدراثم عن الدنائيي ل صد إل التأخير فى 
الصرف قاله ابن بطال ۰ واستدل بقوله ه ثلا بمثل »على بطلان البيع بقاعدة مد يجوة وهو أن ببیع مد موة ودینارا 
بدينارين متلا ء وأصرح من ذاك فى الاستدلال على المح حدرث فضالة بن عبيد عند مسلم فی رد البسع فى 
القلادة الى فا خرز وذهب حدى تفصل أخرجه مس » وق روايءة ألى داود 0 فقلت اما أردت الحجارة ¢ فقال : 
لاحتى مين بينبما » 
9لا - باب 3 ینار انار ناه 

۳۱۷۸ ۷۷9 س مشا ل“ بن عبد اد لاله کار حدقا ان رج قال أخبر فى مرو ن" 

نار ,أن اس از پات ابره أ سيم آبا سعيد اندر“ ری 0 عنه ر 
ا م مارم . فقلت* له : فان ابو ان لايقوله” . فقال أبو سعید : سألتة فقلت متسه من" البو كان 


أو وعدت ی ر الل ؟ قال :کل الت لا أقولة وأتع آع پرسول اله ی منی » ولکن آخبرنی أسامة 
أن" البی" لته قال : لارا إلا فى النسيئة » 


قوله ۱ ۳1 بیع الدینار بالدینار نساء ) بفتح النون الهملة والمد والتنوین منصوبا » آی مؤجلا مؤخرا ۰ يقال 
أنسأه نساء وذسيئة . قوله ( الضحاك بن علد ) هو أبو عاصم شيخ البخارى » وقد حدث فى مواضع عنه بواسطة 
كبذا الموضع . قله ( مع أبا سعيد الخدرى يقول : الدینار بالدیناد والدرهم بالدرهم ) کذا وقع فى هذه الطريق » 
وقد أخرجه مسال من طریق ابن عييئة عن عمرو بن دیناد فزاد فيه « مثلا عثل ۰ من زاد أو ازداد فقد أربى» . 
قوله ( ان ابن عباس لا يقوله ) فى دواية مسل « يقول غير هذا . قَوله ( فقال أبو سعيد سألته ) فى رواية مسل 
د لقد لقيت ابن عباس فقلت له » . قله ( فقال کل ذلك لا أقول ) بنصب د کل » عل أنه مفعول مقدم » وهو فى 
المعنى نظير قوله عليه الصلاة وااسلام فى حديث ذى المدن « كل ذلك لم يكن » فالننی هو اجموع > وف دواية مسل 
د فقال لم أسمعه من رسول اله بل ولا وجدته فىكتاب الله عز وجل » ولسل من طريق عطاء « أن أبا سعيد لق 
ابن عباس » فذكر نحوه وفيه « فقال كل ذلك لا أقول » أما دسول الله أت أل به » وأما كتاب اله فلا عله » 
ای لا أعل هذا الح فيه , وإما قال لاف سعيد د أ: تم آعل برسول الله پل منى » لكون أبى سعيد وأ نظارهكانوا 
أسن منه وأكثر ملازمة لرسول بو »مق یلیل عل أن أن سید زاك اس تن عل أن اسم 
الشرعية لا تطلب إلا من الكتاب أو السنة . قلع ( لا دبا إلافى النسيئة ) فى دواية مسل « الربا فى النسيئة » وله 
من طريق عبيد الله بن ألى يزيد وعطاء جميعا عن ابن عباس « تما الربا فى النسيئة » زاد فى رواية عطاء « ألا أما 
الربا » وزاد فى دواية طاوس عن ابن عباس د لا دبا فما كان يدا بيد » وروی مسلم من طريق أبى نضرة قال 
«سألت ان عباس عن الصرف فقال : أيدا بيد ؟ قلت : » قال فلا تاس . فا خبرت أبا سعمد فقال : ۳ و قال ذلك ؟ 
[نا سنكتب اليه فلا یفتیکوه » وله من وجه عرس ان نضرة « سات ابن عبر وابن عباس عن الصرف فل يريا په 
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بأسا » فاتى لقاعد عند أبى سعيد فسأ لته عن الصرف فقال : مازاد فهو ربا » فأنكرت ذلك اقولماء فذكر الحديث 
قال د خدثنى أبو الصهباء أنه سأل ابن عباس عنه عکة فكرهه » . والصرف بفتح المهملة : دفع ذهب وأخذ فضة 
وعكسه » وله شرطان : منع النسيئة مع اتفاق النوع واختلافه وهو الجمع عليه » ومنع التفاضل ف النوع الواحد 
منهما وهو قول امور . وخالف فيه ابن عمر ثم رجع » وان عباس واختاف فى رجوعه . وقد دوی الحا ك من 
طريق حيان العدوى وهو بالمهماة والتحتانية د سألت أبا مجلز عن الصرف فقال :كان ابن عباس لابری به بأسا زمانا 
من عره ما كان منه عينا بعين بدا بيد وکان يقول : [عا الزبا فى النسيئة » فلتقيه أبو سعيد » فذكر القصة والحديث » 
وفيه « المر بالقر و النطة با حنطة والشعير بالشعيرو !اذهب بالذهب والفضة بالفضة يدا بد مثلا بمثل » فن زاد فهو 
ربا » فقال ابن عباس : أستغفر الله وأتوب اليه » فكان يهى عنه آشد اللبی » . واتفق العلباء على صحة حديث 
أسامة » واغتلفوا فى المع ينه وبين حديث ألى سعيد فقيل : منسوخ» لکن النسخ لا ينبت بالاحتال . وقسل 
المعنى فى قوله « لا ربا » الربا الأغلظ الشدید التحريم التوعد عليه بالعقاب الشديد کا تقول العرب لا عم فى البلد 
إلا زد مع أن فا علباء غيره » وإنما القصد : ۳ الأصل » وأيضا فن تحريم ربا الفضل من حديث 
اا ااا ا ا e‏ لآن دلالته بالمنطوق ؛ و حمل حديث أسامة على الربا ال كبر 
کا تقدم والله أعل . وقال الطبرى : معنى حديث أسامة ه لادبا إلا فى النسيئةء إذا اختلفت أنواع البيع والفضل 
فبه يدا بيد ريا جما بینه وبين حديث ألى سعيد . ( تنبيه ) : وقع فى فسخة الصفای هنا د قال أبو عبد الله » يعنى 
البخارى « سمعت سلیمان بن حرب بقول : لاريا إلا فى النسيئة هذا عندنا فى الذهب بالورق والهئطة بالشعير متفاضلا 
ولا بأس به يدا بيد ولا خين فيه نسيئة » .قلت : وهذا موافق ( وق قصة أنى سعيد مع ابن 
عمر ومع ابن عباس أن العالم پناظر العالم ويوقفه على معنى قوله ویرده من الاختلاف الى الاجتماع وحتج عليه بالادلة 
وفيه اقرار الصغير للكبير بفضل التقدم 
۰ - پا بیع الررق بالذتهير ت 

۰ ۲۱۸۱ - وشا حقعره ن عر حد تا شب قال أخبرنى عبیب بن" أبى ثابت قال س تابا 
لنمال قال : لت التراء بن عازب وزيد إن أرق رضی ال عنهم عن الضرف » فكل“ واحد منهما يقول : 
هذا ا » فكلاما یقول : هی رسول ال مس عن بیع اهب بالورقر دنا » 

قؤله ( باب بیع الورق بالذمب نسيئة ) البيع كله [ما بالنقد أو بالعرض حالا أو موجلا » فى أربعة أقسام : 
فبيع النقد ما عذله وهو الراطلة ؛ أو بنقد غيره وهو الصرف . بيع العرض بنقد پسمی النقد نا والعرض 
عوضا » وبيع العرض بالعرض يسمى مقابضة . والحلول فى جميسع ذلك جال » وأما التأجيل فان كان النقد بالنقد 
مؤخرا فلا يحوذ » ون كان العرض جاز ؛ وان كان العرض مورا فهو السا . وان كانا مؤخر ن فو بیع الدين 
بالدین ولیس انز إلا فى الحوالة عند من يقول إا بیع » واقه أع-لم ۰ قله (عن اصرف ) أى بيع الدرام 


) ۹ پاش دص 


TAT ۲۱۸ ۲۱۸۰ الحديت‎ 


باأذعب أو عكسه , وسی به لصرفه عن مقتضی البياءات من جواز اتفاضل فيه ۰وقیل من الصریف وهو 
تصويتبما فى الميذان › وسيأى فى أوائل الحجرة من طريق سفیان عن عحرد بن دیناد عن أبى ا هال قال « باع شر يك 
لى درام أى بذهب ف الوق نسيئة . فقلت : سبحان الله أيصلح هذا ؟ فقال . لفد با ی السوق فا عابه على آحد » 
فسأات البراء بن عازب » فذكره . قوله ( هذا خیر منى ) فى رواية سفيان المذكورة « قال فالق زيد بن رقم فاسأله 
فأنه كان أعظمنا تحارة » فسلته » فذ کره . وفى رواية الجيدى فى مسنده من هذا الوجه عن سفمان « فقال صدق 
البراء » وقد تقدم فى « باب التجارة فى البر » من وجه آخر عن أبى النبال بلفظ « أن كان بدا بيد فلا بأس ٠‏ وان 
كان نسيئًا فلا يصلح . وف الحديث ما كان عليه الصحابة من التواضع » وإنصاف بعضهم بعضا » ومعرفة أحدهم حق 
الاخر » و استظهار العالم فى الفتيا بنظيره فى العلم » وسيأتى بعد الكلام على هذا الحديث فى الشركة ار شاء 
الله تعالى 


۱ -- پاب بیم اهب بالو رق بدا 5 
5 2 تن 2 2 ر ره 5 0 ۳ 006 
۲ - مشا عر ان ن مبسرة دا عباد بن” الموام أخيرنا ي بن ألى إسحاق حدئنا بد 
لرحن 2 ا رة عن أبيه رى لله عنه قال « ای نر لس ات ول هب اهب إلا 
دوا را ام أن اداع اهب بالف كيف" شش والفضة بالذه کین" شما 
قله ( باب بب. الذمب بالو ق يدا بيد ) ذکر فيه حديث أب بكرة الماضى قبل بثلاثة آبواب ١‏ ولیس فيه 
التقيبد بالحلول ٠‏ وكأنه أشاد بذلك إلى ماوقع فى بمض طرقه : فقد أخرجه ملم عن أبى ال بيع عن عباد الذى 
أخرجه البخاری من طريقه وفيه , فسأله رجل فقال : يدا بيد . فقال : عکذا سمت » وأخرجه ملم من طريق 
يحى تن ألى كثير عن صحى بن ألى ی فل يسق افظه » فساقه أبو عوانه فى مستخرجه فقال فى آخره « والفضة 
بالذهب كيف شنم يدا بيد » واشتراط القبض فى الصرف متفق عليه . انا وقع الاختلاف فى التفاضل بين انس 
الواحد واستدل به على بیع الربويات بعضما ببعض اذا كان بدا بيك ۰ وأصرح منه حديثك عبادة 354 الصامت عند 
= 5 20 ۳ > ی - ۴ تپ 
۸ اسب بیم المزا بنا » وهی بیع لمر بالشتر » وعم لزییب بالكر"م » ویم" المَرايا 
ی 2 5 02 ۳ 
قال انس : هى الب يكلا عن المزا بنة وا ما لد 
ت ي #* و 1 ۰ 
۳ - وشا حي ن بگر حدثنا الیش" عن عتیل عن ابن شہاب خی سال بن" عبد ال عن 
عبد اشر بن عر رفی ا عنهما أن" رسول اشر ق قال « لانديموا ال حتی يبدو لاه » ولا تسوا 
ل 3 
الثم بار » 
۵ - قال با" : وأخيرنى عبد ال عن زبد بن ثابت أن" رسول الله بإ رخض بمد ذلك فى بهم 
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العرابا بالطب أو بالتثر ۰ و ۳ فى غر ه » 

۸۰ - مرش عبد الله ان" وف آخبرنا مالك عن نافع عن عبد افو بن عر رضی الل عنما « ان" 
رسول الله یھ نبی عن الا له و بیم لمر ال کل" u‏ لكر "م بالر یپ كيلا » 

۰ - وشا عبد الو 3 زت أخبرنا مالك عن داود" ن اسن عن ا سيان ما ان ألى 
أحد عن أبى سعید انلدری* رضى ال عنه” « ان" رسول الله بل نهی عن الزابنة واللحائلة . وللزابنة” اشراه 
ار بالّتر ن , التخل » ۱ 

۸۷ — یش ك3 تا وار عن یبا عن عكرمة عن ان عباس ری 2 "عنهما 
قال « نهى النى * به عن الحاقلة وار :| بنة » 

۸ - مشا عبد او ن لاد ما حر عن زد بن ثابت رفی ال 


عنهم 8 ان لله َو ارحص لصاحبٍ البر 5 أن یما مخرضها » 

قول ( باب بيع الرابنة) بلرای والموحدة والنون » مفاعلة من الزین بفتح الزاى وسكون الموحدة وهو 
الدفع الشدید » ومنه ميت ارب الز ون لشدة الدفع فيا » وقیل لأبيع الخصوص المزابئة لان کل واحد من 
التبا يمين يدقع صاحيه عن حقه » أو لان أحندها إذا وقف على ما فيه من الغين أراد د البح بفسخه ‏ وأراد 
الا تون دفعه عن هذه الإزادة بامضاء البيع . قله ( وهی بيع ار ) بالمثناة والسکون ( بالمر ) بالمثلثة وفتح الم » 
والراد به الرطب خاصة . وقوله « بیع الزبيب بالکرم» أى بالعنب » وهذا أصل الزابنة » وألحق الشافعی بذاك 
کل بيع مول ,عجپول » أو ععلوم من جنس محرى الربا نی نقده قال : وأما من قال آخن لك صبر تك هذه بعشر ین 
صاعا مثلا فا زاد فى وما نقص فعلى فپو من القار وليس من الزابنة . قات : لکن تقدم فى « باب بیع الزبيب 
یقن امس دق ای عل ا 
أن من صور الزابنة أيضا هذه الصورة من الهار » ولا بارم من کونبا قارا أن لا تسمی مزابنة . ومن صود الزابنة 
أيضا بيع الزرع اک اوقل رو انما سن طربى مد ال بن عر عن ناقع ا را بيخ مر النخل 
بالعر کل » دبیع العنب بالزییب كيلا , وبیع الزرع بالحنطة كيلا » وستأقى هذه الزبادة للنصنف من طریق الليث 
عن نافع بعد آبواب ٠‏ وقال مالك : الزابنة كل شىء من الجزاف لابمل کبله ولا و زنه ولا عدده إذا بیع بشیء 
مسمى من الكيل وغيره » سواء كان من جنس ری الربا فى نقده آم لا . وسيب النہى عنه مابدخله من القار 
والغرر » قال ابن عبد الب : نظر مالك إلى معنى الزابنة لغة ‏ وهی المدافعة ‏ ويدخل فما القار واخاطرة وفسر 
بعضهم المزابنة بأنم! بيع الثر قبل بدو صلاحه » وهو خطأ فالمغايرة بينبما ظاهرة من أول حديث ف هذا الباب . 
وقبل هى المزارعة على الجزء وقيل غير ذلك » والذى تدل عليه الأحاديث فى تفسيرها أولى . قوله ( تال أفى اخ) 
ياتى موصولا فى « باب بم الخاضرة » وفيه تفسير الحاقلة . ثم آورد المصئف تحددث ابن ص من روابة ابنه سالم 


الحديث ۲۱۸۸۰۲۱۸۲ ۳۸۵ 


ومن رو اية نافع كلاهما عنه » ثم حديث أن سعید فى ذلك . وق طريق نافع تفسیر الزابنة ؛ وظاهره آثبامن 
الرفوع . ومثله فى حديث ألى سعد فى الپاب » وأخرجه سل من حديث جاب ر ذلك » وبژ ید کونه مرفوعا رواية 
سالم وان لم بتعرض فبا لذکر الزابنة » وعلى تقدر أن بكرن التفسیر من هوّلاء الصحابة فوم آعرف بتفسيره من 
غيرهم . وقال ابن عبد الى : لاخالف هم فى أن مثل هذا مرابنة » واعا اختلفوا هل بلتحق بذلك کل مالا جوز 
إلا مثلا ,شل فلا جوز فيه كيل جزاف ولا جزاف جزراف ؟ فابمپور على الإلحاق . وقيل مختص ذلك بالنخل 
والکرم . واته أعل . له ( قال سالم ) هو موصول بالاسناد المذكور ۰ وقد آفرد حديث زيد بن ثابت فى آخز 
الباب من طربق نافع عن ابن عمر عنه » وقد تقدم قبل أبواب من وجه آخر عن نافع مضموما فى ساق واحد ‏ 
وأخرجه الترمذى من طریق مد بن عق عن نافع عن ابن عمر عن زيد بن ثابت ولم بفصل حديث أبن عبر من 
حديث زيد بن ثابت » و آشار الترمذى إلى أنه وه فيه والصواب التفصيل » و لفظ الترمذى « عن زيد ین ثابت أن 
النى بي جى عن الحافلة والمزابنة » إلا أنه قد أذن لاهل العرايا أن يبيعوها بمثل خرصها » ومراد الترمذى أن 
التصرريح بالنهى عن المزاينة ل برد حديث زيد ن ثابت وإ ما رواه ابن عير بغير واسطة » وروی ان عير استاناء 

العرابا بواسطة زيد بن ثابت » فان كانت رواءة ابن لحت محفوظة احتمل أن بکون ابن عر حمل الحديث كله عن 
۰ زيد بن ثابت وكان عنده بعضه بغیر و اسطة ال بأحاديث لباب على تحرجم بسع الرطب بالبابس منه ولو 
. .تساويا فى الكيل والوزن لآن الاعتبار بالتساوى نما يصح حالة الکال , واارطب قد ينقص إذا جف عن اليابس 
نقصا لا بتقدر وهو قول ابحبور » وعن أبى حنيفة الاكتفاء بالمساواة حالة الرطوة » وخالفه صاحباهفى ذلك لصحة 
الأحاديثك الواردة فى الى عن ذلك » وأصرح من ذلك حديث سعد بن ی وقاص « ان النى به سئل عن بیع 
الرطب بالقر فقال : أينقص الرطب إذا جف ؟ قالوا نى » قال : فلا اذاء أخرجه مالك وأصحاب السئن وحه . 
التزمذى وابن خزريمة وابن حبان وا جا ک . قوله ( رخص بعد ذلك ) أى بعد النهى عن بیع القر بااش (فى بيع ٠‏ 
العرابا ) وهذا من آصرح ماورد فى ارد على من حمل من النفية اللبی عن بیع الق بالمر على عمو مه ومنع أن يكون ٠‏ 
بیع المرابا مستنی منه وذعم أنهما حکان ختلفان وردا فى سياق واحد » وکذاك من زعم منهم کا حکاه ابن المنذر 
عنم أن بیع العرايا منسوخ بالنبى عن بيع اهر بالقر لان النسوخ لا یکون بعد الناسخ . وله (بالرطب أو بااقر) 
كذا عند البخارى ومسل من رواية عقيل عن الزهرى بلفظ « أو» وهی محتملة أن تکون للتخيير وأن تکون 
لاشك » وأخ رجه النسای والطرای من طريق صا بن كيسان وابجق من طريق الاو زاعی كلاهما عن الزهری 
بلفظ « بالرطب و بالقر وم يرخص ف غير ذلك » مکذا ذکره بالواو ‏ ومذا یبد کون « أو » عمنى التخيير لا 
الشك » خلاف ما جزم به النووى . وكذلك آخرجه أو داود ءن طریق الزهری أيضا عن خارجة بن زد بن 
ثابت عن أبيه وإسناده صح » و لیس هو اختلافا على الزهری فان ابن وهب رواه عن بو نس عن الزهری 
الاسنادن آخر جهما النسای وفرقهما ٠‏ وإذا ثبتت هذه الروابةكانت فبا حجة للوجه الصائر إلى جواذ بیع الرطب 
الخروص على دءوس النخل با لرطب الخروص أيضا على الأرض وهو رأى ابن خيران من الشافعية , وقيل لايحوز 
وهو رأى الاصطخرى وصححه جاعة » وقيل إنكانا نوعا واحدالم بحر إذ لاحاجة اليه » وان کانا نوعين جاز وهو 
رأی أبى (عق وصححه ابن أنى عصرون » وهذا كله فيا إذا كان أحدهما على النخل والآخر على الأرض ؛ وقيل ومثله 


اج 6 + فع اباری . 
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ما إذا كانا معا على النخل ٠‏ وقیل إن عله فما إذا نا وعين » وق ذلك فروع أخر يطول ذكرها . وصرح الاوردی 
بالحاق البسر فى ذلك بالرطب . قله ( بیع المر ) بالمثائة وتحريك لیم » وفى دواية سل ه مر النخل » وهر الراد ۱ 
هنا » و لیس المراد اش من غير النخل فانه جوز بیعه بالمّر بالمثناة والسكون » و[ما دقع الى عن الرطب بالفر 
الكو نه متفاضلا من جنسه ۰ وله (كيلا ) يأنى الكلام عليه فى الحديث الذى بعده . قله ( د بیع الكرم بالزييب 
كيلا ) فى دواية مسل « و بيع العنب بالزبيب كيلا» والكرم بفتح الكاف وسكون الراء هو شجر العنب والراد 
منه هنا نفس العنب کا أوضته رواية سل » وفيه جواز تسمية العنب كرما . وقد ورد النبى عنه کا سيأ الكلام 
عليه فى الآدب ۰ ويجمع بدذبما حمل اانبى على التنزيه ويكون ذكره هنا ليان الجواز , ومذا كله بناء على أن تفسیر 
المزابنة من كلام النى ی ٠‏ وعلى تقدير كر نه موقو فا فلا حجة على الجراز فيحمل النبى على حقيقته . واحتلف 
اسلف : هل بلحق العنب أو غيره بالرطب ف العرايا ؟ فقيل : لا . وهو قول أهل الظاهر واختاره بعض الشافعية 
منم الحب الطبرى » وقيل : باحق الب خاصة وهو مشهور مذهب الشافعی » وقمل : باحق کل مابدخر وهو 
قول اما کة » وقیل : يلحق كل عرة وهو منقول عن الدافمی أيضا . قله ( عن داود بن الحصين ) هو الدثی » 
وکوم مدنیون إلا شيخ البخاری » ولیس لداود ولا لشيخه فى البخاری سوی هذا الحديث وآخر فى الباب النی 
يليه ٠‏ وشيخه هو أبو سفیان مول ابن أبى أحمد . ووقع فى رواية مسل « أن أبا سفیان آخره أنه سمع آبا سعید » 
وأبو سفيان مشبور بكنيته حتی قال النووى تما لغيره لايعرف اسمه » وسبةهم الى ذلك أبو أحمد الاک فى الكنى 
لكن حى ابو داود فى السان فى روایته لهذا الحديث عن اامعنی شيخه فيه أن اسه قزمان . وان أنى ۳۹ هو عبد 
الله بن أبى أحمد بن جحش الاسدى ان أخى زينب بنت جحش آم المز.ئين , وحک الواقدى أن آبا سفيان كان 
موی اہی عبد الاشول وكان يحالس عبد الله بن أبى أحمد فنس اليه . قله ( والمزابئة اشتراء اشمر بالتمر على 
رءوس النخل ) زاد ابن -پدی عن مالك عند الاسماعيل د كيلا . وهو موافق لحديث ان عمر الذى قبله » وذكر 
الکیل ليس بقيد فى هذه الصورة بل لأنه صورة المبايعة الى وقعت إذ ذاك فلا مفبوم له خرو جه على سبب أوله 
مفهوم . لكنه مفپوم الموافقه لاد السکوت عنه ول بالنع من الطوق , و بتفاد منه أن معيار ار والزييب 
الكيل ٠‏ وزاد مسل فى آخر حديث أبى سعيد « و احاتلة کراء الآرض , وكذا هو ف الموطأ . قوله (عن الشيبااى) 
هو أبو إحق ‏ ووقع فى رواية الإسماعيل من وجه آخر عن أبى معاو ية ه حدانا الشیبای » وسیای الكلام عن احا طلة 
فى « باب بیع الخاضرة » ووقع فى رواية مد بن عبرو عن أبى سلبة عن أي سعيد عقب هذا الحديث مثله » والمزابنة 
فى النخل و الحاقلة فى الزرع . وله ( آرخص لصاحب العرية ) بفتح البلة وكسر الراء و تشدید التحتانية امع 
عرايا » وقد ذکرنا تفسيرها لغة . قوله ( أن يديعها مخرصبا ) زاد الطبرانى عن على بن عبد العزیز عن القعنی شيخ 
البخارى فيه « کدلا » ومثله لابصنف من رواية مومى بن عقبة عن نافع ساق بعد باب . ورواه سل عن يحى 
ابن حى عن مالك فقال خرصا من التمر ؛ ونحوه لللصنف من رواية حى بن سعيد عن نافع فى كتاب اشرب » 
ومسل من رواية یمان بن بلال عن حى بن سعيد بلفظ « رخص ف المرية يأخذها أهل البيت مخرصما مرا يأ کل نها 
رطبا » ومن طريق الليث عن حى بن سعيد بلفظ « رخص ف بیع العرية مخرصها مرا » قال يحى : المرية أن يشترى 
الرجل مرا النخلات بطمام أهله رطبا مخرصها مرا » وهذه الرواية تبين أن فى رواية سلمان إدداجا » وأخرجه 
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الطیرای من طريق ماد بن سلبة عن أبوب وعبيد الله بن عير عن نافع بلفظ « رخص ف المرايا , النخلة 
والنخلتان يوهيان للرجل فیدءعما تخرصيما مرا زاد قمه د پوهبان لارجل » ولس بقل عند ا لحور کا سيأ فى شرحه 
بعد باب 
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۰ - رشا عبد الل بن عبد ال رهاب قال تور و لل بن اركبيم : أحدنك 
دود عن ألى سفيان عر ن آن هريرة رضى 7 ال" عنه « ان“ البى" ا و رخ فم الايا فى خسة رمق 
ارون خسة CORE‏ قال : نم » 

[ للمدیث ۲۱۹۰ - طرفه فى : ۲۳۸۲ ] 


۰ - مزا عل بن عبد اله حد نا فيان ال : قال بجی من سمید سم شیراً قال : ممت 


سمل بن ابی حَدْمةَ « ان" رسول اله و هی عن 3 رد ار ی فى المرابة أن اع زر 'صبا 
ا کل أهانها لب - وقال سقياة” شد اشر ها و فى الم به یبا أعالها خزصها أ کر ما 
رطباً ‏ قال : هو سّواد . قال مفيانة قلت لدی وأنا . غلام” : ان" أهل” بقولون : ان" ی پش رخص“ 
و ر ال :ونا نري امل مها فلت لیم رو ف جار . فكت . قال سفيان : اما أردتة 
ان جاراً من أهل الدينة » . فيل اسفیان : آلیس فيه و ٠‏ می عن ب بيع الم حی اد و صَّلاحُه » ؟ قال لا 

[ الحديث ۲۱۹۱ - طرقه فى :۰ [ 

وله ( باب ثم ع الر ) بفتح المثلثة والیم ( على د.وس النخل ) أى وول أن يطيب : و قو له «بالذهب أو الفضة» 
اتن طا ر ال هرت رات ود . وله ( عن عطاء اادد واوا 2 إن مسلم » 
كذا جع بينهما ابن وهب » وتابعه أبو عاص عند سم ويحى بن أيوب عند الطحاوی » وکلاها عن ابن جرع » 
ورواه ابن عيينة عند عن أبن جرخ عن عطا ء وحده > ووقع فى روايته عن ابن جرخ و أخيرقى عطاء » . 
قوله (عن جابر ) فى رواية أنى عاء م المذكورة « انيما مما جابر بن عبد الله» . وله (عن بيع الثمر ) بفتح 
المثلثة أى ارطب . قله ( حى يليب ) ف روالة بن عبينة « حى يبدو صلاحه » وسیأتی تفسيره بعد ا 
قولّه ( ولا يباع شىء منه إلا بالدينار والدرم ) قال ابن بطال . : انما اقتصر على الذهب والفضة لاما جل 
ما يتعامل به الناس ؛ و إلا فلا خللاف دين الآمة فى جو از بمعه بالعروض هی بشرطه . وَلْهُ ( الا المرابا ) زاد 


٣٤ AK‏ کتاب البيوع 


يحى بن أيوب فى روايته « فان رسول الله ب رخص فيها » أى فیجوز بیع الرطب فيا بعد أن مخرص ويعرف 
قدره بقدر ذلك من اللمر كا سیا ی البحث فيه » قال ابن الذذر : ادعى الکوفیون أن بيع العرايا منسوخ بنبيه يلل 
عن بیع الثمر بالتمر وهذا مردود لآن الذى دوى الى عن بيع الثمر بالتس هو الذى روى الرخصة فى العرايا 
فأثيت النهى والرخصة معا . قلت : ورواية سالم الماضية فى الباب الذى قبله تدل على أن الرخصة فى بسع العرايا 
وفع بعد هی عن بیع الثمر بالتمر » ولفظه عن ابن عمر مرفوعا « ولا تبيعوا الثمر بالتمر » قال : وعن ذيد بن 
ثابت « أنه يليه رخص بعد ذلك فى بیع العرية » وهذا هو الذى يقتضيه لفظ اارخصة فانبا تکون بعد منع » 
وكذاك بقية الأحاديث الى وقع فا استثناء العرايا بعد ذكر بيع الس بالتمرء وقد قدمت إيضاح ذلك . قله 
( حدثنا عبد الله بن عبد الوهاب ) هو الحجى بفتح المهملة والجي ثم موحدة » بضرى مشهور . وله ( معت مالکا 
اخ ) فيه إطلاق السماع على ما قری" على الشیخ فأقر به » وقد استقر الاصطلاح على أن السماع خصوص , عا حدث به 
الشيخ لفظا ٠‏ قوله ( وسأله عبيد الله ) هو بالتصغير ۰ والر بیع ایو هر ات اللصور وهو والد الفضل وزر 
الرشيد . قله ( رخص ) کذا للاك بالتعديد وللكشمينى « آرخص » . قوله ( فى بسع العرايا ) أى فى بيع 
عر العرايا لان العرية هى النخلة والعرايا جع عرية کا تقدم » غذف الضاف وأقام الضاف اليه مقامه . وله ( فى 
خسة أوسق أو دون تسة أوسق ) شك من الراری » بين مس فى ذؤاكة أن الشك فيه من داود ن الحصين » 
وللمصئف فى آخر الشرب من وجه آخر من مالك مثله » وذكر ان الدين تبعا لغيره أن داود تفرد بهذا الاسناد 
قال : وما رواه عنه إلا مالك بن أنس . والوسق ستون صاعا » وقد تقدم ببانه ی کتاب الزكاة » وقد اعتير من 
تال يحواز بیع العرايا فوم هذا العدد ومنعوا مازاد عليه » واختلفوا فى جواز الضة لاجل الشك المذكور » 
والخلاف عند المالكية والشافمية » والراجح عند المالكية الجواز فى الخسة فا دونها » وعند الشافعية الجواز فما 


دون اة ولا جوز فى السة» وهو قول النابلة وأهل الظاهرء فأخذ المنع أن الأصل التحرح و بع العرايا 
- ل ع م د بیع 


رخصة » فيؤخذ منه بما يتحقق منه الجواز ويلغى ما وقع فيه الشك . وسبب الخلاف أن النبى عن بيع الزابنة 
هل ورد متقدما ثم وقعت الرخصة فى العرايا » أو الى عن بیع الزابنة وقع مقرونا بالرخصة فى بيع العرايا ؟ 
فمل الأول لايحوز فى الخسة الاك فى رفع التحريم » وعلى الثانى يحوز الشك ف قدر التحريم » ويرجح الأول رواية 
سالم المذكورة فى الباب قبله . واحتج بعض المالكية بأن لفظة « دون » صا حة بح مانحت الخسة فلو عملنا بها للزم 
رفع هذه الرخصة » وتعقب بأن العمل بها عکن بأن حمل على أقل ما تصدق عليه وهو الفتی به فى مذهب الشافعى » 
وقد روی الترمذی حديث الباب من طريق زید بن اباب عن مالك بلفظ ا بيع العرايا فما دون خمسة 
آرسق 2 و «تردد فى ذلك ؛ وذعم المازرى أن ابن المنذر ذهب إلى تحديد ذلك بأد بعة اوس و فی حديثك 
جابر من غير شك فيه فتعین طرح الرواية الى وقع فما الك و الاخذ بالرواية المليقئة » قال : و آلزم امز الشافعی 
القول به ۱ ه » وفما نقله نظر , أما ابن المنذر فليس فى شىء م نكتبه ما نقله عنه و إتما فيه ترجيح القول الصائر إلى 
أن الخسة لاتجوز وما جوز ما دونا » وهو النی آلزم المزق. أن يقول به الشافعی کا هو بين من كلامه » وقد حى 
ابن عبد المر هذا القول عن قوم قال : واحتجوا د بت جابر » ثم قال : ولا خلاف بين الشافم فعى ومالك ومن اتبعهما 
فاجواز العرايا فى أ كر من أربعة 'أوسق مما ل يبلغ دة أوسق وم يت عندم حديث جار . قلت : <ديث 


چب 
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جار النی أشار اليه أخرجه الشافعى وأحد وصحه ابن خزعة وان حبان وال حا کر آخرجوه کلپم من طريق ابن 
عق « حدثتى مجد بن حی بن حبان عن عمه واس بن حبان عن جار سمعت دسول الله ينع يقول حين آذن لاحاب 
العرايا أن يبيعوها بخرصبا يقول : الوسق والوسقين والثلاثة والاربع » لفظ أحمد, وترج عليه ابن حبان « الاحتیاط 
أن لابزيد على أ بعة أوسق » وهذا الذى قاله بدَءين المصير اليه , وأما جعله حداً لاوز تجاوزه فليس بالواضح » 
واحتج بعضهم لمالك بقول سهل بن أَبى حثمة ه ان العرية تکون ثلاثة أوسق أ و أربعة أو خمسة» وسیأی ذكره 
فى الباب الذى يليه . ولا حجة فيه لانه موقوف . ومن فروع هذه المسألة ما أو ادى صئقة على خمسة أوسق فان 
ابيع ببطل ف ايع ٠‏ وخرج بعض الشافعية من جواز تفريق الصفقة أنه جوز » وهو بعيد لوضوح الفرق » ولو 
باع ما دون خمسة أوسق فى صفقة * ثم باع مشلها البائع بعينه للشترى بعيئه ق صفقة آخری جاز عند الشافعية على 
الاصح » ومنعه آحد وأ أهل ااظاهر والله أع عم ٠‏ قوله ( قال نعم ) القائل هو مالك » وکذاك أخرجه مس عن 
ی بن حی قال « قلت الك أحدثك داود » فذكره رقال فى آخره ه نعم » وهذا التحمل يسمى عرض الماع » 
وكان مالك يختاده على التحديث من لفظه . واختلف أهل الحديث هل یشترط أن يقول الشيخ « نعم » آم دلا» 
والصحيح أن سكوته ينزل منزلة إقراره إذا كان عارظ وم عه مانع » وإذا قال نعم فهو أولى بلا نزاع ۰ قوله 
( سفيان ) هو ابن عبينة ٠‏ وله ( قال يحى بن سعيد ) هو الااصارى » وسیآنی فى آخر الاب مايدل على أن سفيان 
صرح بتحدیث حى بن سعيد له به وهو السر فى اراد ایکا الذ کورة ۰ 43 ( سمعت بشيرا ) بالموحدة والمعجمة 
مصغرا » وهو ابن يسار بالتحتانية ثم الپملة مخففا الانصارى . قله ( معت سمل بن أبى حشمة ) زاد الوليد بن 
كثير عند مسل عن بشير بن يسار أن دافع بن خدیج وسهل بن أبى حثمة حدثاه » ومسل من:طريق سلبان بن بلال 
> عنيحى بن سعيد عن بشير بن يسار عن بعض أححاب رسول الله ی منهم سمل بن أبى حثمة ٠‏ قوله ( أن تباع 
بخاصها ) هو بفتح الخاء المعجمة وأشار ابن الدين إلى جواز کس‌ها ٠‏ وجزم ابن العربى بالكسر وأ نكر الفتح» 
وجوزهما النووى وتال الفتح أشهر . قال: ومعناء تقدير مافيها : إذا صار مرا فن فتح قال هو اسم الفعل » ومن 
كسر قال هو اسم الشی" اخروص اه . والخرص هو التخمين والدس »ریات الكلام ليه ف الاب ای يلي 
فى تفسير العرايا ٠‏ قله ( وقال سفیان مرة أخرى ا ) هو 0 الله » والغرض أن ابن عبينة حدم 
به مرتین على لفظين والمعنى واحد » والبه الاشارة يقوله هو سواء » أى المعنى و احد . قله ( قال سفيان ) أى 
بالاسناد المذكور ( فقلت ليحي ) أى ابن سعيد لما حدثه به ۰ قله ( وأنا غلام ) جملة حالية » والغرض الاشارة 
إلى قدم طلبه و تقدم فطنته و أنه کان فى سن الصبا ناظر شیوخه و يباحثهم ٠‏ قوله ( رخص لم ف بیع المرایا ) حل 
الخلاف بين دواية حى بن سعيد ورواية أهل مكة أن يحى بن سعید قبد الرخصة فى بسح العرايا تاک هن وان 
يأ كلبا آهلپا رطا ٠‏ و اما ابن عبيئة فى روايته من آهل مکه فأطلق الرخصة فى بيع 8 يقيدها بثىء ما 
ذكر . قوله ( تلت [نهم يروونه عن جابر ) فى دواية أحد فى مسنده عن سفمان و قلت أخبرمم عطاء أنه جمع من 
جابر » . قلت : ورواية ابن عبينة كذلك عن ابن جرج عن عطاء عن جار تقدمت الاشارة الا وأنا ف 
کتاب الشرب » وهی على الاطلاق کا فى روايته التى فى أول الباب . قله ( قال سفیان ) أى بالاسناد المذكور 
( نما أردت ) أى الحامل لى على قولى ليحي بن سعيد « انبم يروو ته عن جابر» ( أن جابرا من أهل المدينة ) فير جع 
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الحديث إلى أهل الدينة » وکان ليحى بن سعيد أن يقول له وأهل المدينة رووا أيضا فيه التقييد فيحمل الطلق على 
المقيد حتى بقوم الدلیل على العمل بالاطلاق » والتةييد با خرص زيادة حافظ فتعين المصير الپا و اما اتك بالا کل 
فالنی بظپر أنه لبيان الواقع لا أنه قيد » وسيأتى عن أبى عبيد أنه شرطه و اقه أعل . قله ( قيل لسفیان ) لم أقف 
عل تسمية القائل . وله ( أليس فيه ) أى فى الحديث الذکود (نبی عن بيع القر حتى يبدو صلاحه ؟ قال لا) 
أى ليس هو فى حديث سهل بن ألى حثمة .وان کان هو حا من رواية غيره , وسيأتى بعد باب . وقد حدث 
أنه أشار إلى أنه وهم فيه . فلت . قد أخرجه النسای عن عبد الله بن عمد بن عبد الرحمن الزهری عن سفیان 5 .ذلك » 
] - باإسسيب تفسير العرايا 
وقال مالك : العر ية أن يعر ىار ENE‏ لتخم تأذ ی بدخوله عليه فر خص" له أنيشتريها منه بتمر 
وقال این إدريس : المر ية لا تكون إلا باسكيل من ابر يدا بيد »ولا کون با زاف . وما بقويه 
ل سمل بن ای بالاوسی ا . وقال ان" اسحاق" فى حدیثه عن نافع عن ان عر رفی" 6 
عنهما : كانت الايا أن مر ی الرجٌل” الرجل فى ماله الخلة والتختين . وقال يزيد عن سفیان تن حُسين : 
2 و 7 - 20 ت ۳ ۳۳ ۰ 

۲ - وشا د هو ان" مقاتل أخيرنا عبد الله أخبرنا مُومى من عقبة عن نافع عن ان عمر عن 
زد ن ابت رض اف عنهم ه ان رسو او لظو رش فى ات آن تام #رصها كيلا » قال موسى 
ان عقبةٌ : والمرايا لات معاومات كأتيها فار یه 

قله ( باب تفسير العرايا ) هى جمح عرية وهی عطية مر النخل دون الرقبة .كان المرب فى الجدب يتطوع أهل 
النخل بذاك على من لا مر له كا يتطوع صاحب الشاة أو ال بل پالنيحة وهی عطية اللین دون الرقية » قال حسان 
ابن ثابت فما ذكر این التين - وقال غيره هى لسو ید بن الصلت ب : 

ليست بنماء ولا رحبية ولکن عرایا فى السنین الجوائح 

وممنى « سناء » أن تحمل سنة دون سئة » و « الرحبية » الى تدعم حين عیل من الضعف » و العربة فعلة ,معن 
مقعولة أو فاعلة يقال : عرى النخل بفتح العين والراء بالتعدية بعر وها إذا آفردها عن غيرها » بأن أغطاها لاخر 
عل سیل لت يا کل ره ديق دنا لیا »رتال عربت لعل + ف مین حك ار ری على أنه 
العرية أن یمری اریز رجل النخلة) أى هب ریب “مرها رهم يتأذى تعر سل ونس ف ی ا 
( أن پشتریبا ) أى يشترى رطها ( منه ) أى من الموهوبة له ( بتمر ) أى يا بس » وهذا التعليق وصله ابن عبد 
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ار من طریق ابن وهب عن مالك » وروی الطحاوى من طريق ابن نافع عن مالك أن العرية النخلة لارجل فى 
حاط غيره » وكانت العادة 3 خر جون بأهايهم فى وقت المار إلى البساتین فيكره صاحب النخل الكثير دخول 
الاخر عليه فقول له : أنا أعطيك خرص نخلتك "مرا فرخص له فى ذلك » ومن شرط العر بة عند مالك أنها لاتكون 
مبذه المعاملة إلا مع المعرى خاصة لما يدخل على المالك من الضرر بدخول حائطه , أو ليدع الضرر عن الاخر 
بقيام صاحب النخل بالسق والكاف . ومن شرطها أن يكون البيع بعد بدو الصلاح . وأن يكون بتمر مؤجل . 
وخالفه الشافعی فى الشرط الاخير فقال : يشترط اقا بض . قوأه ( وقال ابن ادريس : العرية لانكون إلا بالكيل 
من المّر يدا بيد , ولا تکون بالجراف ) ابن ادريس هذا رجح ابن التين أنه عبد الله الأودى الكوف » وتردد ابن 
بطال ثم السبى فى « شرح المبذب » وجزم الزی ف « التهذيب» بأنه الشافعی » والذى فى « الام للشافعی » وذكره 
عنه البق فى « العرفة » من طريق الر بسع عنه قال : العرايا أن يشترى الرجل "مر النخلة فأ كش مخرصه من القّر » 
بأن خرص ار طب ثم بقدرک ينقص إذا بس ثم يشترى خرصه مرا . فان تفرقا قبل أن تما بضا فسد البح انتهى . 

وهذا وان غار ما عله البخارى لفظا فمو يوافقه فى المعنى لآن محصلمیا أن لا بکون جزافا ولا نسيئة , وقد جاء عن 
الشافعى بلفظ آخر قرأنه بخط أبى على الصدفى ببامش نسخته قال : لفظ الشافمى ولا تبتاع العرية بالتمر إلا أن 
خرص العرية ا خرص العشر ضقال 0 الآن کذا وكذا من الرطب » فاذا يبس کان کذا وكذا ۰ فيدفم من الفر 
بكيله خرصا و يقبض الاخلة بشمرها قبل أن يتفرتا . فان تفرقا قبل قبضها فسد . قوله (وعا یقویه) أى فول الشافعى 
أن لا يكون جزافا قول سهل بن أنى حثمة « بالاوسق الوسقة » وقول سهل هذا أخرجه الطبرى من طريق الليث 
عن جعفر بن ربيعة عن الأعرج عن سهل موةوفا و لفظه . لابباع المر فى رموس النخل بالاوساق ااوسقة إلا أوسا 
ثلاثة أو أربعة أو خمسة يأكاها الناس » وما ذكره المصنف عن الشافعى هو شرط العرية عند أصحابه . وضابط العرية 
عندم پا بسع رطب ف تخل يكون خرصه إذا صار مرا أقل من خة أوسق بنظيره فى الكيل من ار مع التقا بض 
فى امجلس . وقال ابن التين : احتجاج البخاری لابن إدريس بقول سهل بالاوسق الوسقة لا دليل فيه , لآنها 
لا تکو ن «ؤجلة ٠‏ و[ ما يشهد له قول سفيان بن حسين يعنى الآنى . قلت : لدله أراد أن بموع ما أورده بعد قول 
ابن دريس بقوی قول ابر إدريس . ثم ان صور العره كثيرة : منها أن بقول الرجل لصاحب حاط : بعنی مر 
نخلات بأعماما بخرصها من القر . فيخرصها و يديعه و يقبض منه النمر و يسل اليه النخلات با خلية فينتفع برطم ا . 

ومئها أن يبب صاحب الحائط ارجل نخلات أو مر خلات معلومة من حائطه . ثم يتضرر بدخوله عل فرت 
ويشترى منه رطبها بقدر خرصه بتمر يعجله له . ومنبا أن یه إياها فيتضرر الموهرب له بانتظار صيرورة الرطب 
مرا ولا حب أ كلها رطا لاحتیاجه إلى المر فیبیع ذلك الرطب بخرصه من الوامب أو من غيره بتمر رأخذه 
معجلا . ومنها أن يبيع الرجل مر حائطه بعد بدو صلاحه »و يستثنى منه نخلات معلومة یا لنفسه أو لعياله وهی 
ای ع له عن خرصما فى الصدفة » وسست عراءا لآنها أعريت من أن تخرص فى الصدقة فرخص لاهل الحاجة 
الذين لا نقد لم وعندم فضول من مر قوتهم أن يبتاعوا بذلك ار من رطب تلك النخلات خرصا . ومما يطلق 
عليه اسم عر ية أن يعرى رجلا مر لات بسح له آ کارا والتصرف فما » ومذه هبة مخصوصة . ومنپا أن بعری 
عامل الصدقة لصاحب الحائط من حائطه نخلات معلومة لا مخرصما فى الصدقة . وهاتان الصورتان من العرايا ليييح 
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فما . وجیع هذه الصور محيحة عند الشافعی واجمبور . وقصر مالك العرية فى البیع على الصورة الثانية » وقصرها 


أبو عبيد على الصورة الآخيرة من صور البيع وذاد أنه رخص للم أن يأكلوا الرطب ولا يشتروه لتجارة ولا 
ادخار . ومنع أبو حنيفة صور الم كلها وقصر العرية على المبة » وهو أن يعرى الرجل مر نخلة من نخله ولا يسم 
ذلك له ثم ,يبدو له فى ارتجاع تلك الهبة فرخص له أن حتبس ذلك و يعطيه بقدر ما وهبه له من الرطب بخرصه مرا ء 
وحله على ذلك أخذه بعموم النبى عن بیع اهر بر » وتعقب بالتصريح باستثناء العرايا فى حديث ابن عير كا تقدم 
وق حديث غيره . وحک الطحاوى عن عيسى بن أ بان من آمحاییم أن معنى الرخصة أن النی وهبت له العرية لم بملكها 
لان المبة للك الا بالقبض ‏ فلما جاز له أن يعطى بدها هرا وهو لم ملك المبدل منه حتى بستحق البدل كان ذلك 
مستثتی وكان رخصة . وقال الطحاوى : بل معنى الرخصة فيه أن المرء مأمور پامضاء ما وعد به و يعطى بدله ولو لم 
يكن واجبا عليه ٠‏ فلا اذن له أن حبس ما وعد به ويعطى بدله ولا يكون فى حک من أخلف وعده ظبر بذلك معنی 
الرخصة » واحتج لذمبه بأشياء تدل على أن العرية العطية . ولا حجة فى شىء منها لاه لايازم من کون أصل العرية 
العطة أن لا تطلق العرية شرغا على صور آخری ‏ قال ابن المنذر : الذى رخص ف العرية هو الذى هی عن بسع 
ار بالفر فى لفظ واحد من روابة جماعة من الصحابة » قال : ونظير ذلك الإذن فى السلم مع قوله سل « لانبح 


ما ليس عندك » قال : فن آجاز السل م عكونه مسئثنى من بیع ماليس عندك ومنع العرية مع کونما مستئناة من بسح 


المر بالق فقد تناقض . وأما حملهم الرخصة على المبة فبعيد مع تصرخ الحديث بالبیع واستثناء المرايا منه » فلو 
كان الراد المبة لا استثئيت العرية من الییسع » ولانه عبر باارخصة والرخصة لاتکون الا بعد منوع والنح نا 
كان فى البييع لا المبة و بأن الرخصة قيدت بخمسة أوسق أو مادونها والمبة لاتتقيد لآنهم لم یفرقوا فى الرجوع فى 
امب بين نی رحم وغيره » و بأنه لو کان الرجوع جائزا فليس إعطاؤه بار بدل الرطب بل هو تجديد هبة آخری 
فان الرجوع لايحوز فلا يصح تأويلهم . قوله ( وتال ابن اعق فى حدیثه عن نافع عن ابن عمر د كانت العرايا أن 
يعرى الرجل الرجل فى ماله النخلة والنخلتين) أما حديث ابن إحق عن نافع فوصله الترمذى دون تفسير ابن [سمق » 
وأما تفسيره فوصله أبو داود عنه بلفظ « النخلات » وزاد فيه « فيشق عليه فيبيعها بمثل خرصا » وهذا قريب من 
الصورة الى قصر مالك العرية عليها ٠‏ قله ( وقال يزيد) يعنى ابن هارون ( عن سفيان بن حسين : العرايا تخل 
كانت توهب للساكين فلا بستطیعون ان ينتظروا بها فرخص لهم أن يبيعوها ما شاءو! من التمر ) وهذا وصله 
الامام آحد فى حديث سفيان بن حسين عن الزهرى عن سام عن أبيه عن زيد بن ثابت مرفوعا فى العرایا قال 
سفيان بن حسين فذكره » وهذه [حدی الصور المتقدمة » واحتج لمالك فى قصر العرية على ما ذکره حدیت سهل بن 
أنى حثمة المذكور فى الباب الذى قبله بلفظ « یا كاما أهلبا دطبا » فتمسك بقوله د أهلبا > والظاهی أنه النی 
آمراها » وحتمل أن راد بالآهل من تصير اله بالشراء » والاحسن فى الجواب أن حديث سهل دل على صودة 
من صور العرية وليس فيه التعرض لكون غيرها ليس عرية » وحكى عن الشافعی تقييدها بالساکین على ما فى 
حديث سفيان بن حسين وهو اختيار المزتى » وأنكر الشيخ أبو حامد نقله عن الشافعی » ولعل مستند من أثبته 
ما ذكره الشافعى فى « اختلاف الحديث » عن ود بن لبيد قال « قلت لزيد بن ثا بت : ما عرايا ک هذه ؟ قال : فلان 
وأحابه شكوا إلى رسول اقه عم أن الرطب يحضر وليس عندم ذهب ولا فضة يشترون بها منه وعندهم فضل 
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گر هن قوت سلتهم » فرخص لم أن يشتروا ااعرايا خرصا من التمر با کلونبا رطبا » قال الشافعى : وحدیث 
سفیان يدل لهذا » فان قوله ‏ يأ كله آهلما رطبا » يشعر بان مشترى العرية یشترمما لبأ كلها وأنه ليس له رطب يأ كله 
غيرها » ولوكان المرخص له فى ذلك صاحب الحائط يعنى کا قال مالك لكان لصاحب الهائط فى حائطه من الرطب 
مايأ كله غيرها ولم يفتقر الى بسع العرية . وقال ابن المنذر : هذا الكلام لا أعرف أحدا ذكره غير الشافعى » وقال 
السك : هذا FE‏ ی > وکل من ذكره [۶ا حكاه عن الشافعى » ولم يحد البسبق فى « المعرفة » 
له إسنادا » قال : ولعل الشافعى أ خذه من السير ؛ يعنى سير الواقدی » قال : وعلى تقدير کحته فليس فيه حجة التقسيد 
بالفقير لآنه لم يقع ف کلام الشارع وإ'ما ذكره فى القصة فيحتمل أن تکون الرخصة وقعت لاجل الحاجة المذكورة » 
وحمل أن يكو ن للسؤال فلا تم الاستدلال مع إطلاق الأحاديث المنصوصة من الشارع . وقد اعتبر هذا القيد 
الحنابلة مضموما الى ما اعتبره مالك » فعندهم لا تجوز العرية إلا لحاجة صاحب الحائط إلى البيع أو لحاجة الشتر 
إلى الرطب » واه أعل ٠‏ وله ( حدئنا جد ) كذا 1 aE‏ 
وعبد الله هو ابن المبادك . قوله ( قال موسى بن عقبة ) أى بالاسناد الاذكور اليه . قله ( والعرايا نخلات معلومات 
تاتا فتشتريها ) أى تشتری كرتها تمر معلوم ؛ وكأنه اختصره لعل به وم أجده فى شىء من الطرق عنه إلا هكذا » 
ولعله أراد أن نين آنا مشتقة من عروت إذا أتيت وترددت اله لا من المری ععنی التجرد قاله الكرمالى » وقد 
تقدم قول حى بن سعيد : العرية أن يشترى الرجل مر النخلات لطعام أهله رطبا مخرصها را وفى لفظ عنه : 
أن العرية النخلة تجعل للقوم فيبيدوتها خرصا #را . وقال القرطى : کأن الشافعى اعتمد فى تفسير العررية على قول 
. ین سعيد » وليس يحى ابيا حى یمتمد عليه مع معارضة راق غیره ‏ .ثم قال : وتفسير يحى مرجوح بأنه 
عين المزابئة المنهى عنها فى قصة لانرهت ليها حاجة أ كيدة ولا تندفع بها قاری لا با لیر مک من 
' بسع مره بعين وشرائه بالعين ما يريد من الرطب » فان قال یتعذر هذا » قيل له فأجز بيع الرطب با لتمر ولو لم يكن 
الرطب على النخل , وهو لايقول بذلك انتهى . والشافعى أقعد باتباع أحاديث هذا الباب من غيره » فائها ناطقة 
باستثناء العرايا من بسع الزابنة » وأما إلزامه الآخير فليس بلازم لما رخصة وقعت مقيدة بقيد فيتبع القيد وهو 
کون الرطب على رءوس النخل , مع أن كثيرا من الشافعية ذهيوا الى إلحاق الرطب بعد القطع بالرطب على دءوس 
النخل بالمعنى کا تقدم » والله أعل . وكل ما ورد من تفسير العرايا فى الأحاديث لامالفه الشافمى » فقد روى أو 
داود من طريق عمرو بن الحارث عن عبد ريه بن سعيد وهو آخو حى بن سعيد قال : العربة الرجل يعرى الرجل 
النخلة » أو الرجل يستثنى من ماله النخلة با کی رطا فيبيعبا مرا . وقال أبو بكر بن أنى شيبة فى مصلفه « دما 
وكيع قال معنا فى تفسير العرية آنا النخلة ربا الرجل أو پشتریبا فى بستان الرجل» ولا یتجه الاعتراض على من 
مسك بصورة من الصود الواددة فى تفسير العرءة ومنع غيرها ‏ وأما من عمل بها كلما ونظمها فى ضا بط جمما فلا 
اعتراض عله ء والله أعل 


۵ — باص بيع امار قبل أن يبدو صلاحها 
۰ 4 0 ۳۳ م 2 ۰ سے ر 
۳ - وقال الث عن ألى ال ناد : كان عروة س اله بير حدتث عن سَهل بن ألى حثْمة الأنصارى” من بى 
م ءاج 6 + فلع البارى 


۳۹ - کتاب البيوع 


حا ربة ألا 4 حدئه عن زد 1 نابت ری" 9 نه عنه قال « کان ناس" فى عهد رسولٍ الله و و بایبون لار 
0 


فاذا جذ لاس وحَضّر تقا ضیهم قال تا جع 
عون ااال رسول ا ر ما 0 الخصومة” فى ذلك ام لاذلا تبایمواحی دو صلاح 


نز شیب لكارة تز خصومزم تا تا نا زيل ن ابت أن زید 4 تا ر ایکن 


نه أصاب الم ال مان » أصا به عرض + » أصابه” نام - عاهاث 


11 ار أرضه حق تطلم 52 ؛ فينبين الأ ضفر من لخر » قال أبو عبد ال : رواه عل ن حر بقل نا 
22 خرن نة eT‏ عروة ة عن هل عن زید 

ر با بربب ر e‏ ن عن عبد ار بن عر رش اله عنم «١‏ ان 
رسول ال اھ ی عن بيع المار دق بو صلاعباه مپی ابع واأبتام 6 

۰ - وش ابن" مقائل آخبزا عبد اله آخبر نا هید الطويل” عن آنیں رفی ا وان زینو[ 


ثم له ہی أن بام عرة لخر ی فقو قال أب عبد اله : ٠.‏ يا" + 

5 س 277 حد نا ی بن سميد عن سل عن حدما 00 بن “ميناء قال 5200 
جار بن عبد اللہ رضی الله عنهما قال « وى النی به أت "باع الثمرة حت : نشقح . فقيل : وما تشفح؟ 
آل تاركو ا و ا 

قوله ( باب بسع الار قبل أن يبدو صلاحها ) يبدو بغير همز أى يظهر ۰ والار بالمثلثة جع مرة بالتحريك 
وهی أعم من الرطب وغيره , ول جزم حک فى المسألة لقوة الخلاف فما » وقد اختاف فى ذلك على أقوال : فقيل 
يبطل معالقا وهو قول ابن أبى ايلى والثورى » ووم من نقل الإجاع على البطلان . وقيل جوز مطلقا ولو شرط 
التبقية وهو قول يزيد بن أبى حبیب » ووم من نقل الاجماع فيه أيضا ٠‏ وقسل إن شرط القطع لم بطل و إلا بطل 
وهو قول الشافعى وأحد والببور ورو اة عن مالك ٠‏ وقمل نصح إن لم بشترط اة جقية والنهى فيه #ول على صمح 
الثار قبل أن توجد أصلا وهو قول أكثر المنفية . وقيل هو على ظاهره لكن اانهى فيه تیه , وحديث زد بن 
ثابت الصدر به الباب يدل للاخير » وقد حمل على الثانى . وذكر الصنف ف الباب أربعة أحاديث : الأول حديث 
ذيد بن ثابت ء قله ( وقال الليث عن أبى الزناد الح ) لل أده موصولا من طريق الليث » وقد رواه سعد بن 
منصور عن أنى الزناد عن أ بيه نحوحديث الليث ولكن بالاسناد ثا لى دون الأول » وأخرجه أ بوداود والطحاوى 
من طريق رونس بن دزيد عن أف الزناد بالاسناد الأول دون الثاتى » و أخرجه البمبق من طريق بو نس بالاسنادين 
معأ ۰ قوله (من بنى حارثة ) بالمهملة والمثلثة . وق هذا الإسناد رواية تابعى عن مثله عن صحابى عن مثله » والار بعة 
مدنيون ۰ قوله ( فاذا جذ الناس ) بالجيم والذال الجمة الثقيلة أى قطعوا مر النخل ۰ أى استحق الثمر القطع . وق 
با لوح عن افر را ع ا و لق رهی تال ين الي ا هر الجداذ 


الحديث ۲۱۹۲-۲۱۹۳ ۳۹۵ 


كأظل إذا دخل فى الظلام » والجذاذ صرام النخل وهو قطع غرتا وأخذها من ااشجر . قوله ( وحضر تقاضهم ) 
بالضاد المعجمة . قوله (قال المبتاع) أى الشتری ٠‏ قوله (الدمان) بفتح المهملة و ضیف الم ضبطه أبو عبيد» وضبطه 
الحطابى بض أوله » قال عياض هما محیحان والضم رواية القاببی والفتح رواية المرخسى » قال : ورواها بعضهم 
باللکس . وذكره أبو عبيد عن أبى الزناد بلفظ الادمان زاد فى أوله ال لف وفتحها وفتح الدال » وفسره أو عبيد 
أله فساد الطلع و تعفنه وسواده . وقال الاصععی الدمال باللام المفن . وقال القزاز الدمان فساد النخل قبل إدرا كه , 
وإ ما بقع ذلك فى الطلع يخرج قلب النخلة أسود معفونا . ووقع فى رواية يولس الدمار بالراء بدل النون رهسو 
تصحيف کا له عياض . ووجبه غيره بأنه آراد الملا ككأنه قرأه بفتح أوله . قوله ( أصابه مض ) فى دواية 
الکشمپی والنسق « اض » بکس أوله لکش > وقال الخطابى بضمه وهو اسم يمع الأمراض بوذن الصداع 
الال » وهو داء ء بقع فى ااممرة فتهلك يقال آم‌ض [ذا دقع فى ماله عاهة ‏ وزاد الطداری ق روایة « أصابه عفن» 
وهو بالمهملة والفاء الفتوحتین ٠‏ قوژه (قشام) بض القاف بمدها معجمة خضفة , زاد ااطحاوى فى روات « والقشام 
شىء يصييبه حتى لا رطب »> وقال الاصمعى هو أن قسن كن انحل قبل أن ' الصين با بلحا , وقيل هو أكال بقح فى 
الثمر . قله (عامات ) جع عاهة وهو بدل من الذکورات أولا , والعاهة اسب رال ؛ والمراد بها هنا مايصيب 
«اللمو مل ذکر . له (فإما لا ) أصلبا إن الشرطية وما ذائدة فأذغمت » قال ابن الانباری : هى مثل قوله ( فإما ترین 
من البشر أحدا ) فا كتن بلفظه عن الفعل » وهو نط قوم : ف یا وم لا ٠‏ أى ومن لم یکرمنی 
1 کم وال ی إن لا تفعل کذا فافعل کذا > وقد نطقت العرب بامالة لا إمالة خفيفة » والعامة تشع مالا 
وهو خطأ . قوله ( كالشورة ) بضم المعجمة وسکون الواو » وسكون العجهة وفتح الواو لغنان فعلى الأول فهى 
فعولة وعلى الثالى مفعلة . وزعم الحريرى أن الاسكان من لحن العامة , وليس ذلك فقد أثيتما « ال جامع » 
و «اصحاح, و وا سک وغيرثم . قوژه ( وا خبر نی خارجة بن زد بن ثا بت ) القائل هو أبو الزناد ۰ وله (حی 
تطلع الب ) أى مع الفجر » وقد د من طريق عطاء عن أب هريرة مرفوعا قال « إذا طلع النجم 
صباحا رفعت العاهة عن كل بلد» وق دواية ی حنيفة عن عطاء « رفعت العاهة عن الثمار » والنجم هو ااثريا » 
وطلوعها صباحا يقح فى أول فصل الصيف وذلك عند اشتداد الحر فى بلاد المجاز وابتداء نضح امار ؛ فالعتبر 
فى الحقيقة النضج وطلوع النجم علامة له » وقد بينه فى الحديث بقوله « ويتبين الاصفی من الاحر » وروی أحمد 
من طريق عثيان بن عبد الله بن سراقة ه سالت ان عر عن بسع الثار فقال :نمى رسول الله لے عن بیع اهار 
حتى تذهب العاهة . قات ومتى ذلك ؟ قال : حى تطلع الثریا » ووقع فى رواية ابن ألى الزناد عن أبه عن خارجة 
عن أبيه ‏ قدم رسول اله بل المدينة ونحن نتبايع ار قبل أن يبدو صلاحها » فسمع خصومة فقال : ماهذا»؟ 
فذكر الحديث » فأفاد مع ذكر السبب وقت صدور ای المذكور . قوله (ررواه على بن بحر ) هو القطان الرازی 
أحد شیوخ البخاری » وحکام هو این سل بفتح المبملة وسكون اللام رازی آنا » وعنبسة بسکون اللون وفتح 
الموحدة بعدها مهملة هو ابن سعيد بن الضريس بالضاد المعجمة مصفر ضر سكوف ول قضاء الرى فمرف بالرازى 
وقد روى أبو داود حديث الباب من طريق عنبسة بن خالد عن يونس بن بزید وهو غير هذا » وقد خف هذا على 
أي على الصدق فر أيت بخطه فى مامش نسخته مانصه : حديث عنبسة النی أخرجه البخارى عن حكام أخرجه 


۳۹۹ عم - کتاب الییوع ‏ 


الباجى من طريق أبى داود عن أحد بن صالم عن عنبسة انتپی » فظن أنبما واحد ولیس کذلك بل هما اثنان ء 
وشبخبما مختاف » و ليس لعايسة بن سعيد هذا فى البخارى سوى هذا الموضع الموقوف ٠‏ خلاف عنبسة بن خالد . 
وكذا زكريا شيخه وهو ابن خالد الرازى ولا أعرف عنه راويا غير عنبسة بن سعيد المذكور . وةولهه عن 
سهل » أى ابن أبى حثمة المتقدم ذكره » وزيد هو ابن ثابت ٠‏ والغرض أن الطريق الاولى عن ألى الزناد ليست 
غريبة فردة . الحديث الثانى حديث نافع عن ابن مر بلفظ « تبی عن بسع امار حتى ,يبدو صلاحبا » نهى البائع 
والمشترى . أما البائع فلثلا يأ کل مال أخيه بااباطل » وأما الشتری فلثلا يضيع ماله ويساعد البائع على الباطل . 
وفيه با قطع انزاع والتخاصم , ومقتضاه جواز ببعها بعد بدو الصلاح مطلقا سواء اشترط الابقاء أم لم يشترط » 
لآن ما بعد الغاية مخالف لا فباها , وقد جعل النهى عتدا إلى غاية بدو الم لاح » واامنى فيه أت تؤمن فا العامة 
وتغلب السلامة فيثق المشترى حصوفا , بخلاف ماقبل بدو اصلاح فانه بصدد الغرر . وقد أخرج مسل الحديث 
من طر يق یوب عن نافع فزاد فى الحديث , حتى يأمن العاهة > وق ردآية بحى بن سعيد عن نافع لفظ « وتذهب 
عنه الافة يبدو صلاحه حرته وصفرته » وهذا التفسير من قول ان عمر بينه مسل فى روايته من طريق شعبة عن 
عبد الله بن دیثار عن ابن عبر « فقيل لان عمر ما دلاحه ؟ قال : تذهب عاهته » و إلى الفرق بين ماقبل ظبور الصلاح 
وبعده ذهب امور » وعن ألى حنيفة [ما بصح بيعها فى هذه الحالة حرث لا يشترط الإبقاء » فان شرطه لم يصح 
البح . وحک النووى فى ه شرح مس » عنه أنه أوجب شرط القطع فى هذه الصورة ٠‏ وتمقب بأن النی صرح به 
- أصاب أي حنيفة أنه حح البيسع حالة الإطلاق قبل بدو الصلاح و بعده » وأأبطله بشرط الابقاء قبله و بعده م وأهل 
افيه أعرق هن عيرم .واحتاقا اللف و قر هي يدو طلاحها هل اراد جتن ار لق لز بدا 
الصلاح فى بستان من البلد مثلا جاز بسع عرة جيم البساتين وان لم يبد الصلاح فیا » أو لا بد من بدو ملاح فى 
كل بستان على حدة ٠‏ أو لا بد من بدو الصلاح ىكل جنس على حدة » أو نی کل شجرة على حدة ؟ على أقوال : 
والاول قول الليث » وهو عند المالكية بشرط أن يحكون الصلاح متلاحقا . والثانى قول أحمد » وعنه رواية 
٠‏ كالرابع » والثالك تول الشافعية . ويمكن أن يؤخذ ذلك من التعبير ببدو الصلاح لنه دال على الاكتفاء “سعى 
الإزهار من غير اشتراط تكامله فيؤخذ منه الاكتفاء بزهو بعض الثمرة وبزهو بعض الشجرة مع حصول المعنى 
وهو الامن من الماهة » ولولا حصول المعنى لكان تمتها مزهية بأزها. بعضها قد لا يكت به لكونه على خلاف 
الحقيقة , وأيضا فلو قيل بازهاء بیع لأدى إلى فساد الحائط أو أكثره » وقد من الله تمالى بكون الار لا تطيب 
دفعة واحدة لبطول زمن التفسکه بها . الحديث الثالك حديث أنس » قوله ( آخبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك . 
قوله ( عن أنس ) سيأى ف الباب الذى يليه من وجه آخر عن حيد قال « حدثنا نس » . قله ( نمی أن تباع 
مرة النخل ) كذا وقع التقييد بالنخل فى هذه الطريق ‏ وأطلق فى غيرها » ولا فرق فى امک بين النخل وغيره وانغا 
ذكر النخل لكونهكان الغالب عندث . قله ( قال أبو عبد الله : يمنى حتى تحمر ) كذا وقع هنا » وأبو عبد الله 
هو المصنف . وووابة الاسماعيل تشعر بأن قائل ذلك هو عبد الله بن المبارك ۰ فلعل اداة الكنية فى رو ایقنا مزیدة 
وسيأنى هذا التفسير ق الباب النی يليه فى نفس الحديث » ونذكر فيه من حكى أنه مدرج . الحديث الرابع حديث 
جابر ۰ قله ( حى تشقح ) بضم أوله من الرباعى يقال أشقح مر النخل إشقاحا إذا احر أو اصفر › والاسم الشقم 


الخديث ۲۱۱۳ ۲۱۹۸۰ ۳۹۷ 


بض العجمة وسکون القاف بعدها مهملة » وذکره مس من وجه آخر عن جابر بلفظ « حتى تشقه » فابدل من الحاء 
هاء لقربها منها ۰ قوله ( فقيل وما تشقح ) ؟ هذا التفسير من قول سعید بن میناء راوی الحديث » بين ذلك أحمد فى 
دوايته لهذا الحديث عن ببز بن أسد عن سلے بن حيان أنه هو النی سأل سعيد بن میناء عن ذلك فاجابه بذلك » 
وكذلك آخرجه مسل من طر يق بز » وأخرجه الاسماعيل من طريق عبد الرحمن بن مہدی عن سلے بن حيان فقال 
فى روایته « قلت ابر ماتشقح اڂ» فظبر أن السائل عن ذلك هو سعمد » والذى فسره هو جابر » وقد آخرج 
مسلم الحديث من طريق زيد بن أبى أنيسة عن أى الوليد عن جابر مطولا وفيه « وأن يشترى النخل حتى يشقه , 
والإشقاه أن حمر أو يصفر أو يؤكل منه شیء » وف آخره « فقال زيد فقلت لعطاء أسمعت جابرا يذكر هذا عن 
انی بلقم ؟ قال نم » وهو يحتمل أن يكون مراده بقوله هذا جميسع الحديث فيدخل فيه التفسير » ويحتمل أن يكون 
ماده أصل الحديث لا التفسير فیکون التفسير من كلام الراوى » وقد ظهر من روابة ابن مهدى أنه جابر والله 
أعل . وما يقوى كو نه مرفوعا وقوع ذلك فى حديث انس أيضاء وفمه دليل على أن المراد بدو الصلاح قدر زائد 
على ظهود الثمرة ٠‏ وسبب الى عن ذلك خوف الغرر لكثرة الجواح فيها » وقد بين ذلك فى حديث أنس الاف 
: فى الباب بعده « فاذا احرت وأ كل منها أمنت العاهة علیا » أى غالبا . قله ( تماد وتصفار ) قال الحطابى 
لم يرد بذلك اللون الخالص من الصفرة والحرة » وإما أراد حرة أو صفرة بكودة فلذلك قال تجار وتصفار 
قال : ولى لاد اللون الخالص لقال حمر وتصفر » وقال ابن این : التشقيح تغير لوتها إلى الصفرة والحرة ‏ فأراد 
بقوله تجار وتصفار ظبور أوائل الجرة والصفرة قبل أن تشبع » قال : ولا يقال تفعال" فى اللون الغير التمکن 
إذاكان رتلون » وأنكر هذا بمض أهل اللغة وقال : لا فرق بين تحمر وتصفر وتمار وتصفار » ومحتمل أن. 
بکون الراد المبالغة فى احرارها واصفرارها » کا تقرر أن الزيادة تدل على التتكشير والمبالغة . ( تكميل ) : قال 
الداودى الشارح : قول زيد بن ثابت کالشورة يشير بها عاهم تأويل من بعض ثقلة الحديث ۰ وعلى تقدير أن یکون 
من قول ز رد بن ثابت فلمل ذلك كان فى أول الاس ثم ورد الجزم بالنبى کا بيئه حديث أبن عبر وغيره . قلت : 
وكأن البخارى استشعر ذلك فرتب أحاديث الباب حسب ذلك » فافاد حديث زيد بن ثا بت سيب النهى » وحذديث 
ابن عر التصريح بالنبى » وحديث أنس وجابر بیان الغاية الى نی الها النبى 
۸۰ - پاسیس بيعم النّخل قبل أن یو َلاخها 
۷ = ری عله بن الیک حدثنا مت حد اننا هقی آخبرنا هید" حد نا نس بن مالك رضي 
4 عنه عن البی وه « نهی عن بیع المرق حتی ید و صَلاحبا » دعن النخل ۳4 ر . قيل : وما 
زهو ؟قال: حار أو بصناث » 
قله ( باب بیع انخل قبل أن يبدو صلاحما ) هذه الترجمة معقودة لببان حك بسح ااصول . و الق قبلها لمكم 
بيع ااعار . وله ( معلى بن منصور ) هو من كيار شيوخ اليخارى . وما روى عنه فى الجامع واسطت ووقعق 
نسخة الصفاتی فى آخر الباب « قال أبوعبد الله : کتبت آنا عن معلى بن منصور » إلا أىلم أكتب عنه هذا الحديث . 
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وله ( حى زهو ) سال زها النخل بزهو إذا ظررت کر ته ۰ وسيأى ف الباب الذى بعده بلفظ م حتى تزهی » وهو 
من آزهی يذهى إذا احمر أو اصفر . قوله ( قيل وما يزهو ) يسم السائل عن ذلك فى هذه الرواية ولا المسئول » 
وقد رواه إسماعيل بن جعفر کا سیف بعد خمسة أبواب عن حميد وفيه « قانا انس : ما زهوها ؟ تال : حمر » وى 
رواية سل من هذا الوجه « فقلت لأانس » وکذاك رواء أحمد عن بجی القطان عن حمد لحكن قال « قل لا نس 
ما تزهو 6 

۷ - پا ذا باع لیر قبل أن ید صلاحما لم صاب عام" فهو من البائم . 

۸ - مرش عبد اله بن یوس أخبرنا مالك عن ید عن انين بن مالك رض لله عن أن رسول الله 
َه هى عن بيع المار حتى تزه . فقيل له : وما آزهی ؟ قال : حتی تحمر . فقال رسول ال م : أرأيت 
اذامع: اله البرة 0 بأخذ أحد” 3 مال أخيه » ؟ ١‏ 

۹ - وقال الیش : حد نی یونس عن ابن شاب قال « لو أن رجلا ابتاع را قبل أن ید 
ملاح ¢ اضاند عات کان ما آصایه قزر با ا سال 5 عبد الل عن ان عر ری" 1 عنم‌ما آن 
رسول اله و قال « « لا تتبايموا الثمرة حتى يبدو صلاحبا » ولا يعوا المي بالمر » ۱ 

له ( باب إذا باع المار قبل أن يبدو صلاحما ثم آصابته عاهة فهو من البائع ) جنع البخاری فى هذه الترجخة 
إلى حة البیع وان لم يبد صلاحه » اکننه جعله قبل الصلاح من ضیان البائع » ومقتضاه أنه إذا لم يفسد فالبيع حح 
وهو فى ذلك متا بع للزهری م أورده عنه فى آخر لباب . قوله ( حى "زهی ) قال الحطابى : هفده الرواية هی 
الصواب فلا يقال ف النخل تزهو اما يقال تزهى لا غير » و آثبت غيره مانفاه فقال : زها إذا طال واكتمل » وأزهى 
إذا ار واصفر . قوله ( فقيل وما تزهى ) لم يسم السائل فى هذه الرواية ولا السئول أيضا » وقد رواه النساق 
من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن مالك بلفظ « قبل يا رسول الله وما تزهی ؟ قال حمر » ومحكذا أخرجه 
الطحاوى من طریق محي بن آبوب وأو عوانة من طريق سلمان بن بلال كلاهيا عن حميد و ظاهره الرفع ورواه 
اسماعيل بن جعفر وغيره عن حميد موقوفا على نس کا تقدم فى الباب الذى قبله . قَوِلْهِ ( فقال دسول الله سل 
أرأيت إذا منع الله المرة الحديث ) هكذا صرح مالك برفع هذه اجملة » و ثابعه ند بن عباد عن الدرآوردی عن 
حيد مقتصرا على هذه الجلة الآخيرة , وجزم الدارقطنى وغير واحد من الحفاظ أنه أخطأ فيه » و بذلك جزم ابن 
أبى حاتم فى « العلل » عن أبيه وأبى زرعة » والخطأ فى رواية عبد العزيز من مد بن عباد » فد رواه ابراه بن 
حزءعن الدراوردى كرواية اسماعيل بن جعفر الق ذكرها . ورواه معتمر بن ساجان وبشر بن الفضل عن حميد 
فقال فيه « قال أفرأيت اخ» قال : فلا أدرى أنس قال « بم يستحل » أو حدث به عن النى يلك » أخرجه الخطيب فى 
« الدرج » ورواه اسماعيل بن جمفر عن حميد فعطفه على كلام أنس فى تفسیر قوله « تزهى » وظاهره الوقف , 
وأخرجه الجوزق من طريق يزيد بن هارون والخطيب من طريق أنى غالد الأحمر کلاهما عن حيد بلفظ « قال انس 
ارات إن منع الله الثمرة » الحديث » ورواه اين المبارك وهديم کا تقدم آ نفا عن ميد فل يذكر هذا القدر اختاف 
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فيه » وتاب ما جماعة من أععاب حميد عله على ذاك . قلي : و لیس فى جییع ما تقدم ما عنم أن یکون التفسير 
مفوعا + لآن مع الذى رفعه ز بادة على ما عاد النى وقفه . ولس ف روا الذی وقفه ما ینن قول من رفعه . وقد 
دوى مس من طريق یی الزبير عن جایرمایقوی رواية الرفع فى حديث آنس و لفظه « قال رسول اقه ب لو بست 
من أخيك مرا فأصابته عاهة فلا حل لك أن تأخذ منه شيا » م تأخذ مال أخيك بغیں حق » ؟ واستدل بهذا على 
وضع الجوائح فى الثمر يشترى بعد بدو صلاحه ثم تصيبه جانحة » فقال مالك : يضع عنه الثلث » وقال أحمد وأبو 
عبيد يضع اجميع » وتال اشافمی والليث والكوفيون : لايرجع على البائع بشیء وقالوا [نما ورد وضع ال جاعة فيا 
آنس واه أعل 8 واستدل الطحاوى ګل بث أبى سعيك « أصيب رجل ف مار اتاعبا فكش ديه > قال انی لت 7 
تصدقرا عليه . فم يبلغ ذلك وفاء دينه » فقال : خذوا ما وجدتم وليس لک إلا ذلك » آخرجه مسل وأصحاب 
الستن » قال : فلبا لم يبطل دين الغرماء بذهاب ار وفهم ياعتها ولم یود امن مجم دل على أن الام بوضع 
الجواتح ليس على عمومه واقه أعل . وتوله « بم يستحل أحدكم مال أيه » ؟ أى لو تاف الثمر لا تتن فى مقابلته 
الموض فكيف بأ كله بغير عرض ؟ وفيه إجراء امک على الغالب » لآن تطرق التلف إلى ما مدا صلاحه مكن › 
وعدم التطرق الى مالم يبد صلاحه مكن ‏ فأ نيط ایک بالغالب فى الحالتين . وله ( وقال الليث حدثنى يونس ال ) 
هذا التعلدق وصله الذهل فى « الزهريات » وقد تقدم دیب هن محی بن بكير عن الليث عن عقيل بهذا وأتم منه » 
والغرض منه هنا ذكر استنياط الزهرى الحك المترجم به من الحديث 

۰ شا رین" حفص بن غياث حداثنا أبى حداثنا الهش قال « ذ کرنا عند ابراهي 
7 اه e‏ ۰ و 5 اياي ۶ ۳ 1 5 ۳ - 
الرهن فى الكلف فقال : لا بأس به . ثم حد نا عن الأسود عن عائشة رض ال عنها أن" النى' یل اشتری 
ماما من هودی إلى أجل فر هته _درعة » ۱ 

وله ( باب شراء الطعام إلى أجل ) ذكر فيه حديث عائقة فى شرائه بلق طعاما إلى أجل » وس فى الكلام عليه 
مستوف فى الرهن إن شاء امہ تعالى 

٩‏ - ياسسيت إذا آراد پیم مر بتر خيررمنه 
ر 7 ۱ 

۷۱ — وها قتيبة عن مالك عن عبد الجيد ی كيل بن عبد ارهن عن سعيد بن 
السيب عن ایی سميد اتلذری"وعن آبی هررة رغ ال مهما « ان دسول ال يكم استممل رجلا على یب 
اء بتمر جنيب ؛ فقال رسول” ال ل : أ کل مر ييل هکذا ؟ قال : لا واه يا رسول اء إنا لنأخذ 
الصاح" من هذا بالصاكين والصاعين بالثلاثة » ققال رسول الم يِل : لاتفّل » ربع ام بالدرام » نم ابم 
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بالدرام جنا » 

[ الحدیث ۲۲۰۱ - أطرافه فى :۲۴۰۲ 15442 2 1۲1 ۷۳۵۰ | 

[ الحديث ۲۲۰۲ - أطرآفه فى : ۲۳۰۳ , 4۲40 1۲:۷ < ۷۳۰۱ ] 

قوله ( باب إذا آراد بیع تمر بتمر خير منه ) أى ما يصنع ليسا من الربا ٠‏ له (عن عبد اجید ) ع مفتوحة 
بعدها جيم ؛ ومن قله بالمهملة ثم الم فقد صعف » وسيأى ذكر ذلك ف الوكالة . قله ( عن عبد اجید بن سبیل بن 
عبد الرحن ) زاد ف الوكالة من هذا الوجه « ابن عوف » . قوله ( عن سعيد بن المسيب ) فى رواية سلیمان بن بلال 
عن عيد اليد « أنه عع سعيد بن المسدب ا المصاف ف الاعتصام ٠‏ وله ( عن آی سعد وعن أبى هريرة ) 
ف رواية سایمان « أن آبا سعيد وأبا هريرة حدثاه » قال ابن عبد اير : ذکز أبى هريرة لا يوجد فى هذا الحديث إلا 
لعبد الجمد » وقد رواه قتادة عن سعيد بن المسيب عن أنى سعيد وحده؛ وكذلك رواه جاعة من أعحاب أ سعيد 
عنه . قلت : رواية قتادة آخر جا النسای وان حيان من طر يق سعد بن ألى عرو ة عه ۱ ولكن ساقه مغا بر لسياق 
قصة عبد الجيد , وسباق قتادة شبه سباق عقبة بن عبد الغافر عن أ بى سعيد كا سأ الاشارة اليه فى الوكالة . قله (أن 
رسول ان استعمل رجلا على خبير) فى رواية سليان المذكورة « بعث أا بنى عدى من الانصار إلى خدبر فأمره 
عليبا» وأخرجه أبو عوانة والدارقطنى من طريق الدراوردی عن عبد الجید فاه سواد بن غزية , وهو بفتح السين 
المبملة و تخفیف الواو وف آخره دال ممءلة » وغزية بغين معجمة وزای وتحتانية ثقيلة بوزن عطبة » وسيأفى ذكر 
ذلك فى المغازى فى غزوة خيبر ۰ قوله ( بەر جنيب ) یحم ونون وتحتانمة وموحدة وزن عظم » قال مالك : هو 
االكبيس » وقال الطحاوى : هو الطب وقيل الصلب وقيل الذى أخرج منه حشفه وردیثه , وقال غيرم : هو الذى 
لالط بغيره بخلاف المع . قله ( بالصاعين ) زاد فى رواية سلبان « من المع » وهو بفتح الجيم وسکون اليم المر 
اختلط . قوله (بالثلاث) کذا للاكثر . والقابسى بالثلاثة » وكلاهما جائز لان الصاع بذکر ويؤنث . وله (لاتفعل) 
زاد سامان ه و لكن مثلا,عثل » أى بع المثل بالمثل وزاد ف آخره « وكنذلك الميزان» وكذا وقع ذكر الميزان فى الطريق 
اتی فى الوكالة أى فى بیع ما بوزن من القتات عثله » قال ابن عبد البر : کل من روى عن عبد الجيد هذا الحديث ذكر 
فيه الیزان سوى مالك . قلت : وف هذا الحصر نظر لا فى الوكالة » وهو آم ممع عليه لاخلاف بين أهل العلم فيه کل 
ول على أصله : انكل ما دخله الربا من جبة التفاضل فالکیل والوزن فيه واحد » وانكن ما كان أصله الكيل 
لابباع [لا کیلا وكذا الوزن . ثم ما كان أصله الوزن لا يصح أن يباع بالكيل ‏ بخلاف ماكان أصله الكيل فان 
إعضهم یز فمه الوزن ويقول أن المائلة تدرك بالوزن فى كل شىء » قال : وأجمعوا على أن التمر بالتمر لايحسوز 
بیع بعضه ببعض إلا مثلامثل » وسواء فيه الطمب و الدون » و أنه كله على اختلاف أنواعه جنس واحد . قال : وأما 
سکوت من ڪت من الرواة عن فسخ البيع المذكور فلا يدل على عدم الوقوع إما ذهولا وإما | کتفاء بان ذلك 
معلوم » وقد ورد الفسخ من طريق آخری .کته شیر إلى ما أخرجه مس من طريق أف نضرة عن أف سعيد نحو 
هذه القصة و فىه د فقال هذا الربا فردوه » تال : و حتمل تعدد القصة و آن القصة التى لم بقح فيها الرد كانت قبل تحریم 
ونا الفضل واه آعا . وف الحديث قيام عذر من لا بعل التحرجم حى يعلمه » وفيه جواز الرفق بالنفس وترك ال 
على النفس لاختبار أكل الطيب على الردىء خلافا لمن مزح ذلك من التزهدين . و استدل به على جواذ بيع العينة 
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وهو أن يديع السامة من دجل بنقد م يشتريها منه بأقل من الثمن لانه لم بخص بقوله د ثم اشتر بالدراهم جذيبا » غير 
الذى باع له المع » وتعةب بانه مطلق والمطان لا بشمل و لکن يشيع فاذا عمل به فى صورة سقط الاحتجاج به فا 
عداها > ولا يصح الاستدلال به على جو از الشراء من باعه تلك السلعة بسنبا . وقمل إن وجه الاستدلال به لذاك 
من جمة ترك الاستفصال » ولا بخن مافیه . وقال القرطی : استدل بهذا الحديث من لم بقل بسد الذرانع » لان 
بعض صور هذا البیع يؤدى إل بيع التمر بالتمر متفاضلا و کون اللمن لوا قال : ولا حجة فى هذا الحديث لاه 
لم ينص على جواز شراء التمر الثاتى من باعه التمر الاول » ولا بتناوله ظاهر الساق بعمومه بل باطلاقه والمطلق 
حتمل التقييد إجمالا فوجب الاستفسار , وإذاكان کذاك فتقبيده بآدن دليل كاف » وقد دل الدليل على سد الذرائع 
فلشکن هذه الصورة ماوعة . واستدل يعضوم على الجواز ما أخرجه سعد بن منصور من طریق أبن سيرين « أن 
0 فقال : ان الدرهم بالدره سواء بسواء بدا بيد ؛ فقال له ابن عرف : فنعطی الجنيب و نأخذ غيره ؟ قال : 

لاء و لکن ابتح مبذا عرضا فاذا قبضته وكان له فيه نية فاهضم ماشئت وخذ أى نقد شنت » . واستدل أيضا 
بالاتفاق على أن من باع السلعة التى اشتراها من اشتراها منه بعد مدة فالبسع يح فلا فرق بين التعجبل فى ذلك 
والتأجيل ؛ فدل على أن المعتين فى ذلك وجود الشرط فى أصل المقد وعدمه » فان تشارطا عل ذلك فى نفس المقد 
بق باطل » أو قبله ثم وقع العقد بغير شرط فهو صميح »ولا خن الورع . وقال بعضیم : ولا يضر إرادة الشراء 
إذا كان بغير شرط ؛ وه وكن أراد أن زى نامأ ثم عدل عن ذلك نخطبها وتزوجها فانه عدل عن الحرام إلى الحلال 
بكامة الله اتی أباحبا > وکذاك البيمع والله أعلل . وف الحديث جواز اختيار طيب الطعام , وجواز الوكالة فى البيع 
وغیره . وفيه أن الببوع الفاسدة ترد » وفيه حجة على من قال إن بیع الربا جائز يأصله من حيث أنه بع » عنوع 
بوصفه من حيث أنه ربا » فعلى هذا یسقط الربا وبصح البح قاله القرطى » قال : ووجه الرد أنه لو كا نكذلك لما 
رد النى بر هذه الصفقة › و لامره برد الزيادة على الصاع 

۰ - ياص من باع خلا قد ارت » أو ارضاً مرروعة » أو باجارق 

۳۳۰۳ - قال أبو عبد الل : وقال لى ارام أخبرنا هدام ام اج نا ان" 3 3 قال مەت ابن مه 
خر عن نام توك او عر « أعا غل مت قدأ , بر ار لش لازی أرهاء وكذالك المبده 
واکلڑن ۲ سم ی له نافم” هذه الثلاث » 

[ الحديث ۲۲۰۴ - آطرافه فى : ۰۲۲۰4 ۲۲۰۹ ۰ ۲۳۷۹ + ةدلوم 

۵ - مزا عبد الله بن بوسف أخيرّنا مالك عر ن اف من عبد اشر بن عر رضی ان عنهما أن 
رسول الہ یل قال « : من باع خلا قد أ أ برت فشر ها للبائع _ الآ أن يشرط البتاع » 

قله ( باب من باع نخلا قد آبرت أو أرضا مرروعة أو باجارة) أى أخذ شا ۳ باجارة . والنخل اسم 
جنس يذكر ويؤنث واجمع تخل » وقوله آبرت بضم الهمزة وکسر الموحدة مخفا على الشپور ا 
مفتوحة إيقال أبرت النخل آبرهرابرا بوزن أكلت الشی, 1 كله أكلا , ويقال أبرثه بالتعديد آثره تأييراً » بوزن 


م ع اج 1 e‏ تم الاری 
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علبته أعلمه تعلما والتأبير التتدقيق والتلقيح ومعناه شق طلع اانخلة الأثى ليذر فيه شىء من طلع الاخلة الذکر » 
والحم مستمر ,»جرد التشقيق ولو لم يضع فيه شيشا . ورو مسا من حديث طلحة قال « مرت مع رسول أله 
بقوم على رءوس النخل فقال : مایصنع هؤلاء ؟ قالوا : يلقدونه >ملون الذكر فى الانثى فيلقح » الحديث . 
قوله ( وقال لی ابراه ) يعنى ابن «وسى الرازی » وهشام شيخه هو ابن وسف الصنعای . قله (أعا غل ) هکذا 
رواه ابن جریج عن نافع موقوفا » قال لبمق : ونافع يروى حدیث النخل عن ابن عمر عن النى بل وحدرث 
العيد عن ابن عبر عن عبر موقوفا + قفا وق سک او ليك دت اليد فوا 1 يال الذنسه عله نی کتاب 
الشرب » ونذكر هناك ان شاء الله تعالى ما وقع لصاحب « العمدة » وشارحیا من الوم فيه » وحديث الحارث لم 
پروه غير ابن جرج » والروابة الموصولة ذكرها مالك والامث کا تراه فى هذا الباب وف الباب النی بل لباب النی 
بعده » ووصل مالك والليث وغيرهها عن نافع عن ابن مر قصة النخل دون غيرها . واختاف على نافع وسالم فى 
رفع ما عدا النخل : فرواه الزهرى عن سام عن ن آبه مرفوعا فى قصة النخل والعبد معا مکذا أخرجه الحفاظ عن 
الزهرى > وخالفیم سفيان بن حسين فزاد فيه ابن عير عن عمر رفوا بيع الاحادت أخرجه النساک » وروى 
مالك و اللست ان و الله بن عمر وغيرم عن نافع عن ابن عمر قصة النخل » وعن ابن عمر عن عبر قصة 
العبد موقو فة کذاك أخرجه أبو داود من طريق مالك بالاسنادن معا » وسأق فى الشرب من طريق مالك فى قصة 
العبد موقوفة . وجزم مسل والنسای والدارقطنى بترجیح رواية نافع الفصلة على دواية سالم؛ ومال على بن الدیی 
والبخارى وابن عبد البر الى ترجیح رواية سالم » وروی عن نافع رفع الةمتين أخرجه النسانى من طريق عبد 
ربه بن سعيد عنه وهو وم »وقد روى عبد الرزاق عن معمر عن آبوب من نافع قال : ما هو إلا عن عبر شأن 
العبد ؛ وهذا لایدفع قول من ححح الطريقين وجوز أن يكون الحديث عند نافع عن أبن عمر على الوجبين . قوله 
(وكذلك العبد والحرث) !* شیر بالعبد إلى حديث , من باع عبدا وله مال فاله للبائع إلا أن یشترط البتاع » وصورة 
تشیچه بالتدل من جبة الزوائد فى کل منبما » وأما الحرث فقال القرطى : ابار کل شى“ بحسب ما جرت العادة أئة 
ذا ل لد نت برد ر فت هرید لوو ا ر انمقادها وان لم فمل فیا شیء . قوله 
( من باع خلا قد أيرت ) فى رواية نافع الأتية بعد يسير « أيما رجل أبر تلا م باع أصلها اء وقد استدل 
ممنطوقه على أن من باع لخلا وعاما أمرة مؤبرة لم تدخل الُرة فى البسع بل تستمرعلى ملك الب نع » ويمفهومه على أنما 
إذاكانت غير مؤيرة أ: نبا تدخل فى البيع وتكون للشترى وبذاك قال جموور العلاء » وخالفهم الأوزاعى وأبو 
حنيفة فقالا : تکون للبائع قبل التأبير وبعده » وعكس ابن أبى ايل فقال : تکون للشترى مطلقا . وهذا كله 
عند اطلاق بيع النخل من غير تعرض للثمرة » فان شرطها الشتری بأن قال اشتربت الاخل بشمرتبها كانت للمشترى ؛ 
وان شرطها البائع لنفسه قبل التأبيركانت له . وخااف مالك فقال : لا يجوز شرطها 3 . فالحاصل أنه يستفاد 
من منطوقه حكان و مر مفهومه حكان أحدهما عفپوم الشرط والاخر عفروم الاستثناء » قال القرطى : القول 
یل E‏ یذ لامر اه لو کان حكم غير المؤيرة حك الورة لكان تقسده بالشرط لغوا لا 
فائدة فيه . (تنبيه ) : لايشترط ف التأبير أن يؤبره آحد » بل لو تأر بنفسه لم مختلف ال مسك عند جميع الا لین به . 
قوله ( زلا أن يشترط المبتاع) المراد بالمبتاع الشتری بقريئة الاشارة إلى البائع بقوله من باع > وقد استدل هذا 


اديت ۲۲۰۹-۲۲۰۳ ۱ ۰۳ 


الاطلاق على أنه يصح اشتراط بعض اهُرةکا يمح اشتراط جمیعبا وکا نه قال إلا أن يشترط البتاع شيئاً من ذلك 
وهذه هى النكيدة فى حذف الفعول . وانفرد ابن القاسم فقال : لايحوز له شرط بعضها » واستدل به على أن امبر 
يخالف فى لمكم غير المؤبر . وقال الشافعية . لو باع نخلة بعضها موبر وبعضبا غير مؤبر فابمیع للبائع » وان باع 
خلتین فكذلك يشترظط اكاد الصئقة » فان 00 د نلکل که . و شترط کو ہما فى ستان واحد » فان تعدد فذكل 
حکه . ونص أحد على أن النى يؤبر للبائع والنى لايؤبر للشترى ؛ وجمل المالكية امک الأغلب . وف الحديث 
چراز اناس وأن الك الذکور مختص باناث النخل دون ذكوره وأما ذكوره فلبائم نظرا إلى المعنى » ومن 
الشافية من أخذ بظاهر التأبيدفلم يفرق بين نی وذکر » واختلفوا فما لو باع خلة وبقيت جرتم له ثم خرج طلع 
آخرمن تلك النخلة فقال این اه رو : هو الشيرى لاله ليس للبائع إلا ما وجد دون مالم يوجد ۽ وقال الور : 
هو للبائع لکونه من كرة لو برة دون غيرها . ویستفاد من الحديث أن الشرط الذى لاينافى مقتضی العقد لا فسد 
بیع فلا بدخل فى هی عن بيع وشرط » واستدل الطحاوى حدیت الباب على جواذ بيع المرة قبل بدو صلاحبا ؛ 
واحتج به لمذهبه النى حکیناه فى ذلك . وقد تعقبه البق وغيره بأنه يستدل بالثىء فى غير ماورد فيه حتی إذا جاء 
ما ورد فيه استدل بغيره عليه کذاك » فستدل و از بیع الغرة قبل بدو صلاحها حدبت التأبسر > ولا يعمل حديث 
اتیب بل لا فرق عنده کا تقدم فى البيع قبل التأبير و بعده فان اهُرة فى ذلك للشترى سواء شرطها البائع لنفسه أو 
لم يشترطها » والمع بين حديث التأبير وحديث الهى عن بيع المرة قبل بدو الصلاح سمل بأن المرة فى بیع النخل 
تابعة للنخل وفى حديث النهی مستقلة » وهذا واضح جدا ء والته آعلر بالصواب 

۹۱ -- اسب بیع اردع بالطامم کیل 


8 مت 2 ا 5 ا 52 و پا 5 لو هه 3 د 
۵۰ - وش فتیبة حد ثنا اللیث عن اف عن ان عر ری" الله عنهما قال « نهبى رسول ال 


۰ 
۳ 


مكل من الزابنة : أن بیع مر حائطه إنكان لا بش رکیل » وان كان کزما أن يبيم” بزی بکبلاً» وان 
کان زرعا أن جيم بکیل طمام . وهی عن ذلك كله » 

قله ( باب بیع الزدع بالطعامكيلا ) ذكر فيه حديث ابن عم ف النهى عن المزابئة وفيه « وإنكان زرعا أن 
يبيعه بكيل طعام » قال ابن بطال : أجمع العلماء على أنه لاوز بیع الزرع قبل أن بقطح با اطعام » لانه بیع بجپول 
علوم » وأما بیع رطب ذلك بیابسه بعد القطع وإمكان الممائلة فالجهور لايجيزون بیع شىء من ذلك يحنسه لامتفاضلا 
ولا متاثلا انتهی . وقد تقدم البحث فى ذلك قبل أبواب . واحتج الطحاوى لابى حنيفة فى جواز بيع الزرع الرطب 
بالحب اليابس پم أجمءوا على جواز بیع الرطب بالرطب مثلا ,عثل مع أن رطوية آحدهما ليست کرطوبة الاخر 
بل تختلف اختلافا متباينا » و تعقب بأنه قياس فى مقا بلة النص فمو فاسد » و ,أن الرطب بالرطب وان تفاوت الكنه 
نقصان پسیر فعى عنه لقلته خلاف الرطب بالكر فان تفاو ته تفاوت كثير » والله أعل 

۳ - باص بیع تخل بأصله 


۰۹ - مرن فثيبة بن سعيد حد ننا الايث عن نافع عن ان مر رضى الله عنهما أن البی صف 


35 6 کتاب البیوع 


قال د أعا ای بر خلا نم بام صما فلازى بر که افطل » إلا" أن يمر مل لبتاعٌ » 

قوله ( باب بیع التخل بأصله ) ذکر فيه حديث أبن عير فى التأس وقد تقدم البحث فيه قبل بياب » وأورده 
هنا من رواية اللت عن ان بلفظ « اعا ای" أبر نخلا ثم باع أصلبا » قال ابن بطال : ذهب اجمبور إلى منع 
من اشتری النخل وحده أن یشتری مره قبل بدو صلاحه نی صفقة آخری » خلاف ما لو اشتراه تبعا للذخل فجوز ‏ 
وروی ابن القاسم عن مالك الجواز مطلقا قال : والأول أولى اعموم الى عن ذلك 


e ۳‏ باب بم ااا رة 
۷ - شا إسحاق” ف بن وهب اغ ی و e‏ یی قال حو نی انتداق بن أن 
طاءدة الأنصارئة عن أنسر 4 الك ركى E‏ ع أنه قال 2 مهیی i‏ اك ۵ وء ن ال وا اصرق 


واألامسة وال شه والزابتة 6 


۲ مر 4 ی( ١‏ 
۸ ۲۷۲ — شا 5 ة حدثنا إسماعيل” بن جر عن <ید عن انس رضی الله عنه « ان" البی 


Se, 5 1‏ ا امد 23 ۰ و 
ا بیع ۶ ر ل ر جى 7 0 ۲ فنا لأنس : ما زهوها ؟ قال : حمر و اصفر 


1 6 إن منم ا الع 
12 تستحلة ما ل أخيك & ؟ 

قوله ( باب بیع اخاضرة ) بالخاء والضاد المجمتین ؛ وهی مفاعلة من الحضرة , والراد بیع ال#ار وا یوب 
قبل أن يبدو صلاحها . قله ( حدثنا (عق بن وهب ) أى العلاف الواسطى » وهو ثقة ليس له ولا اشيخه ولا 
لشيخ شيخه ف البخاری غير هذا الموضع . قوله ( حدئنا عبر بن يونس حدثنا أبى) هو يونس بن القاسم الیای 
من بی حنيفة ٠‏ وثقه حي بن معين وغيره » وهو قليل الحديث ٠‏ له (عن الحاقلة ) قال أبو عبيد : هو بیع الطعام 
فى سذبله باابر مأخوذ من الحقل » وقال الليث : الحقل الزرع إذا تشعب من قبل أن يغلظ سوقه » واانبى عنه بيع 
الزرع قبل إدرا که » وقيل بیع العرة قبل بدو صلاحما ‏ وقيل بيع ماى رءوس النخل بالقر » وعن مالك هو كراء 
الارض بالحنطة أو بكيل طعام أو إدام , والشپور أن الحاقلة كراء الأرض ببعض ماتنبت » وسيأى البحث فيه 
فى كتاب الزارعة إن شاء الله تعالى . وقد تقدم الكلام على الملامسة والمنابذة فى بابه وحكذاك المرابنة . زاد 
الاماعیل فى دو ایته ‏ قال يونس إن القاسم : والخاضرة بیع المار قبل أن تطعم و بيع الزرع قبل أن يشتد ويفرك 
منه » . والطحاوی « تال عر بن بو نس : فسر لى أ فى الخاضرة قال : لايشترى من مر النخل حتى بونع : بحس أو 
يصفر » و بيع الزرع الاخضر عا بحصد بطنا بعد بطن عا پیت عمرقة ا لحك فيه » وقد أجازه الحنفية مطلقا و يبت 
الخمار إذا اختاف »و عند مالك يحوز إذا بدا صلاحه و للمشترى مايتجدد منه بعد ذلك حى ينقطع » ويغتفر الغرر 
فى ذلك للحاجة » وشهه جو از کراء خدمة العبد مع آنها تتجدد و تختلف » وبكراء المرضعة مع أن لبنها يتجدد ولا 
بدرى كم يشرب منه الطفل » وعند الشافعية یصح بعد بدو الصلاح مطلقا . وقبله يصح بشرط القطع . ولا يصح بیع 
الب فى سنبله كالجوز والوز . ثم ذکر فى الباب حديث أنس ف البی عن بيع عر النخل حى زهو ؛ وقد ققدم 


الخدت ۲۲۰۹ - ۲۲۱۱ ۵<{ 


البحث فيه قریبا 
6 - باسيب كيم انار و[ كله 

۹ - مرش آبو او لید هشام بن" عبد الك حد ثنا أبو توانة عن ألى شر عن مجاهد عن ابن مر 
ری" اش عنهما قال وكنت” عند > الى و وهو با اه تا ۽ ذقال : من الشجر شع جرة کار من 8 
aS ¢ ۶‏ 2 و 
فأردت أن أقول هى النخلة » فاذا أنا آحد مهم » قال : هی النخلة » 

قوله ( باب بیع الجار وأكله ) بضم الجيم وتشديد الم هو قلب النخلة ؛ وهو معروف ؛ ذکر فيه حديث ان 

عمر « من الشجر شجرة كالرجل المؤمن » وقد تقدمت ماحثه فى کتاب i‏ عل » ولوس فيه ذكر البييع لكن الا كل منه 
يمَنْضى چو از ببعه قاله ابن امثير > وحتمل آن 5 کون أشار إل أنه لم بعد حديثا على شرطه يدل عطابقته على بيع 
امار . وقال ابن بطال : بصع الجار وأ كله من الماحات بلا خلاف » وکل مأ انتفع به لا کل قسعه چا قلت : 
فائدة الترجمة رفع توم المنع من ذلك لآنه قد رظن افسادا واضاعة ولي سكذلك » وف الحديثك أكل النى ما حضرة 
القوم فيرد بذلك على من كره [ظبار الا کل واستحب اخفاءه قياسا على إخفاء عخرجه 

فی البيوعر والإجارة والكيالٍ الوزن وسننعم على نيا مهم ومذاهيهم الشهورة 
ار مت 8 - لاد 0 0 رم 5 

وقال شري لامر لین :دسفتک ینک . وقال عبد الوهاپ عن یوب عن مد : لا باس المشر بعش 
ویأخذ للنفقة رعا . وقال النىث ككل هند « خذی مايكفيك وولد لك بالعروف » . وقال تعالى ل( وم ن كان ق 
عله EE‏ ۳ ۴ 7 و ۲ 
فليا كل با معروف 1 5 وأکتتی الحسن هن عبد اللو بن مر داس هارا فقال بم ؟ قال 5 بدائین 3 فر که ٠‏ 
م حاو آخری فقال ال جار ا جار » فر كيه وا بشارطة فبعث إليه بنصف درم 

۰ - وشا عبد اللہ بن یوس أخبرّنا مال عن هید الطويل عن أنين بن مالك رضی اله 

2 سے ا 39 ا ۳ 5 0 سوا م وام 

عنه قال « حجم رسول الله يله أبو طيبة فاص ل افر له بصاع من گر 4 افو اهله أن وا عنه 
من خراجه » 

لحف کو و تم حدثنا نيان عن هشام عن عروة عن انش رشق أنه هت 1 
معاوية رسول اه يله : ان آبا سفيان رجل” شحيح فبل على جُناج أن اد من ماله سرا ؟ قال لخدن 
نت وبنوك مايكفيك بالممروف » 


[ الحديث ۲۲۱۱ - أطرافه فى : ۳۸۲۵۰۲6۹۰ ۵۳۵ ¢ ۵۳۹ ۱۸۱۳۷ 2 ۷۱۸۰۰۷۲۱۱۱ ] 


"1۰ ۱ 6 - کتاب الیبوع 


۲ - خرش إسحاق حدثنا ان عير آخبرنا هشام" ع 

و ی عمد بن سلا قال ممت عیانن بن فراقد. قال عست _هشام بن رود لته عن أب 
« مع عانشة رضى ال عنها تقول : ل( ومن كان غي فليْستمؤفٌ ومن كان فقيراً فليا کل بالمروف ) نز لت 
فى والى اليم الذى بقیم عليه و یصلح فى مالع : إنكان فقيراً کل مه روف > 

[ الحديث ۲۲۱۲ - طرفاه فى : ۲۷۰۵ , 40۷۵ ] 

قوله ( باب من أجرى أمى الأمصار على مایتعارفون بام فى الببوع والاجادة والكيل والوزن وستهم على 
نياتهم ومذاهبهم المشهورة ) قال ابن المنير وغيره : مقصوده ذه الترجة اثبات الاعتهاد على العرف » وأنه یقضی به 
على ظواهر الالفاظ . ولو أن رجلا وكل رجلا فى بيع سلعة فباعها بغير النقد النى عرف الناس لم جز » وکذا لو 
باع موزونا أو مكيلا بغي الكيل أو الوزن المعتاد » وذكر القاضى الحسين من الشافعية أن الرجوع إلى العرف 
أحد لقواعد اس التى يبنى علا الفقه , فنها الرجوع إلى العرف ف معرفة أسباب الاحکام من الصفات الإضافية 
كصغر ضبة الفضة وكبرها وغالب الكثافة فى اللحبة ونادرها وقرب منزله وبعده وكثرة فعل أو کلام وقلته فى 
الصلاة » وءقابلا بعوض فى البيع ٠‏ وعينا ومن مثل ومر مثل وكفء نكاح ومؤئة ونفقة وكسوة وسکنی 
وما يليق حال الشخص من ذلك » ومنها الرجوغ اليه فى المقادير كالحيض والطهر وأكثر مدة امل وسن اليس » 
ومتبا الرجوع اليه فى فعل غير منضبط يترتب غليه الاحكامكاحماء الوات والاذن فى الضيافة ودخول بيت قريب 
و تبسط مع صديق وما يمد قبضا وابداعا وهدية وغصبا وحفظ وديعة وانتفاع بعارية » ومنما الرجوع اليه فى 
أمى مخصص كأ لفاظ الأ يمان وف الوقف والوصية والتفويض ومقادير المكاييل والموازين والنقود وغير ذلك . 
قوله ( وقال شري للغزالين ) بالمعجمة وتشديذ الزاى . قله ( سنتک ببنكم ) أى جائزة » وهذا على أن يقرأ ستتكم 
بالرفع » و محتمل أن يقرأ بالنصب على حذف فعل أى الزهوا . وهذا وصله سعيد بن منصور من طریق أبن سيرين 
أن ناسا من الغزالين اختصموا إلى شري فى شیءکان بينهم فقالوا : ان سنتنا بيننا کذا وکذا » فقال : سنت بینک 
( تبيه ) : وقع فى عض نسخ الصحیح « ستتكم بينكم رحا » وقوله « رعا » لفظة زائدة لا معنى ما هنا وإ نما فى فى 
آخرالاء النی بعده . له ( وتال عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد ( عن آبوب عن عمد ) هو ابن سيرين » وهذا 
وصله أبو بكر بن أبى شيبة عن عبد الوهاب هذا . قله ( لا باس المشرة بأحد عشر ) أى لا باس أرن ببیسع 
ما اشتراه عائة دینار مثلا کل عشرة منه بأحد عشر فیکون رأس الال عشرة والرح دينارا قال ابن بطال : أصل 
هذا الباب بیع الصبرة كل قفين بدرم من غير أن يع مقدار الصبرة فأجازه قوم ومنعه آخرون . قلت : وف کون 
هذا الفرع هو المراد من أثر ابن سيرين نظر لامخق » وأما قوله ويأخذ للنفقة را فاختلفوا فيه فقال مالك : لا 
يأخذ إلا فما له تأثير فى السلءةكالصبغ والخاطة » وأما أجرة السسار والطى والدد فلاء قال : فان أريحه الشتری 
على ما لا تأثير له جاز إذا رضى بذاك . وقال الجهود : للبائع أن حسب ف المرايحة جميع ماصرفه ويقول : قام على 


١ (‏ ) فى طبعة بولاق. : كذا بالنسخ ای بأيديئا » ولمل قبل « ومقابلا » ساط مرن الناسخ 


الحديث ۲۳۱۰ - ۲۲۱۳ ¥ 


بکذا . ووجه دخول هذا الاثر ف الترجمة الاشارة إلى أنه إذا كان فى عرف البلد أن ااشتری بعشرة درام يباع باحد 
عشر فباعه الشتری على ذلك العرف لم يكن به بأس . قله ( وقال النى يلت لهند ) أى بنت عتبة زوج أبى سفيان 
وقد ذكر قصتبا موصولة ف الباب . قوله ( واكترى الحسن ) أى البصرى ( من عبد الله بن مرداس حارا الح ) 
وصله سعيد بن مذصور عن هشیم عن بونس فذكر مثله ‏ وقوله ‏ الخار ال جار » پالنصب فمما بفعل مضمر أى 
آحضر 1 و اطلب » ووز الرفع أى المطلوب » والدانق بالبملة ونون خفيفة مكسورة بعدها قاف : وذن سدس 
درم . ووجه دخوله فى الترجمة ظاهر مر جبة أنه لم يشارطه اعتادا على الآجرة المتقدمة » وزاده بعد ذلك على 
الاجرة المذكورة على طريق الفضل . ثم ر المصئف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أذس فى قصة أبى طببة 
وقد تقدم ذكره فى أوائل البيوع وساقه فيه بهذا الاستاد » ووجه دخوله فى الترجمةكونه يللع | بشارطه على أجرته 
اعتهادا على العرف فى مثله . ثانها حسديث عائشة فى قصة هند وسيأقى الكلام عليه فى کتاب النفقات , و الراد منها 
قوله « خذى من ماله ما يكفيك بالمعروف » فأحاها على العرف فا ليس فيه ديد شرعى . ثا لما حديث عالشة 
ف قوله تعالى ( ومن كان غنيا فليستمئف ) وسبق الكلام عليه فى تفسير سورة النساء إن شاء الله تعالى » 
فائه ساقه عن حت هذا بهذا الاسناد فظبى من ساقه أنه هنا بلفظ عثيان بن فرقد وهناك بلفظ عبد الله بن مر , 
وقد ذکره هنا بلفظ « والى اليتيم الذى يقم عليه » وقال ابن التین : ااصواب د یقوم » لاله من القيام لا من الاقامة » 
قلت : وکذا آخرجه أبو نعي من وجه آخر عن هشام ؛ ول يقع فى رو ان ابن مير شىء من ذلك ولا فى روابة أبى 
آسامة ق الوصابا ؛ ورواة د 3 » موجمة ی بلازمه أو يقم نفسه عليه » وإعمق شيخ البخاری فيه هو ابن 
منصور کا جزم به خاف وغيره فى د الاطراف» وقد استخرجه أبو نعم من مسندد حت بن داهويه عن أبن مير 
وقال : أخرجه البخارى عن إعتق , وقال فى التفسير : أخرجه البخارى عن إنعق بن منصور . وهشام هو ابن 
عروة وعغان بن فرقد بفاء وقاف وزن جعفر هذا هو العطار البضرى فيه مقال » لکن ل خرج له الیتعاری 
موصولا سوی هذا الحديث » وقد قرته بان عبر » وذكر له [- تعلیقا فى المغازى » والمراد منه فى الترجمة حوالة 
وال اليتم فى أكله من ماله على العرف 
٩‏ - پاب نوم 6 ریش ین * مریکه 

۳ مسب ی مود" حد با عر ارزاق ا ممم عن ازرهری> عن ان سل عن جار رط 0 21 
عنه « جع رسولك الله لل الشغمة فیک مال 1 نم ۰ ناذا وقمت الحدود وم رفت الط وه فلا شفعة 

[ الحديث ۲۲۱۳ - أطرافه فى : ۲۳۱۵ » ۲۲۵۷ ۰ ۲۸۹۰ ۰ ۲۸۹۱ ۰ 1٩۷1‏ ] 

قله ( باب بیع الشريك من شریکه ) قال ابن بطال : هو جائذ فى كل شىء مشاع » وهو کبیعه من الاجنی» 
فان باعه من الاجنی فللشريك الشفعة ؛ وان باعه من الشريك ارتفعت ااشفعة . وذکر فيه حديث جابر فى الشفعة 
وسيأتى الکلام عليه فى بابه : وحاصل. کلام ابن بطال مناسية الحديث لترجة . وال غيره معنى الترجمة حك 


الشريك من شر بکه , والمراد منه حض الشريك أن لايبيع مافيه الشفعة إلا من شريكه لآنه إن باعه لغيرهكان تشر بك 
أخذه بالشفعة قهرآء وقيل وجه المناسبة أن الدار إذاكانت بين ثلاثة فباع آحدم للآخ ركان للثالث أن يأخذ بالشفعة 


۱۰۸ ۳6 - لتاب البيوع 


ولو کان الشتری شريكا . وقیل ینبی على الخلاف : هل الاخذ بالشفعة أخذ من الشتری أو من البائع ؟ فان كان 
من الشتری فیکون شريكا . وان کان من البائع فبو شريك شریکر . وقیل مراده أن الشفيع إن كان له الاخذ قپرا 
فللبانع إذاكان شريكه أن يبيع له ذلك بطريق الاختيار بل أولى » واه عل 
۹¥ ص“ باس , عر الأرش و اور وا روص مشاه غير مقسو م 
6 ۲۱ سب شا مد , ن” حبوب حدما عبد الواحد حدثنا تمعن الزهری) ع ن أى سَهَةَ ن عبد 


ارحن عن جاو بن عبد الله رضی" اف عنپما قال « فى الل بل بالشفمة فی کل مال يقم . فاذا وقّت 
الحدود وصرفت الطرق" فلاشعة » 

مش 00 حرا عبد الواحد نا وقال « فی كل مالم يتم الل 5 عن ۳ 

قل عبد ابرزای « کل" مال » رواه 45 ارحن بن اسحاق عن 1 زهر 

قوإه ( باب بيع الارض والدور والمرروض مشاعا غير مقسوم ) ذكر فيه حديث yT‏ 
فى مكانه . وذكر هنا اختلاف الرواة فى قوله د كل مالم يقسم» أو م كل مال لم يقسم » فقال عبد الواحد بن زیاد 
وهشام بن بوسف عن معمر « کل مالم يقسم » وقال عبد الرزاق عن معمر د کل مال » وکذا قال عبد الرحمن بن إسحق 
عبد الرحمن بن ق وصلما مسدد فى مسنده عن بشربن المفضل عنه » ووقع عند السرخسی فى رواية عبد الرزاق وق 
رواية عيد الواحد فى الموضعين هد كل مال » وللباقين « کل ما » فى روابة عمد الواحد و «کل مأل » فى دواية عبد 
الرزاق ؛ وقد رواه اعق عن عيد الرزاق بلفظ د فضی بالشمعة ق الأموال مالم تقسم » و هو برجح روابة غير 
المرخسى واقه أعم . قال الكرمانى : الفرق بين هذه ااثلات يعنى قوله ا ان 
بروی الراوى الاخر احدیت بعسته والرواية إا 7 تستعمل عند المذاكرة والقول أعم » وما ادعاه من الاتحاد فى 
تام م‌دود فا نا آعم من أن تکرن باللفظ أو بالمعنى » و حصره الرواءة فى المذاكرة مردود أيضا فان فى هذا 
الکتاب ما عبر عنه بقوله « رواه فلان » ثم آسنده هو فى موضع آخر بصيغة « حدثنا » . وأما الذى هنا مخصوصه 
فعبد الرجن بن لق ليس على شرطه وإذلك حذفه مع کونه أخرج الحديث عن مسدد الذی وصله عن عبد الرحمن 

۸ - پاس إذا اشتری شب لفيره بغير إذنه فرفی 


ل" ۳3 


۵۰ - شا بمقوب ن راهم بط نما ابق عاصم آخبرن ان جر قال ارق مومی ن 18 
عن نافع, عن ابن عر رض ات عنما عن , البى و قال « خرج لا ر شون فاصا هم الط » فخلوا 
فى جَبَل فاعطت عامهم صخرة ل مشیم لبعض ادعوا ال ال تمل عیلتسوه + فقال أحدم : لپ 
ی کان لى ونر شیخان كيان » فکنت؛ آخرج فار » لم أجىء فأحلّبُ» فأجىء باللاب فآى بم 


اطدیث ۲۲۱۵ ۰۹ 


آوی" ف م بان e‏ وأهلى وام رأف با خیرات ليله ت ۾ وادا ۳ امان م هت 


أن أوقظهما 1 وال o‏ عد د رجل 7 بر ذلك دای ۳ مهم حى طلم 5 5 اب إن ا 


۲ 


دام آی 55 ذلك ی فارج 7 فراحة رک المماء . قال فرج عنهم . وقال الا : ر: للم 
إن کنت 3 آ کیره الو امر 5 من ن بنات ۳ فى کأشد ۳ 7 ۳ با ارجل النسای شالت ی لا 45 ذلا ع 
حت تیه ما" دنار e‏ فا نع ات ۱ 7 قدت بين ۽ اا فالت :تقر ال ولا ۲ 


الام 3 عقو فقمت 3 تر کتها, فان کھت“ تم ا ت فك ابتغاء وجدك فافر رح 5006 فك 


ففرج عنهم ان e‏ :م کر ان ری رب 11 من ذرَة» ز فأعطيته وأبى 
ذلك أن يأخذ » مَمَمَدت إلى لفرق فزر عته حتی اشتر بت منه قرا وراععپا » ثم" جاء فقال : یاعبد الله 
اعطی حت » فقات : انطلق ! إلى تلاك البقر وراعيها فامپا لك . فقا ل : آنذنهری ی ؟ قال فقات 1 
بك» و لكنها لك : 1 إن كنت تعام ألى قات داك ابتغاء وجدث فرج عنا ۱ 5-8 عم 
[ الحديث ۲۲۱۵ - آطرافه‌ق : ۲۲۷۷ <« ۲۳۲۴ » ۳۹۹۵ ۰۹۷ ] 
قوله ( باب إذا اشترى شيئا لغيره بغير أذنه فرضی ) هذه ااترجمة معقودة ليع الفضول ‏ وقد مال البخادی 
فبا إلى الجواز ارد فيه حديث ابن عير فى قصة الثلاثة الذين اعطت عام المخرة فى الغار تان شرحه ق 
واش آحادری الا تیا ؛ و موضح الترجمة منه قول أحدم 5 ای استأجرت أجیرا بفرق من ذرة فأعطيته فأبى 5 
فعمدت الى الفرق فزرعته حتى اشتريت منه بقراً وراعما » فان فيه تصرف الرجل فى مال الاجسسیر بغير إذنه , 
و لکنه لا 1۳3 له وعاء وأعطاه آذه ودضى ؛ وطريق الاستدلال به بنينى على أن شرع من قبلنا شرع ۳ وا لور 
على خلافه والخلاف فيه شهير . لکن يتقرر بان النى به ساقه مساق الدح وااثناء على فاعله وأقره على ذلك » ولو 
كان لا جوز لبينه . فپذا الطريق يصح الاستدلال به لا مجرد ڪو نه شرع هن قبلنا »وف اقتصار اابخارى على 
الاستنباط لهذا الىك بهذه الطريق دلالة على أن النی أخرجه فى فضل الیل من حديث عروة البادق فى قصة بیعه 
الشاة لم يقصد به الاستدلال لهذا السك » وقد أجيب عن حديث الباب بأنه يحتمل أنه استأجره بفرق فى الذمة , 
ولا عرض عليه الفرت فلم يقبضه استمر فى ذمة المستأجر » لان الذى فى الذمة لارتءين إلا بالقیض » فلبا تصرف فيه 
الاك صح تصرفه سواء اعتقده لنفسه أو لاجیره » ثم إنه تبرع ها اجتمع منه على الآجير برضا منه واه أعلم ۰ قال 
ابن بطال : : وفيه دلیل على صحة قول این القاسم : إذا آودع رجل رجلا طعاما فباعه الودع بشن فرضی المودع فله 
الخمار إن شاء آخذ المن النی باعه به وإن شاء أخذ مثل طعامه . ومنع أشهب قال : لا نه طعام بطعام فيه خيار . 
واستدل به لأبى ثور ف قوله : إن من غصب قحا فزرعه أن كل ما أخرجت الادض من القمح فهو اصاحب الحنطة . 
وسیی مق ية السكلام على هذا افع وما تعلق uk‏ الکلام على بقة فوائد حدرث أهل الغار فى أواخر أحادثك 
الآنبياء . وقوله فى هذه الطريق « أخبرنا این جریج أخبرلى مومی بن عقبة عن نافع » فيه ادخال الواسطة بين ابن 
جرخ ونافع , وابن جري ند سح الکشیر من نافع ؛ ففيه دلالة علىقلة تدلیس ابن جرج » وروایته عن موسى 
م - ۲٩ج‏ 4 ۰ فح اباری 


1 ۵ کتاب السبوع 


اللام اخره موحده : الا ناء النى علب فيه 0 ۳ المراد اللن . وقوله دتضاغون ¢ »مجمتین آی ينبا کون من الضغاء 
وهو البكاء بصوت . وقوله ه فرجة » بضم الفاء و جوز الفتح » و « الفرق» تقدم فى الزكاة » و « الذرة » بضم المجمة 
وتخفيف الاه معروف 
۹ - باس الشراء والبيم_ هم الشرڪين واه ارب 

۹ 5 مشا أبو النمان حد نا es‏ من لمان عن أبهه 0 ا عهان عن عبد د ار جن بن أبى کر 
ری 7 اله عمما | ال « كنا نامع | ۳ نم جاء رجل مشر شا طویل" ر يسو اء فقال ال غ 
ی أم he‏ أوقال :أ هب فقال :لا بیع -. فاشترى منه از 6 

[ الحديث ۲۲۱۱ - طرفاه فى : ۲۹۱۸ › ۵۳۸۲ ] 

قوله ( باب الشراء والبسع مع الشرکین واهل الحرب ) قال ابن بطال : معاملة الحكفار جائزة » الا بسع 
مایستمین به أهل الحرب على المسلدين . و اختلف العلداء فى مبايعة من غالب ماله ارام » وحجة من رخص فيه قوله 
وتا جک هدءة اشر كين فى كتاب اة ۰ قلت ۱ ور المصاف مه حددث الباب باسناده هذا آم ماقا هل 
ويأى الكلام عليه هناك إن شاء الله تعای . وقوله قمه د مشعان » بام ال سكن المعجمة بعدها مبملة وآخره 
نون ثقيلة ای طويل شعث الشعر ‏ وسيأنى تفسيره للمصنف ف اة . وقوله « أبيعا أم عطية » ؟ منصوب بفعل 
مضمر أى أتجمله ونحو ذلك » و جوز الرفع أى أهذا » وقد تقدم قر ببا فى « باب بیع السلاح ف اافتنة » ما يملق 
مبايعة أهل الشرك 

١٠٠‏ بت پا شراء المماوك من ف وهبته و عتله 
وقال الا ی مه اسامان :كرتب » وکان را فظو وباعوم .وسی رن وصقیب" و بلال 


ول له تعالى [ النحل ]7١‏ : ( وال فل بعص على بض فى الرتزق :فا الذين” فا برادی رزقهم 
على ما لكت أعانهم فيم فيه سوام أفينفة او تشجدون) 

۷ - مرشنا أبو ان اغا شيب دنا أو اناد عه زر لمع عن ألى هر رة رضى الله عنه 
قال : قال النی" ية د هاجر ابرا هم یه لام بسارة » فد خل مها قرية فما تلك من الوه او جار مق 
نبیر - قیل دقل راهم بامرأة هی من أحسّن النساه . . فارسّل إليه أن يا إبراه 1 من هذه التى معك ؟ 
قال : : أختى 2 دجم 7 الما فةال : :1 کدی حدییی » فاق آختر 2 r‏ أنك ر أت وال ان على الاق 


مؤمن غیری وغیر ك . فارسل مها اليه ودا م الما ؛ ققَامت a‏ وات ۰ ۳1 ن ت امیت ت بك 


۱١ ۲۲۲۰۰۰ ۲۲۱۷ الحديث‎ 


وبرسولك” راسك و لا على روجى فلا تسا عل الكافر .قط ج رکش برجله - قال الاعرج 
قال أبو صفة بن عبد ر ارجن إن أ هربرة قال قال ات اب ان عت قال هی فیا . فاسل ثم تم الما 
ا ما تس وتو : لهم ان کنت آمنت بلك ویرسولت: وا نت | رد" على زوجى فلا سا 
عل“ هذا الکانر فتط حت رکش" رجله ‏ قال عبد * ارحمن قال أبوسانة قال اہو هريرة - فلت امن 3 
فیقال هی قتاته" سل فى الثانية أو فى الثالثة فتال : وال قا زم إلى الا بیط » آرجمو ها إلى ارام ۱ 
وأعطوها اجر » فر جِمت إلى برايم عليه السلام » فقالت : آشمرت أن الله کیت اكاز وأخدع ویدة ۰ 

[ الحديث ۲۲۱۷ - أطرافه فق فى : ۰۲۱۳۰ ۰۴۳۵۷ ۳۳۵۸ ۵۰۸ ۱۹۰۰ ] 

۸ - شا قتبية حدثنا یت عن بن شهاب عن عروةٌ عن عانشد رضی ال عنپا بسا قاات 
«اختمم ن أ اس و 9 شن لام قال سد : هذا يارسول الله أن أخى هن أبى 
وقاص » عهد إلى آنه انه » انظر إلى یه . وقال عبد بن زمعة : هذا أخى يا رسول اله ولد على فراش 
أبى من ولیدته . فنظر رسول اشر عم إلى شبد رای شیم ی بشُتبة» فقال : هواک يامد .او لفراش 
ولعاهر الجر ء واحتجى من ياوه بفت زمعة . فل ره ودة قلاع 

- مشا د س ۽ شار حل نا غندر یا يي عن سەد عن أبيه قال عبد ار من ن عوف 
رفی الله عن لصچیب, : اتی الله ولا تدع إلى غير أبيك . فقال مهيب" : ماين أن لی كذا وكذا وأنى 
قلت ذلك » ولكتى شرفت + وأناصَی » ۱ 

۰ - وشن أبو مان أخبر نا شيب عن الزثهرى قال : أخيرنى رو بن ار أن حك بن 
رارم اخبره أنه قال « يارسول اللو أرأيت أمورا كنت أ منت -اواحنت بها فى الجاهلية من عل 
وعتاقة وصدقة » هل لى فمها جر" ؟ قال سکیم رضی له عن قال رسول الم مكب لعل سا رت 
للك من خير » 

رت شراء المماوك من الحربى وهبته وعتقه ) قال ان بطال : غرض البخارى بهذه الرجمة إثبات ملك 
الری وجواز تصرفه فى ملک بالبيع و اطبة والمتق وغيرها لذا قر النى م سلبان عند مالکه من الكفار 
وأمره أن يكاتب ء وقبل الیل هبة الجبار وغیر ذلك ما تضمنه حديك الباب . قله ( وقال انى بي لسلدان ) 
أى الفارسی ( کاتب : وکان حرا فظلوه وباعوه ) هذا طرف من حدیب وصله آحد والطراق من طريق ان إسحق 
عن عاصم بن عمر عن مود بن لبيد عن سلبان قال د كنت رجلا فارسما » فذكر الحديث بطوله وفيه د م ص بی نفر 
من کلب تجار خماونی معپم » حتی إذا قدموا فى وادى القرى ظبوق فباعوی من رجل يبودى» الحديث وفيه فقال 
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دسول الله ی كاتب با سلبان » قال فسکاتبت صاحى على ثلثماثة ودية » و آخرجه ابن حبان وال جا کر فى حیحیما 
من و چه آخر عن زد بن صوحان عن سلبان نحوه » وأخرجه أبو أحد وأو عل واگ من حديث بريدة کعناه 
( تبه ) : قوله کان حرا فظلوه وباعوه » من کلام البخارى لخصه من قصته فى الحديث الذی علقه »> دوف 
الكرمانى أنه من کلام النی سم بعد قوله اسلمان « کاتب باسلمان » فقال : قوله وکان حرا حال من قال النى لا من 
قوله کاتب » ثم قال : كيف آمره بالكتابة وهو حر ؟ وأجيب بأنه أراد بالكتابة صورتبا لاحقيةتها وكأنه أراد 
افد نفسك وتخلص من الظلم » کذا قال » وعلى سايم أن قوله وكان حرا من کلام النى لق لارتعين منه حمل الکتا بة 
على امجاز لاحتمال آن یکون أراد بقوله « وكان حرا > أى قبل أن خرج من بلده فيقع فى أسر الذين ظلموه وباعوه 
و ستفاد من هذا كله تقرير أحكام المشركين على ما كانوا عليه قبل الاسلام » وقد قال الطبرى : إا أقر الپودی 
ع تصرفه فى سلبان يالبيع ونحوء لانه ما ملكه لم يكن سلبان على هذه الشريعة وإماكان قد تنصرء وحک هذه الشريعة 
أن من غلب من الکفار على نفس غيره أو ماله ول ركن المغلوب فيمن دخل فى الاسلام أنه يدخل فى ملك الغالب . 
وله ( دسی عمار وصهيب وبلال ) أما قصة سى عبار فا ظپر لى الراد منها . لآن عمارا كان عر بيا عنسيا بالنون 
والهعلة ما وقع عليه سى » و نما سکن آبوه ياسر مكة وحالف بنى خزوم فزوجوه ية وى من موالپم فوادت 
له عمارا , فیحتمل أن يكون المششركون عاملو! عمارا معاملة السى لکون آمه من موالهم دالا فى رقبم . وأما 
صمب فد کر ان تك أن را من الار ن قاط وکان عاملا لکری فسلت الروم صا لا غزت أمل فارس 
فابتاعه منهم عبد الله بن جدعان » وقبل بل هرب من الروم إلى مكة خالف ابن جدعان » وس فى الإشارة إلى قصته 
فى ادکلام على اللخ الاك واما بلال قال مدد ى مستده ددا سس عن به عن نعم بن أبى هند قال : 
كان بلال لأيتام ألى جہل . فعذه . فبعث أبو بكر رجلا فقال : اشتر لى بلالا فأعتقه » . وروی عبد الرزاق من 
طريق سعيد بن المسيب قال « قال أبو بكر للعياس : اشتر لى بلالا ء فاشتراه فأعتقه أبو بكر » وف الغازی لابن 
ات » حدئنى هشام بن عروة عن یه قال دم أبو بكر بأمية بن خلف وهو يعذب بلالا فقال : ألا تتق اله فى هذا 
السکین ؟ قال : أنقذه أنت ماترى » فأعطاه أبو بكر غلاما أجلد منه وأخذ بلالا فأعتقة » ومع بين القصتين بأن 
كلا من أمية وأبى جرل كان يعذب بلالا ولا شوب فيه . قوله ( وقال الله تعالى ( والله فضل بعضكم على بعض فى 
الرزق ) الآبة) موضع الترجمة منه قوله تعال ‏ على ما ملكت أعائهم ) فأثيت لمم ملك البين معكون ملكهم 
غالبا كان على غير الاوضاع ااشرعية : وقال ابن المنير : مقصوده عة ملك ارب وملك السل عنه » والخاطب فى 
الا المشركون » والتوبییخ الذى وقع لم بالنسبة إلى ما عاملوا به أصنامهم من التعظيم ولم يعاملوا رهم بذلك , 
و لیس هذا من غرض هذا الباب . ثم ذکر الصنف ق الباب أربعة أحاديث : آحدها حديث أبى هريرة فى قصة 
إبراهيم عليه السلام وسارة مع الجبارء وفيه أنه أعطاها هاجر» ووقع هنا « آجرء ممزة دل اماء » وقوله ه کیت » 
بفتح الكاف والموحدة بعدها مثنأة أى آخزاه وقيل رده خائيا وقيل أحز نه وقمل صرعه وقيل صرفه وقمل أذله» 
حکاما كلما ابن التين وقال : انها متقارية » وقمل أصل كت کید أى بلغ الحم كيده فابدلت الدال مثناة . وقوله أخدم 
أى مكن من الخدمة » وسيأق الكلام عليه مستوف فى أحاديث الانياء » وموضع الترجة منه قول الكافر « أعطوها 
هاجر » وقبول سارة مله وإمضاء ابراه عليه السلام ذلك ' ففعه صعة هبة الكافر . ثانا حديث عالشة فى قصة 
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ان و ليدة زمعة » وقد تقدم قریبا ویأی الکلام عليه فى الباب الحال عليه ثم » وموضع ار جمة منه تقرير النى بر 
ملك زمعة للوليدة وإجراء أحكام الرق علها . ۱۱| حديث صهیب ‏ قوله (عن سعد) أى ابن ابراهيم بن عبد الرحن 
ابن عوف . قوله ( قال عبد الرحمن بن عوف لصهيب : اتق الله ولا تدع إلى غير أبيك )كان صمیب يقول انه ابن 
سنان بن مالك بن عيد عرو بن عقيل ويسوق اسبا باتبی إلى الفر ن اظ وان امه من بنی کے وكان لسا نه أا 
لانه ری بين الروم فغلب عليه لسائهم » وقد روى ال ما کر من طريق مد بن رو ن علقمة عن بحي بن عبد الرمن 
ابن حاطب عن أبيه قال «قال عبر لصهيب : ما وجدت عليك ف الاسلام إلا ثلائة آشیاء : اكتنيت أبا عى » وأنك 
لامسك شيا » وتدعى الى الفر بن قاسط . فقال : أما الكنية فان رسول الله بل كنات » وأما النفقة فان الله مول 
3 وما آننتم من شىء فمو خلفه 4 وأما السب فلو كنت من روثة لا نبت الما 5 ولك ن کان العرب إسى يعضوم 
بعضا فسياى ناس بعد أن عرفت مولدی وأهل فباعونی فاخذت پلسانهم » يعنى لسان الروم ؛ ورواه الک أيضا 
و آحد وأبو یل وان سعد والطبراتى هن طريق عبد الله بن محد بن عقيل عن حمزة بن صهيب عن أبيه أنه كان يكنى 
أبا ی ؛ ویقول انه من العرب ؛ و طمم الکثیر » فقال له عبر . فقال : إن رسول الله يم کناف » واف دجل 
من الفر بن قاسط من أهل الموصل و لكن سبتنی الروم غلاما صغيرا بعد أن عقلت قوی وعرفت نسى » وأما 
الطعام فان رسول الله يِل قال « خيار؟ من أطعم الطعام » » ورواه الطبراق من طريق زید بن سار عن ب قال : 
خرجت مع عمر حتى دخلنا على صهيب فلا رآه صهيب قال : يا ناس يا ناس ۰ فال عبر : ماله يدعو الناس ؟ فقيل 
إنما يدعو غلامه عنس فقال : «اصبيب مافيك شىء أعبيه إلا ثلاث خصال» فذكر نحوه وقال فيه : وأما اتتسابى إلى 
المرب فان الروم سبتنی وأنا صغير واتى لأذحكر أهل بیتی , ولو أ انفلقت عن روثة لاتنسبت الما . فبذه طرق 
تقوى بعضها ببعض فلعله أتفقت له هذه المراجعة بينه وبين عبر مرة بینه وبين عبد الرحمن بن عوف أخرى ٠ويدل‏ 
عليه اختلاف السياق . رابعها حديث حكيم بن حزام أنه قال د يارسول الله أرأيت أموراكنت أتحنث بباء الحديث » 
وقد تقدم الكلام عليه فى الزكاة » وموضح الترجمة منه ماتضمئه الحديث من وقوع الصدقة والعتاقة من المشرك » فا نه 
يتضمن صمة ملك المشرك . إذ صة العتق متوقفة على صحة الملك » وسبألى الكلام على قوله د أنحاث » هسل هو 
بالمثلثة أو المثناة فى کتاب الادب » وذکر الکرمای أنه روى هنا أتحبب ,بموحدتين وكان الاو أن بنسبا لقائلبا 
۱ - لاسي جود ليتة قبل أن ديع 

۱ تب شا 0 6 حرب حد نا دعوب" 7 ار م ا ی عن صالحر قال اف ان 
شوابر أن" عبید الله بن عبد الله آخبره آن" عبد اشر بن فا رضي" الله عنها أخبره” « ان دسول اله يله 
۳ بشاة مَيتة فقال : لا اشتلت باها _ها ؟ قالوا : إنها ميتة . قال ef:‏ رم کل 3 

قوله ( باب جلود المیتة قبل أن تدیغ) أى هل يصمح بیمبا آم لا ؟ آورد فيه حديث ابن عباس فى شاة ميمونة » 
وكأنه أخذ جواز الببع من جواز الاستمتاع لان کل ما ينتفع به يصح بیعه وما لا فلا » و ذا حاب عن اعتراض 
الاماعیل بأنه ليس فى الي النی آورده تعرض للبيع » والانتفاع لود الميتة مطلةا قبل الدباغ و بعده مشهور 
من مذهب الزهری »وكأنه اختبار البخاری » وحجته مفبوم قوله سر د انما حرم أكابا » فانه يدل على أن كل 


331 »۳ - کتاب البسوع 
ماعدا ‏ کاپا مباح » وسيأتى الکلام عليه مستوفی تی کتاب الذبائح ان شاء اہ تعالى 
میا یلته ما اد Ea‏ لو ای 
۲ - باإسبي تنل انلبزر . وقال جابر : حرم البی مسا پم انز بر 
4 ت 2 5 وبع مس 
۲ - مزا قتيبة ن سعيد حدامنا یت عن ابن شهابر عن ان السیب أنه سم أباهريرة رض 
له عنه يقول : قال رسول اله بل « والذى نفسی بيده لیوشکن أن بزل ف ابن مرج حك مقسطا » 
فیسکسر السلیب » ول اعلتزير » ویضم) الجزية » وتفیض الال حتی لایقبلٌ أحد» 
[ الحديث ۲۲۲۲ - آطرافه فى : ۳۵۵۸۰۲۵۷۹ ۰ ۳۹:۹ ] 
وله ( باب قتل الحتزير ) أى هل یشرع کا شرع تحريم أكله ؟ ووجه دخوله فى آبواب البيسع الاشارة إلى أن 
ما آس بقتله لاوز بيعه » قال ابن التين : شذ بعض الشافعية فقال لابقتل الختزير إذا لم يكن فيه ضراوة ۰ قال : 
والمبود على جواز قتله مطلقا . والتزير بوزن غربیب و نونه أصلية وقل زائدة وهو مختار الجوهرى . قوله 
( وقال جار حرم النی عله بسح انز ر ) هذا طرف من حدث وصله الو أف کاسأف بعد لسعة أبواب» ثم 
ذكر الصنف فى الباب حديث أبى هريرة فى نزول عيسى بن ميم فیکسس الصليب ويقثل الخنزير » وسيأق الكلام 
عليه مستوف فى أحاديث الانداء » وموضع الترجمة منه قوله « ويقتل الختزير » أى تمس بأعدامه مبالغة فى نحريم ا 
اه وفه تو بيخ عظم للأصارى الذين بدعون أنهم على طريقة عیسی ثم يستحلون أ کل اتزیر و یبالغون 
ف حت 5 
۳ -- اسهد لایذاب شحم لیف ولا یمام ود كه وه جار ری" ال" عنه عن البی 9 
۳ - مرش الجيدىة حد ثتاسفيانٌ حثتا عرو بن دينار قال آخبرنی طاو أنه مم ابن عباس 
رضى ال عنهما يقول « بلغ عمر أن" فلا باع خرا فقال : قائل ال فلا “م یمام أن" رسول الم ويه قال : 
قائل ا المبود ¢ فت عل شحوم وه فیاعو ها 4 
[ الحديث ۲۲۳۳ _ طرفه فى : 8450 ] 
0 بم ع اس #۶ أ 6 ۶ ای يرا 3 8 
۶ - مر عبدان أخبر نا عبد الله اخبر نا لش عن ان شهابٍ معت سعيد بن المسيب عن الى 
رفی ال عنه آن رسول اله به فال « قاتل الله تهودا» حرمت علیهم ااشحوم فباعوها وا کلوا 
أثمانها » . قال أبو عبد اه : قاتلهم الله هتم . ( فتل 4 : لین . ( انلراصون) : الكذ ابون 
لە( باب لابذاب شح اليتة ولا باع ودک رواه جابر عن النى ل ) ایر معناه 5 وسيأق شرح ذلك 
فى « باب بیم الميتة والأصنام » ٠‏ قوله ( بلغ عمر بن الخطاب أن فلانا باع مرا ) فى رواية مسل واین ماجه عن ی 
بكر بن أبى شيبة عن سفيان بن عميئة بهذا الاسناد « أن سرة باع ترا فقال : قاتل الله سمرة » زاد البق من طریق 
الزعفراق « عن سفيان عن سرة بن جندب » قال ان الجوزى والقرطی وغیرهما اختلف ف كيفية بیع "گرة الخمر 
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على ثلاثة أقوال : آحدما أنه أخنها من أهل الکتاب عن قيمة الجزية فباعما منهم معتقدا جواز ذلك » وهذا 

حكاه ابن الجوزى عن بن ناصر ورجحه وقال :كان ينبغى له أن بولییم بیعپا فلا يدخل فى حظور وان أخذ أأمانها 

مم بعد ذلك لاله لم بتعاط عرما ويكون شدما بقصة بريرة حيث قال « هو علرما صدقة وانا هدية » . والثانى قال 

الخطانى : يحوز أن يكون باع العصير من يتخذه مرا » والعصير بسمی خم راك قد پسمی العنب به لانه يثول اليه قاله 

الخطابى » قال : ولا يظن بسمرة أنه باع عين آلفر بعد أن شاع تحر ہا » وما باع العصير . اثالث أن یکون خلل 

انرو باعها » وكان عبر يعتقد أن ذلك لاعلا کا هو قول أكثر الملباء » واعتقد سرة الجوازكا تأوله غيره أنه يحل 

التخليل » ولا ينحصر الحل فى تخليلها بنفسها » قال القرطى تبعا لابن الجوزى : والاشبه الاول . قلت : و لا تتعين 

على الوجه الأول آخذها عن الجزية بل تمل أن تكون حصلت له عن غنيمة أو غيرها » وقد أبدى الاسماعيل فى 

د المدخل » فيه احتهالا آخر » وهو أن سمرة عل تحريم لخر ول يعم تحريم بیعپا ولذلك اقتصر عم على ذمه دون 
عقوبته » وهذا هو ااظن به » ول آر فى شىء من الاخبار أن سمرةكان واليا لعمر على شىء من أعماله » إلا أن ابن 
الجوزى أطلق آنه كان واليا على البصرة لعمر بن الخطاب » وهو وه فا ما ولى سرة على البصرة لزياد و ابنه عبيد الله 
ان زياد بعد عمر بدهر » وولاة البصرة لعمر قد ضبطوا وليس منهم سمرة » وحتمل أن يحكون بعض أمرائها 
استعمل سمرة على قبض الجزية ۰ قوله ( حرمت علییم الشحوم ) أى أكلبا » وإلا فلو حرم عليهم ببعها لم يكن لم 
حيلة فيا صنعوه من إذابتها ٠‏ قول ( لجملوها ) بفتح الجبم وال أى آذابوها ‏ يقال جمله إذا أذايه » واجميل اشح 
المذاب » ووجه تشیه عمس بيع المسلدين الخر ببيع اليوود المذاب من الشحم الاشتراك فى الى عن تناول كل منهما » 
لکن لیس کل ماحرم تناوله حرم بيعه كالخر الاهلية وسباع الطیر » فالظاهر أن اشتراكهما فى کون کل منهما صار 
بالنبى عن تناوله نجسا هکذا حکاه ابن بطال عن الطبری وأقره » ولیس بواضح بل کل ماحرم تناوله حرم پیعه » 
وتناول ابر والسباع وغيرهما ها حرم أ كله ما يتأتى بعد ذه » وهو بالذح يصير میتة لانه لا ذكاة له وإذا صار 
ميتة صار بحسا ول جز بیعه . فالابراد فى الاصل غير وارد» هذا قول الخمبور وان خااف ف بعضه بعض الناس » 
وأماقول بءضبم : الابن إذا ورث جادية أبيه حرم عليه وطؤها وجاذ له بيعها وأ كل تا » فاجاب عیاض عنه 
بأنه نمويه لانه لم يحرم عليه الانتفاع يبا مطلقا اما حرم عليه الاستمتاع بها لام خارجى » والانتفاع بها لغيره 
ف الاستمتاع وغيره حلال إذا ملکا » يخلاف الشحوم فان المقصود ما وهو الاك لكان محرما على البود فى كل 
حال وعلى كل شخص فافترقا . وفى الحديث لعن العاصی المعين » و لکن حتمل أن يقال إن قول عبر « قاتل الله سمرة» 
لم برد به ظاهره بل هی کلة تقوطا العرب عند إرادة الرجر فقاما فى حقه تغليظا عليه » وفيه إقالة ذوى امبأت 
زلاتهم لان عمر اكتنى بتاك الكلمة عن مزيد عقوبة ونحوها » وفبه ابطال الیل والوسائل إلى الحرم » و فيه 
رم بيع لخر وقد نقل ابن المنذر وغيره فى ذلك الإجماع , وشذ من قال جوز بيعها و جوز بيع النقود الستحیل 
باطنه مرا » واختلف فى علة ذلك فقيل لنجاستها وقيل لانه ليس فما منفعة مباحة مقصودة وقمل للببالغة فى التنفیر 
عنبا » وفيه أن الثىء إذا حرم عينه حرم منه » وفيه دليل على أن بيع المسل الثر من الذى لايحوذ » وكذا توكيل اس 
الذى فى بيع الخر » وأما تحريم بيعبا على أهل الذمة فينى على الخلاف فى خطاب الكافر بالفروع » وفيه استعال 
القياس فى الآشباه والنظائر , واستدل به على تحريم بیع جثة الكافر إذا قتلناه و آراد الكافر شراءه »وعلى منح بيع كل 
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بحرم نجس ول وكان فيه منفعة كالسرقين , وأ جاز ذلك الكوفيون » وذهب بعض الا إسكية إلى جواز ذلك للبشتری 
دون البائع لاحتياج آلشتری دوه و ف « باب بجح الميتة » من حديث جار بدان الوقت الذى قال فيه الى 
با هذه المقالة » وفيه البحث عن الانتفاع بشح الميتة وان حرم بيعم! ٠‏ وما یستثنی من ریم بیع اليتة إن شاء 
الله تعالى . قول ( آخب‌نا عبد اله ) هو ابن البارك ۰ ویو نس هو ابن يزيد . هوه ( قاتل الله ودا) کذا بالتنوين 
على إدادة البطن » وف دواية بغير تنوین على إرادة القبيلة » وقد ذكر الصنف ف رواية الستمل فى آخر الياب أن 
معناه لعنهم » واسة مهد بأن قوله تعای ‏ قتل الخراصون ) معناه لعن وهو تفسير ابن عباس فى قتل » وقوله 
د الخراصون الکذابون » هو تفسير جاهد رواهما الطبرى فى تفسيره عنهما . وقال امروی : معنى قاتلمم قتلهم » 
قال : وفاعل أصلبا أن بقع الفعل بين اثنين » ور ما جاء م واحد کسافرت وطارقت النعل ‏ وقال غيره : معنى 
قا تلهم عاداثم وقال الداودى من صار عدوا لله وجب قتله . وقال البيضاوى : قاتل أى عادى أو قتل » وأخرج 
فى صورة المبالغة» أو عبر عنه بما هو مسیب عنم فائهم بما اخترعوا من امحبلة انتصبوا نحارية الله ومن حاربه حرب 
ومن قاتله فقتل 

١‏ - پاصیس بیم التصاویر الق ليس فيها 3 وما کر دمن ذلك 


ص 


۷۲۷ سب شا عبد الل بن بد لواب رمدت 6 بن دعر آخبر نا ء عوف عن سعيد ن ی الحسن 
قال « کت عند ان ا رضى اف عنهما إذ اتا رجل فقال : يا أبا عباس إلى انسان إا معیشتی من 
صنعة بدی » والی أصتم هذم الصاو 5 قال ان عباس + لاأحد ك إل“ ما ممت من رسول ان يلل ¢ 

سمته" يقول : من صور صورة فان الله م مد 5 حے تی يفخ فما ان ¢ ولاش ناف ما | أبدا ا | ارجل؛ 
ربوة شدیدة واصفر وجپه: فقال : وعك إن آرت إلا" أن تصنم فعليك بذاالشجتر ,كل شىء لیس فيه 
روح » . قال أبو عبد الله : > مم مدید .ان ألى غروية من التضمر بن أنس هذا الواحد 

[ الحديث ۲۲۲۰ - طرفاه فى : ۰۹5۳ ۷۰:۲ ] 

قله ( باب بع التصاوير اتی ليس فبا روح ؛ وما یکره من ذلك ) أى من الاتخاذ أو بیع أو 
ما هو أعم من ذلك » والمراد بالتصاویر الاشیاء الى تصور . ثم ذکر الو اف رجه اه حددث أبن عياس م فوعا 
دمن صور صورة فأن الله معذبه » الحديث ؛ وجه الاستدلال به على كراهية البسع وغيره واضح » وسعيد بن أبى 
الحسن راو به عن ابن عباس هو أخو ۹ سن البصری وهو أسن منه ومات قبله و لس له ق اليخارى موصولا سوی 
هذا الحديث » وسيأى الكلام عليه مستوق فى كتاب اللياس ان شاء الله تعالى . قله ( فربا الرجمل ) بالراء 
والوحدة أى انتفخ » قال الخليل : ربا الرجل آصابه نفس فى جوفه وهو الرو والربوة ؛ وقءل معناه ذعر و امتلا 
خوفا . وفوله ربوة بضم الراء و بفتحیا ٠‏ وله ( فعليك بهذا اأشجر » کل شىء ليس فمه روح ) كذاق الاصل 
عثل الشجر » أو علي حذف وأو العطف أي وكل شيء » ومثله قول "ف التحیات الصلوات اذ المعنى والصلوات » 
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وهذا الآخير جزم اغیدی فى جمعه » وکذا ثبت فى رواية مسل والاسماعيل بلفظ « فاصنع الشجر وما لا نفس له » 
ولا نعم من طريق هوذة عن عوف « فعليك بهذا ااشجر وکل شىء ليس فيه روح » بائيات واو العطف » وقال 
الطيى قو له د كل شىء » هو بان لاشجر لانه لا مدمه عن التصوير وأرشده الى الشجر کان غير واف بمقصوده ولا نه 
قصد کل ما لا روح فيه وم 000 الشجر ؛ وقوله كل افش وجوز النصب . قوله ( قال أبو عبد الله ) 
هو المصاف . ٠‏ له ( مع سعيد بن أ ى عروبة من النضر بن أنس هذا الواحد ) أى الحديث » سقطت هذه ال بادة 
من رواية اللسن هنا » وأشار بذلك إلى ما آخرجه ف اللباس من طريق عبد الأعلى عن سعمد عن النضر عن اين 
عباس ,معناه » وسأذكر ما بين الروايتين من التغاير هناك ان شاء اله تعالى . ثم وجدت فى نسخة الصغالى قبل قوله 
و سمح سعيد » مانصه « قال أبو عبد الله : وعن مد عن عبدة عن سعيد بن أبى عروبة سمعت النضر بن أنس قال : 
كنت عند ابن عباس » .ذا الحديث و بعده « قال أبو عبد الله سمع سعيد ال» فزال الاشكال بهذا , ولم أجد هذا . 
فى شیء من فسخ البخارى اما و ود سامان 
۵ - يسيب ريم التّجارة فى ر . وقال جابر” رضى : اه حرم لبها بي ي ار 

N |‏ — یش ۳ لقنا شعية” نِ الامش عن ای شش عن مروف عن عائشة رضی 7 الل 

عنها « لا رت یات" سورة البقرة عن آخرها خرج انی ب فقال : حرمت التجارةٌ فى اكثر » 
قوله ( باب تحر التجارة فى ار ) تقدم نظير هذه الترجمة فى أبواب ااساجد لکن بقيد السجد » وهذه أ 

من تلك ٠‏ قوله ( وقال جابر حرم النى بم بيع انر ) سيق موصولا بعد ستة أبواب » ونذكر تحرير المسألة 
هناك إن شاء الله تعالى . ثم أورد حديث عائدة بلفظ « حرمت التجارة فى الخرء وقد تقدم فى « باب أكل الربا » من 
هذا الوجه سباغ رر ان من حدبه ‏ غيم الدارى مرفوءا « ان ار حرام شراها ونیا » 


یی 


eg 


۷ ی E‏ ن ال بن مي عن سعيد بن أن سید 


عن أنى هر رة رضی" ا ۶ £ ن الا يليه قال « قال الله ۶ : ثلاية أنا خصمیم بوم م القيامة ة : رجل أعطى بى ثم 


سس و 


قدر » ورجل بام" + ]زاس مه » ورجل استأجر أجيراً فاستوفی منه و یبط جره » 
[ الحديث ۲۲۲۷ - طرفه فى : ۲۲۷۰ ] 
قوله ( باب عم من باع حرا ) أى عالما متعمدا » والحر الظاهر أن الراد به من بنى آدم » ويحتمل أن یکون 
أعم من ذلك فيدخل مثل الموقوف . قوله ( حدانا بشر بن مرحوم ) هو بشر بن عبيس ,مهملة ثم موحدة مصغرا 
أبن م‌حوم بن عبد العزيز بن مپران العطار فنسب إلى جده ؛ وهو شيخ بصرى ما أخرج عنه من الستة إلا 
البخارى ؛ وقد أخرج حديثه هذا فى الإجارة عن شيخ آخر وافق بشرا فى روايته له عن شيخهما ٠‏ قوله (حدثنا 
يحى بن سلیم) بالتصغير هو الطائنى نزيل مكة مختاف فى توثیقه » ولیس له ف البخارى موصولا سوى هذا الحديث › 


م به ج م »تج الارى 
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وذكره فى الإجارة من وجه آخر عنه » والتحقیی أن الکلام 1 3 000 عن عبيد الله بن عبر خاصة » 
وهذا الحديث من غير روايته ‏ واتفق الرواة عن يحى بن سايم على أن الحديث من رواية سعد المقبرى عن أب 
ما واكم أبنو جعفر الافیل فقال د عن سعيد عن أبيه عن أن هرريرة » قاله البق والحفوظ قول الجماعة . 
قوله (” لاد : آنا خصمیم ) زاد ابن خز عة واء, ن حبان والاماعیل فى هذا احدت « ومن ت نه ا 
قال ان القن : هو سبحانه و مال خم م يسع الظالمين إلا أنه آراد التشدید على هؤلاء بالتصريي , والخصم بطلق على 
الواحد وعل الائنین وعل أ كش من ذلك ؛ وتال امروی الواحد بکسر أوله » وقال الفراء الا».ل قول ان 
ويجحوز فى الاين خصمان والثلاثة خصی اي لى ثم غدر ) كذا اس عل حلاف الفعول والتقدير 
أعطى de‏ 00 باه ثم نقضه ٠‏ قله ( باع حرا فأكل مه ) خص الأكل بالذكر لانه 
أعظم ٠قصود‏ » ووفع عند أبى داه ود من حديث عبد الله بن عس مقوعا « ثلالة لاتقبل منهم صلاة » فذكر فهم 
« ورجل اعد حرداء وهذا آعم من ع اللا ولق معا و أخض نمنةفى المفعول به :قلاخ : اعتباد ال یقع 
بأم.ن : أن يعتقه ثم یکتم ذلك أ: ر جحد » والثاق ان يستخدمه کرها بعد العتق : والآول أشدهما . قلت : و حدیت 
الباب أشد لان ره مع کم العتق أو جحده العمل مقتضى ذلك من البسع وأكل المن فن ثم کان الوعید عليه أشد» 
قال المهلب : و[ تما كان إ مه شديدا لآن السلبین أ كفاء فى الحرية » فن باع حرا فقد منعه التصرف فيا أباح الله له 
وألزمه الذل الذى أنقذه اله منه . وقال ابن الجوزى ؛ الحر عبد الله » فن جنى عليه :خصمه سمده . وقال ابن المنذر 
م يختلفوا فى أن من باع حراً أنه لا فطع عليه » يمنى إذا لم يسرقه من حرز مثله » إلا ما بروى عن على تقطع يد من 
باع حرا قال : وكان فى جواز بیع الحر خلاف قدم ثم ارتفع » فروى عن على قال : من أقر على نفسه يانه عبد 
فهو عيد . قلت : تمل أن يكون محله فيمن م تعام حرله ؛ لکن روى ان أ شيبة من طريق قتادة « أن رجلا 
باع نفسه فقضی ع و باه ید سمل مله فى سديل الله » ومن طريق زرارة بن أوق أحد التابمين أنه باع حرا فى 
دين » ونقل ابن حزمأن الجر كان يباع ثى الدين حى نزات ل وإ نكان ذو عسرة فنظرة إلى میسرة) و نقل عن الشافعى 
مثل رواية زرارة » ولا يثيت ذلك أ كبر الاصاب واستقر الاجاع على المح ۰ قله ( ورجل استأجر أجيرا 
فاستوفى منه وم يعطه آجره ) هو فى معنى من باع حرا وأ کل عنه لانه استوفى منفعته بغير عوض وك أنه ابا 
و امتخدية رن چو وكا د اا 
۷ - باص آمر انی له الود بدیم آرضییم حين آخلام 
فيه یی £ ن ی هررة 

قوله ( باب آم النى به یبود ببيع آرضرم ) كذا فى روابة ألى ذر بفتح الراء وكسر الضاد العجمة جمع 
أرض وهو جمع شاذ لأنه جمع جع السلامة وم يبق مفرده سالا لان الراء فى الفرد ساكنة وق امع حركة . قوله 
( حين أجلاهم ) أى من المدينة ۰ وله ( فيه اللقرى عن أن هريرة ) يشير إلى ما أخرجه فى ال جہاد فى « باب [خراج 
اليهود من جزيرة العرب من طريق سعيد القبری عن أفى هريرة قال « بينا نحن فى المسجد إذ خرج علينا النى يل 
فقال : انطلقوا إلى اليبود وفیه - فتال الى أريد أن أجلي » فن وجد منک ماله شيئا فليبمه » وهذه القصة 


الحديث ۲۲۲۸ ۹ 


وقعت لبنى النضير 3 0 بمان ذلك ف موضعه › وكأن اممف آخذ بیع الادض من وم بیع لمال » وقد 
تقدم فى أبواب الخيار فى قصة عیان وان عر إطلاق الال على الارض ء وغفل الکرمانی عن الإشارة إلى هذا 
الحديث فقال : ما ذكر البخارى هذا الحديث ذه الصيغة مقتضبا لکونه ۸ ثبت الحديث المذكور على شرطه 
والصواب أنه اکت هنا بالاشارة أليه لااد رجه عدده ففر من تكرار الحديث على صو ر ته بغير فائدة زائدة 3 
هو الما لب من عاد ته 
۸ - إا بم المبد واتليّوان باليوان نة 
ای ن ر را ر ا و ا ا ا 

وقال ابن عباس : قد يكون البمير خيرا من البميرن . واشتری راقم ن خدج شرا رن فاعطاه 
أحدم وقال : آنيك الا غداً رفواً إن شاء الله . وقال ان السیب لا با فى امیوان : البميرا بالبمير بن 
والشاة بالشاتين إلى أجل 5 وقال ان 0 : للا ۷ مقر رز ۹ ودره در هر أسيئة 

۸ - وا سلبان ن حربر دنا تضاه برب زيدرعن تابر عن انس رفی الله عنه قال كان 
ف الك صفیة" فصارت إل د حیة السكلبى » نم صارت إلى ال بل 

له ) رباب بجع العيد والحوان با وان نسدئة ( التقديربيع العيد أ أعيد اسح والحبوان با یو ان سل وهر 
من عطف العام على الخاص » وكأ نه آراد بالعيد جنس من يستعيد فمدخل فيه الذكر و الا نی ولذلك ذكرقصة صفية ء 
أو أشار إلى الحاق حك الذكر عك الانی فى ذلك لعدم الفرق » قال ابن بطال : اختلفوا فى ذلك فذهب ارود إلى 
الجوازء لكن شرط مالك أن مختلف الجنس » ومنع الكوفيون وأحمد مطلقا الحديث سمرة الخرج ف السئن ودجاله 
ات ل ات ماع الحسن من سمرة » وق الباب عن أبن عاس عند اليزار والطحاوى ورجاله ثقات 
أيضا إلا أزه اختاف ی وصله و ارساله فرچح اليخارى وغير واحد ارساله > وعن جابر عند الترمذی وغيره 
و اسناده لين » وعن جار بن ”مره تمد عمد الله ق ذبادات المسئد » وعن ابن عر عند الطحارى و اطرای 3 واحتج 
للجمهور بحديث عبد الله بن عمرو د ان النی رم آمره أن يحورجيشا - وفيه ‏ فابتاع البعير بالبعيرين بأص دسول 
أله مر ¢ آخرچه الدارقطنى وغيره وإسناده قوى 8 واحتج البخاری هنا بقصة صفية و استشید باثار الصحابة 5 
قوله (واشترى ابن عمر راحلة يأر عة ا . الحديث) وصله مالك واشافعی عنه عن نافع عن ابن عبر هذا ورواه 
ابن أبى شيبة من طريق ی بشر عن نافع « ان ابن عبر اشترى ناقة بأربعة أبعرة بالريذة فقال لصاحب الناقة : 
مضمو نهة » صقة راحلة أى تكن ف ضمان البائع حى يوفها أى يسلا للشترى 2 والريذة يفم الراء والموحدة 
والمعجمة مكان معروف وين مك و الدينة ۰ له ) وقال ابن عياس قد رکون اابعیر خيرا من البعيربن ) و صله 
اثشافعي من طريق طاوس ان ابن عباس سكل عن بعير ببعیرین فقاله . قوله ( واشترى رافع بن خدج بعير! ببعيرين 
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فأعطاه أحدهما وقال: آتيك بالاخر غدا رهوا آن‌شاء الله ) وصله عبد الرزاق من طریق مطرف إن عبد الله عنه » 
وقوله « دهواء بفتح الراء وسکون افاء أى سلا » والرهو السير اسپل , والراد به هنا أن يأتيه به سريعا من غير 
مطل . قوله ( وقال ابن المسيب :لا ريا فى الحيوان البعير بالبعيرين والهاة بالثشاتين إلى أجل ) أما قول سعيد فوصله 
مالك عن ابن شهاب عنه « لا ربا فى امحبوان » ووصله أبن أن شيبة من طريق أخرى عن الزهرى عنه « لا بأس 
بالبعير بالبعيرين نسيئة » . قل ( وقال ابن سيرين : لا باس بیعیر ببعيرين ودرم بدرم نسيئة ) کذا ف معظلم 
الروايات » ووقع فى بعضها ودرم يدرهمين نسيئة وهو خطأ والصواب درم بدرم » وقد وصله عبد الرذاق من 
طريق وب عنه بلفظ « لا باس بعیر ببعير بن ودرهم بدرهم نسيئة » فان كان أحد الیعیر ین نسيئة فهو فكو 
وروی سعيد بن منصور من طريق ونس عنه أنه كان لايرى بأسا بالحيوان بالحيوان بدا بيد أو الدراهم نيئة, 
ويكره أن تکون الدرام نقدا والحيوان نسيئة . قول ( كان فى السى صفية فصارت إلى دحية ثم صادت إلى اللي 
سر ) کذا آورده ختضرا وأشار بذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه ما بناسب ترجمته أنه ب عوض دحية عنهبا 


بسبعة أرؤس » وهو عند مس من طريق حماد بن ثابت » و للبصنف من وجه آخر کا سيأفى د فقال لدحية خذ 


جارية من السى غيرها » قال ابن بطال : لرل تبديلها بجارية غير معينة بختارها منزلة بيع جارية يحادية فسيئة » 
وسيأنى الكلام على فصة صفية هذه مستوفی فى غزوة خمير ان شاء الله تعالى 
٠١‏ - پا يم ارقيق 


ت کل لہ tao‏ ۰ 7 ۶ ی ۶ ۰ 
۹ مش أو الان أخبر نا شعیب عن ارأهرى قال أخبرنى ان متریز أن" آبا سعيد, انلدری 


از یه برع رو 7 د u‏ ا راع اط og‏ 7 
رضی الله عنه أخبره أنه « بينما هر جالس؛ عند النی له قال : بارسول الله انا نصيب سيا ققحي الامان . 


فکیف ترئ فى المرال ؟ فقال : أو ك تفعاون ذلك ؟ لال آن لا تفماوا ذلك اا و 


كتب الله أن تخر ج الا هی" خارجة" » 

[ الطديث ۲۲۲۹ آطرافه فى : ۲۰:۷ ۰۱۳۸ ۰۵۲۱۰ ۰۳ ۰ ۷۰۹ ] 

وه ( باب بیع الرقيق ) آورد فيه حديث أ سعيد أنه قال « با رسول الله إلا نصيب سبانا فنحب الامان» 
الحديث ودلالته على الترجة واضمة ؛ وس أنى الكلام عليه فى کتاب السکاح ان شاء الله تعالی . وقوله فى هذا السباق 
وقع فى السیاق حذف ظبر بيا نه ما ساقه النساق عن عمرو بن منصور عن ألى المان شيخ البخاری فيه بلفظ « بيغا 
هو جالس عند النى بإ جاء رجل من الانصار فقال » فذ «؛ وسای البحت فى ذلك 

۰ سب ۳ سس بیع ال بر 
۰ سب 00772 ان "كير دتا وكيم حد نا اساعیل عن له که عن عطاء عن جار رضی 


اك عنه قال « باع النى ار ال 3 


قل 


هيد 


۰ 


الحديث ۲۲۳۹-۲۲۳۰ 1 


۱ - وشا تیب حدثنا سيان عن عر و میم جاب بن عبد الله رفی الا عمهما بقول « باه 
رسول ال يله » 

۲ ۰ ۲۲۳۳ - حر ركيد نه عرب حد نا یمقوب حدثنا أنى عن صالح قال حدت ان شباب 
أن" عبيد الله أخبرَخ أن زید بن خالد وأا عريرة رض ال عنهما اخمراه أنهما توما رسول ار به 43 
عن الا مَة تزنی ول حصن قال : اجلدوها ‏ نم إن زنت جد رهاء ثم" بیموها بد الثالثة أواارابسة » 


مه 


۶ - ورش ) عبد العزيز بن عبد اله قال اخ ری الات عن سعیدر عن أبيه عن آی 75 رض 0 
عنه قال : معت النى به بقول « إذا نت مه" احدک شبن ز اها یلها لد" ولا يرب علمماء م إن 
زنت فليجلذها اد ولا رب" عليها » م إن ز نت الثالثة فتن زناها نیما ولو حبل من شمر » 

قوله ( باب بيعالمدبر ) أى الذى علق ماک عتقه يموت مالك :سی بذلك لآن الموت در الحياة أو لان فاعله 
در آم دنياه وآخرته : آما دنياه فباستمراره على الانتفاع بخدمة عبده » وأما آخرته فبتحصیل :واب العتق » وهو 
راجع إلى الأول » لان تدبير الاس مأخوذ من النظر فى العاقبة فیرجع إل در الام وهو آخره . وقد أعاد الصنف 
هذه الترجمة فى کتاب العتق وضرب هايا ق نسخة المغای وصارت أحاد شا داخلة فى بيع الرقيق ونوجمها واضح » 
وكذا هو فى رواية النستی » وأورد المصنف فيه حديثين كل منبما من طريقين : الأول حديث جابر فى بمع المدبر » 
ْله ( حدئنا اسماعيل ) هو ابن أبى خالد » وعطاء هو ابن أبى راح ؛ وف الاسناد لاثة من الا بعين فى نسق : 
اسماعيل وسلبة وعطاء » فاسماعيل وسلة قرينان من صغار التابمین وعطاء من أوساطبم . قله ( باع الى بل 
المدير ) هكذا آورده مختصرا » وأخرجه ابن ماجه من طريق وكيع کذاك » وأخرجه أحد عن وكيع كذلك لکن 
زاد « عن سفيان واسماعيل جميعا عن سلبة 4 أخراجه الاساعیل من طربق أ بكر 7 خلاد عن وكيع رافظه « ف 
رجل أعتق غلاما له عن در و علمه دين قباعه رسول الله و با مائة درم > و قد ایو الصنف ف الاحكام 
عن أبن مير شيخه فيه هنا لکن قال « عن تمد بن بشر - بدل وكيع ‏ عن اسماعیل بن أبى خالد » ولفظه « بلغ النى 
لام أن رجلا من صابه أعتق غلاما له عن دير لم يكن له مال غيره نباعه ما عائة درم ثم أرسل بشمنه اليه » و ترجم 
عليه ه بيع الامام على الناس أمو الم » وقال فى الترجمة « وقد باع نی يِه مدبرا من نعيم بن النحام» وأشار بذاك 
إلى ما أخرجه مسا وأبو داود والنساتى من طريق یوب عن ألى الزبير عن جار و أن رجلا من الانصار يقال له 
أبو مذكور أعتق غلاما له يقال له يعقوب عن در لم يكن له مال غيره ؛ فدعا به رسول الله ب فقال : من يشتريه ؟ 
فاشتراه نعيم بن عبد الله النحام ثاتماثة درم فدفعها اليه » الحديث » وقد تقدم فى « باب بیع المزايدة» من وجه آخر 
عن عطاء بلفظ « ان رجلا أعتق غلاما له عن در فاحتاج » فأخذه ان يِه فقال : من يشتريه منى ؟ فاشتراه نعيم 
ابن عبد اله » فأفاد فى هذه الرواية سبب بمعه وهو الاحتیاج إلى منه . وفى رواة ابن خلاد زيادة فى تفسير الحاجة 
وهو الدين » فقد ترجم له فى الاستقراض « من باع مال المفلس فقسمه بين الغرماء أو أعطاه حى ينفق على نفسه » 
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وكأنه آشار بالاول إلى ماتقدم من رواية وكيع عند الامعاعیل فى قوله د وعلبه دين » وإلى ما آخرجه السای من 
طریق الأعش عن سلبة بن كهيل بلفظ « ان رجلا من الا نصار آعتق غلاما له عن در وکان عتاجا وكان عليه دين 
فباعه رسول الله ب با ما ئة درم ؛ فأعطاه وقال : اقض دینك » وبالثانى إلى ما أخرجه مسل والنساق من طريق 
الليث عن أل الزبير عن جابر قال « أعتق رجل من بى عذرة عبدا له عن دي » فبلغ ذلك النی بلقم فقال : ألك 
مال غيره ؟ فقال لا » الحديث وفيه د قدفعها اليه ثم قال : ابدأ بسك فتصدق علا > الحديث . وق رواية أيوب 
المذكورة نحوه و افظه « إذاكان أحدک فقيرا فلييدأ بنفسه , فان كان فضل فعلى عباله » الحديث » فاتفقت هذه الروايات 
على أن بيع المد ر كان فى حياة النی دبره : إلا ما دو اه شريك عن سلبة بن کپیل بهذا الاسناد « ان رجلا مات و ترك 
مدبرا ودینا » فأمرم النى به فباعه فى دينه بثاماثة درم » آخرجه الدارقطنى » ونقل عن شيخه أبى بحكر 
النیسابوری أن شريكا أخطأ فيه » والصحيح مارواه الاععش وغيره عن سلبة وفيه « ودفع عله الله » ون رواية 
سای من وجه آخر عن اسماعيل بن ألى خالد « ودفع منه إلى مولاه ٠‏ اقلت : وقد زواء اعد عن أسود بن عاص 
غن شريك بلفظ « ان رجلا دير عبدا له وعليه دين » فباعه الذى يخم فى دين مولاه» وهذا شبيه برواية الأعش 
و لس فيه للبوت ذكر » وشر يك كان تغير حفظه شا,ول القضاء , وسماع من حله عنه قبل ذلك آصح ومنهم أسود 
المذكور . ( تنبهات )ب الأول اتفقت الطرق على أن عنه نما عانة درم » إلا ما آخرجه أبو داود من طریق هشیم 
عن إسماعيل قال « سبعائة أو تسعائة » . الثانى : وجدت لوكيع فى حديث الباب اسنادا آخر أخرجه ابن ماجه من 
طريق أبى عبد ارجن الادری عنه عن أنى عبرو بن العلاء عن عطاء مثل لفظ حديث الباب مختصرا . الثالث : 
وقع فى رواية الاوزاعی عن عطاء عند آی داود زبادة فى آخر الحدرث وهو وآنك أحق كمه الله أغنى عله . 
الطريق الثانى » قوله |( عن عمرو ) هو ابن دينار» وق رواية انمدی فى مسنده « حدثنا عمرو بن دیناد » ۰ وله 
( باعه رسول الله بم ) مكنذا آخرجه أبضا مختصرا ول يذكر من بعود الضمير علية » وقد أخرجه أبو بكر بن 
ألى شيبة فى مصنفه عن سفیان فزاد فى آخره « يعنى الدبر » وأخرجه مسل عن إحق بن إبراهيم وأبى بكر بن أبى 
شية جميعا عن سفسان بلفظ « دير رجل من الانصار غلاما له لم يكن له مال غيره فباعه دسول اله مر » فاشتراه 
ابن النحام عدا قبطيا مات عام أول فى إمارة ان الزبير »> ومحكذا أخرجه أحمد عن سفيان بعامه نخوه » وقد 
أخرجه الصنف فى کفارات الارعان من طر بق حماد بن زيد عن عمرو نحوه ولم يقل « فى إمارة ابن الزبير »ولا 
عين العْن » قال القرطى وغيره : اتفقوا على مشروعهة التدبير » واتفقوا على أنه من الثاث , غير الليث وذفر فانهما 
الا : من رأس امال » واختلفوا هل هو عقد جائز أو لازم فن قال لازم مع الاصرف فيه إلا بالعتق » ومن قال 
جائز أجاز » وبالاول قال مالك و الاوزاعی والکوفیون » و الثای قال الشافعی وأهل الحديث » وحجتهم حديث 
الباب » ولانه تعليق للعتق بصفة انفرد السمد بها فيتمكن من بمعه كن علق عدّقه بدخول الدار مثلا » ولان من 
آوصی بمتق شخص جاز له بيعه باتفاق فبلحق به جواز بيع المدبر لآنه فى معنى الوصية . وقيد الليث الجواز 
بالحاجة ولا فیکره ؛ وأجاب الأول بأنها قضية عين لاعبوم ما فيحمل على بعض الصور » وهو اختصاص الجواز 
ما إذاكان عليه دين » وهو مشبور مذهب آحد والخلاف ق مذهب مالك أيضا . وأجاب بعض المالكية عى 
الحديث بأنه ب رد تصرف هذا الرجل لكر نه لم يكن له مال غيره ؛ فیستدل به على رد تصرف من تصدق يجتمييع 


(f ۲۲۳۵ - ۲۲۳۰ الحديث‎ 


ماله » وادعى بعضهم أنه اما باع خدمة المدير لارقيته : واحتج بم رواه ابن فضلى عن عبد الملك بن أنى 
سلان عن عطاء عن جار أنه iy‏ قال و لا وان لسع خدمة المدير » أخرجه الدارقطنى ورجال إسناده ثقات » إلا 
أنه اختلف فى وصله وإرساله » ولو صح م يكن فيه حجة إذ لا دليل فيه على أن اابيع النی وقع فى قصة المدبر 
الذی اشتراه نعي ن النحام كان ئی منفعته دون رقبته . الحديث الدُانى حديث ألى هر برة وزيد بن خالدى بيع الامة 
إذا ذنت » وقد تقدمت الاشارة اليه فى د باب بیع العيد الرانی » و آودده هنا من وچه آخر عن أبى هر رة » ووچه 
دخوله فى هذا الباب عموم الام بيع الآمة إذا ذنت . فیشمل ١‏ إذاكانت مدبرة أو غير مدبرة فيؤخذ منه جواز 
بيع المدير فى اجملة » وأما ماوقع فى رواية النسنى وفى نسخة ااصفای فلا حتاج إلى اعتذار 


۷۱۲۱ نت يسيس هل شاف جار قبل أن تير ألها؟ 


و و Ll‏ أن 91 ۱ و يباشرها . وال ان" مر ی اش ما : إذا وتر او ليدة” الق 


سم 7 


0 
توطأ أو : بيعت ١‏ أو عبقت هلسرأ رخ | محيضةر ولا تسترا المذر اه . وقال عطال :لا ان يصيب من 


جاریته ر امامل ادون ارجم ۹ اه تعالى وید دلی آزواجهم اراک {ple‏ 

۵ - وشا عبده انار 2 7 داود حد تا بمقوب بن عبد ر هن عن مرو عرو ن آی عرو عر ن آس بن 
مالك رضي اله عنه ۰ ول« یم ا ا فلا فتح ا عار ان 1 7 E‏ بنت 
۳ ی 55 -وقد فعل ˆ زوحما و جیا وکانت عروسا فاصداقاها سول ۳ 0 2 بنا سد 
الؤحاء ات نی بها 3 صتم حشاق طم رصغيرر » ثم قال رسول ام يللم يبه : آذن من حو لك" م ف‌کانت" 
تلاك و رسول 1 و ب على صفية 3 ا الى المدينة » قال ذرايت” 5 ان ۰ له "موی ها وناب 


ا 3 7 خلس عند یر ه فیضم و ؛ فتضم صفية رجلما على ر کته حتى 8 « 

قوله (باب هل يسافر بالجارية قبل أن یستبرا) مکذا قيد بالسفر » وكأن ذلك لكو نه مظنة الملامسة والمباشرة 
غالبا . له ( وم بر الحسن بأسا أن بقبلها أو بباشرها ) وصله ابن أبى شيبة هن طريق يونس بن غبيد عنه قال : 
وكان أبن سيرين د ره ذلك . وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن الحسن قال يصيب ما دون الفرج » وال الداودى: 
قول الحسن ان كان فى ااسبية صواب . وتعقبه ابن التين بأنه لا فرق فى الاستبراء بين المسبية وغيرها ۰ قله (وقال 
ابن عبر : إذا وهبت الوليدة اي توطأ أو بيعت أو عتقت فلیستتراً رحمها بحيضة » ولا تستيرأً العذراء ) أما قول 
.الأول فوصله ان أَبى شيبة من طريق عبد الله عن نافع عنه . وأما قوله ه ولا تستيرأ العذراء » فوصله عبد الرزاق 
من طر بق أبوب عن نافع عنه , وكأنه بری أن البكارة ۳ نع الجل أو تدل على عدمه أو عدم الوطء وفبه نظر ۰ 
وعل تقديره فنى الاستراء شانبة تعبد لهذا تستيرأ الى أسست من الحيض . قله ( وقال عطاء : لا بأس أن 
يضيب من جاريته الحامل ما دون الفرج » قال الله تعالى :لا عل أزواججم أوما ملكت انم > قال ابن التين : 
ان أراد عطاء بالحامل من حلت من سيدها فپو فاد لاله لا برتاب فى حله توان أراد من غيره ففيه خلاف ٠‏ 


كت 


E‏ وم - کتاب البیوع 
قلت : والثاق آشبه مراده . ولذلك قمده ما دون الفرج : ووجه استدلاله يالآية أنها دلت على جواز الاستمّاع 
بجمیع وجوهه ء نخرج الوطء بدايل فبق الباق على الاصل . ثم ذكر الصنف ف الباب حديث أنس ف قصة صفية 
وسيأى مبسوط فى الغازی ؛ والغرض منه هنا قوله « حى بلغنا سد الروحاء حلت فينى پا فان المراد بقوله 
دحلت » أى طپرت من حيضها . وقد دوى البسق باسناد لين أنه يلقع استبرأ صفية حيضة ؛ وأما مارواه مسل 
من طريق ثابت عن أنس « أنه بم ترك 0 سلیم حتی انقضت عدتبا » فقد شك حماد راو ه عن ثابت 
فى دفعه , و ظاهره نظر لانه ب دخل بها منصرفه من خيير بعد قتل زوجها بیسیر فلم عض زمن يسع انقضاء 
العدة » ولا نقلوا أنها كانت حاملا فتحمل العدة على طهرها من احیض وهو الطلوب ‏ والصرج فى هذا الباب 
حديث ألى سعيد مرفوعا , لا توطأ حامل حتی تضع , ولا غير ذات حمل حتى تحيض حيضة » اله فى سبايا أوطاس 


أخرجه أبو داود وغيره وليس على شرط الصحيح 
۲ - باص بیع ات و لام 
۹ - مزا فتيبة حد تنا یره 2 د ن آی 5 عن عطاء بن أبى رباج ۳ جابر بن عبد 
اثر رضی اه" عنهما أنه مم رسول الله وله يقول وهو بمكة عام اتح « ان" اله ورسولة حرم بم ار 
وينم وامتزير والأصنام . فقيل : يارسول الله أرأيت شحوم اليتة فانه بل مها القن و يدهن بها الجاوة 
ويستصبح بها انس" » فقال : لاء هو حرام 9 ا ال يله عند ذلك : قائل الله الهود إن ال 
ناعم شحومها عار نم باغوة ذأ كلوا > نه » . وقالأبو عام صم : حد"ثنا عبد ” الجيد حدالة ا زد كنب e‏ 


عطاك « ممت جار رذ ی ال" عنه” نا الى له » 

[ الحديث ۲۲۳۰ - فى :۰1۲۹۱ 41۳۳ ] 

قله ( باب بسع اليتة والاصنام ) أى نحريم ذلك » والميتة بفتح لمم ما زالت عنه ایاة لابذكاة شرعية » و الميئة 
بالكسر الميئة و لیست مرادا هنا » ونقل ان النذر وغيره الاجماع على تحرجم بيع الميتة » و یستثی من ذلك ااسمك 
والجراد . والاصنام جع نم قال الجوهرى : هو الوثن » وقال غيره : الوئن ماله جثة » والصنم ما کان مصورا » 
ینیما .وم و خصوص وجمى , فان كان مصورا فبو وان وص . ٠‏ وله ( عن عطاء ) بين فى الرواية العلقة تلو 
هذه الرواية التصلة أن يزيد بن أبى حبيب لم بسمعه من عطاء و[ ما کب به اليه » وليزيد فيه اسناد آخر ذكره أبو 
حاتم فى « العلل » من طريق حاتم بن [سماعيل عن عبد اليد بن جعفر غن ددن أن يسيع عور ان اراد 
ابن عبدة عن عبد الله بن عمرو بن العاص ٠‏ قال ابن أبى حاتم : سألت أبى عنه فقال : قد رواه مد بن ق عن يزيد 
عن عطاء » ويزيد لم پسمع من عطاء ولا أعل آحدا من الصر بين رواه عن يزيد متا بعا لعبد اميد بن جعفر قر فان کان 
حفظه فهو حیح لآن عله الصدق . قلت : قد اختلف فيه على عبد الميد » ورواية أنى عاصم عنه الوافقة لرواية 
غيره عن يزيد أرجح فتکون رواية حاتم بن اسماعيل شاذة ۰ قوله ( عن جار ) فى رواية أحد عن حجاج بن مد 
عن الليث بسنده ه معت جابر بن عبد اه مک » . قله ( وهو بمكة عام الفتح ) فيه بيان تارج ذلك ؛ وكان ذلك 


(۵ ۲۲۳٩ الحديث‎ 


ا عاد من اوه وکل أن كول التحريم وقع قبل ذلك ثم آعاده بلق ليسمعه من لم يكن معه . 
قوله ( ان الله ورسوله حرم ) هکذا وقع فى الصحيحين باسناد الفعل إلى ضير الواحد وكان الاصل د حرما » فقال 
القرطى : إنه يلم تأدب فلم جمع بينه وبين اسم الله فى ضمير الاثنين > لآنه من نوع ما رد به على الخطيب الذى قال 
دومن يعصهماء کذا قال . ول تتفق الرواة فى هذا الحديث على ذلك فان فى بعض طرقه فى الصحيح « آن الله حرم » 
ليس فيه ود رسوله » » وق رواية لابن مردويه من وجه آخر عن الليث « ان الله ورسوله حرما » ؛ وقد صح حديث 
آنس ف النبى عن أ كل الجر الاهلية ‏ إن الله ورسوله ينيا نكم » ووقع فى رواية سای فى هذا الحديث د يها ک» 
والتحقيق جواز الافراد فى مثل هذا » ووجبه الإشارة إلى أن آس النى ناشیء عن أمى الله » وهو نحو قوله ( والله 
ودسوله أحق أن يرضوه) والختار فى هذا أن اجملة الأولى حذفت لدلالة الثانية عليها » والتقدير عند سيبويه : واه 
أحق أن برضوه » ورسوله أحق أن برضوه » وهو کقول الشاعر : ۱ 

۲ نحن ما عندنا وأنت مما ء: دك راض والرأی ختلف ۱ 

فوقيل أحق أن يرضوه خير عن الاسمين » لان الرسول تابع لام اله ۰ قوله ( فقيل با سول الله )| أقف على 
اة القائل » وفى رواية عبد اميد الآتية « فقال رجلء . قله ( أرأيت شحوم الميتة فانه يطلى بها السفن و يدهن 
چا الجاود و یستصیح بها الناس ) أى فل حل بیعپا لما ذكر من النافع فانبا مقتضية لصحة ابح ۰ قوله ( فقال : 
لاء هو حرام ) أى البسع » هكذا فسره بعض العلباء کالشافعی ومن اتبعه » ومنهم من حمل قوله « وهو حرام » على 
الانتفاع فقال : يحرم الانتفاع بها وهو قول أكثر العلباء » فلا ينتفع من الميتة أصلاعندم إلا ما خص بالدليل وهو 
ا جلد المدبوغ » واختلفوا فا يتنجس من الاشیاء الطاهرة فابمهور على الجواز » وقال أحمد وابن الاجشون : لاينتفع 
بثىء من ذلك » واستدل الطاب على جواز الانتفاع باجاعهم على أن من ماتت له دابة ساغ له إطعامها لكلاب 
الصيد فكذلك يسوغ دهن ااسفينة بشحم اليتة ولا فرق . قوله ( ثم قال دسول الله بز عند ذلك : قاتل الله 
اهود الح ) وسیاقه مشر بقوة ما أوله الاحكثر أن الراد بقوله ه هو حرام » البسع لا الانتفاع »وروی أحمد 

والطبراتى من حديث ابن عبر مرفوعا « الويل لبنى اسرائيل » إنه لما حرمت علییم الشحوم باعوها فأكلوا عنها , 
وكذلك من الخر علیک حرام » وقد «ضى فى « باب تحر حم تجارة الجر » حدبث مي الدارى فى ذلك . . له ( وقال 
أبو عاصم حدانا عبد اليد ) هو أبن جعفر » وهنه الطريق وصلبا أحد عن أبى عاص وأخرجما مسل عن أبى 
مومی عن أبى عاصم و سق لفظه بل قال مثل حديث الليث » والظاهر أنه آراد أصل الحديث » ولا فنی سياقه 
ال E‏ : حدئنا أبوعا عاصم الضحاك بن ملد عن عبد اليد بن جعفر أخيرى يزيد بن أبى حبیب 

ولفظه « يقول عام الفتح : إن الله حرم بسع الختازير و بیع الميتة و بیع ار و بسح الأصنام » قال رجمل : 
با رسول الله نما ترى فى بیع شحوم الستة ؟ فانها تدهن يها السفن والجلود ويستصبح ما . فقال : قائل الله پود» 
الحديث فظور بهذه الرواية أن السؤال وقع عن بيع الشحوم وهل وید ماقردناه» ویویده آبضا ما آخرجه او 
داود من وجه آخر عن ابن عباس أنه يِل قال وهو عند الركن « قاتل الله ابهود » ان الله حرم علهم الشحوم فباعوها 
وأكلوا أثمانها .وان الله إذا حرم على قوم کل شىء حرم علهم عنه » قال جمهور العلماء : العلة فى منع بسع اليتة 
واخخر والخنزير النجاسة فيتعدى ذلك إلى كل نعاسة »> ولکن الشپور عند مالك طهارة الحتزير . والعلة فى منح بیع 
م - وج ع * قچ البارى. 


aA‏ 8 4 - کتاب الییوع 

الاصنام عدم المنفعة المباحة » فعلی هذا إن كانت بحيث [ذا کسرت ينتفع برضاضپا جاز بيعها عند بعض العلباء من 
الشافمية وغيرم » والا کش على النع حملا للنبى على ظاهره » والظاهر أن النبى عن بیعما للمبالغة فى التنفير عبا» 
ويلتحق بها فى امک الصلبان الى تعظمها النصاری و حرم نحت جميع ذلك وصنعته » وأجمعوا على تحريم بيع الميتة 
والخر والختزير لا ما تقدمت الاشارة اليه فى ه باب تحريم الجر » واذاك رخص بعض العلماء فى القلیل من شءر 
الخنزير للخرز حكاء ابن المنذر عن الاوزاعى وأبى بوسف وبعض المالكية » فعلى هذا فيجوز بیعه » ويسئثنى من 
© اة ند بمض الملاء ما لا تحله احياة کالشمر والصوف الور فانه طاهر فیجوز بیعه وهو قول أ كان المالكية 
والحنفية » وزاد بعضپم العظم والسن والقرر والظلف » وقال بنجاسة الشعور الحسن والليث والأوذاعى . 
واسكنا تطبر عندم بالفسل ۰ وكأنها متنجسة عندم ما يتعلق .ها من دطویات الميتة لا نجسة العين » ونحوه قول 
ابن القاسم فى عظم الفيل إنه يطبر إذا سلق بالماء » وقد تقدم صكثير من مباحث هذا الحديث فى « باب لا يذاب 
شحم الميتة» 


۳ - پاس كن اللکلبٍ 

۷ - وزشا عبد الله بن يوس آخبر نا مالك عن ابن شمابعونبنأيبكر بن عبد الرحمن عن 
آن , مسعودر الأنصارى” رمی ا 42۶ او رسول الل َيه هی عن تن کیره ونر البغی" 
وحلوان الکاهن » 

[ الحديث ۳۷ - رنه ق : ۲۲۸۲ : ۵۳۵ [evn‏ 

۴۸ - وشا جاج بن منهالر حك نا شعبة “قال آخبرنی عون أبى جحيفة و بت ای اشترى 
۳ زر محا مه ضكرت هدن ذلك فقال :ان ول الله له ہی ء عن کن الام و تمن 
السکلب دک لأمة . ولمن الواشمة والستوثمة »و کل ابا وموکله » و لمن اا 

قوله ( باب من الکلب ) أودد فيه حد شین : آحدهما عن آن مسمود « هب یی عن من الکلب ومپر 
البغى وحلوان الیکاهن » . ثانبیما حديث أبى جحيفة « نبی عن من الدم و من ال كلب . وکسب الامة » الحديث » 
وقد نقدم فى « باب موکل الرباء فى أوائل ابيع . واشتمل هذان الحديثان على أربعة أحكام أو خمسة ان غابرنا بين 
ما جوز اقتناؤه أو لا يحوز » ومن لازم ذلك أن لا قبمة على متلفه » و بذلك قال اپور : وقال مالك لا جوز ببعه 
و جب القيمة على «تلفه » وعنه كالهور » وعنه کقول أنى حنيفة جوز و جب القسمة » وقال عطاء والنخعى جوز 
بیع كلب الصيد دون غيره وروی أبو داود من حديث ابن عباس مرفوعا د نی دسول الله بل عن تمن ادکاب 
وقال : ان جاء يطلب عن السکلب فاملا صحفه ترابا » واسناده صحيم ؛ وروی أيضا باستاد حسن عن ألى هربرة 
مرفوعا « لا يحل من الكلب ولا <لوان الكاهن ولا مپر البغى » والعلة فى تحرس ببعه عند الشافعی نحاسته مطلقا 
وهی قائمة ف العلم وغيره » وعلة المنع عند من لابری نحاسته الى عن اتخاذه والامس بقتله ولذلك خص منه ما أذن 


الحذيث ۲۲۳۲۷ ۲۲۳۸۰ ۷ 


فى اتخاذه » ویدل عليه حديث جابر قال « نبی دسول الم عن من الکلب إلا کلب صيد » آخرجه النسای 
باسناد رجاله ات إلا آنه طعن نی ضيه » وقد وقع فى حديث أبن عبر عند ابن أبى حاتم بلفظ « نپی عن من النکلب 
و آن کان ضاريا » يعنى ما يصيد وسنده ضعیف ‏ تال أبو حاتم هو منکن » وفى روا لاحد ه هی عن تمن الکلب 
وقال طعمة جاهلية » ونحوه لأطيراقى من حديث مسمو نة بنت سعد » وقال القرطى مشهور مذهب ما لك جو از اتخاذ 
الکلب وكراهية بیعه ولا ی سخ ان وقع » وكأنه لما لم يكن عنده سا وأذن فى اتخاذه مشافعه الجائزة كان حكه 
حك جميع البیعات » لکن الشرع هی عن ببعه تتزیها لائه ليس من مکارم الاخلاق ؛ قال وأما تسویته فى الهی 
بینه وبين مپر البغى وحلوان الکاهن #حمول على الکلب النی ۸ بوذن فى اتخاذه » وعلى تقدير اامموم فى کل کلب 
فالنهى فى هذه الثلائة فى القدر الشترك من الكراهة آعم من از والتحريم ,کل واحد منهما منبى عنه ثم تؤخذ 
خصوصية کل واحد ممما من دليل آخر » فانا عرفنا ترم «پر البتی و حلوان الکاهن من الاجاع لا من محرد 
النبى , ولا يازم من الاشتراك فى العطف الاشتراك فى جميع الوجوه إذ قد يعطف الم على اانهبى والايجاب على الق . 
الحم الثا نى مهر البغى وهوما تأخذه الزانية على الزنا ماه مپرا مجازا . والبغى بفتح الموحدة وكسر المعجمة و تشديد 
التحتانية وهو فعيل ,معنى فاءلة وجح البغی بغايا . والبغاء بکسر أوله الزنا والفجور ء وأصل البغاء الطلب غير أله 
أكثر مايستعمل ف افساد » واستدل به على أن الآمة إذا أكرهت على الزنا فلا مبر لما , وفى وجه للشافعية بحب 
السيد . السك الثالك كسب الآمة » وسيأق فى الاجارة « با بكسب للبثى و الاماء» وفيه حديث أب هريرة «نهى 
دسول الله ب من كسب الاماء » زاد أبو داود من حديث رافع بن خدج «نهی عن كسب الامة حتى يعم من 
أبن هو » فعرف بذاك الهى والمراد به كسما بالزنا لا بالعمل الباح » وقد روى أبو داود أيضا من حديث رفاعة 
ابن دافع مرفوعا « نمی عن كسب الامة إلا ماعملت بيدها » وقال هکذا بيده نو الغزل والنفش وهو بالفاء أى 
نتف الصوف » وقمل المراد بكسب الامة جیع كسما وهو من باب سد الترائع لا لا تؤمن إذا ألزمت بالكسب 
أن تكسب بفرجما ٠‏ فالعنی أن لايحمل علپا خراج معلوم تؤديه كل يوم . المىك الرابع حلوان الكاهن » وهو 
حرام بالاجماع لا فيه من أخذ العوض على أمر باطل » وفى معناه التنجم والضرب بالحصى وغير ذلك ما يتعاناه 
العرافون من استطلاع الغیب ‏ والحلوان مصدر حلوته حلوانا إذا أعطيته ۳9 الحلاوة شبه با لشیء الحاو 
من حيث انه يأخذه سپلا بلا كلفة ولا مشقة يقال <لوته إذا أطعمته اللو »> واالوان أيضا الرشوة › والحلوان 
ایضاً أخذ الرجل مهر ابنته لنفسه . وسيأتى الكلام على الكهانة وأصلبا وحکما فى أواخ ركتاب الطب من هذا 
الکتاب إن شاء الله تعالى . الك الخامس من الدم » واختلف ف الراد به فقيل أجرة الحجامة » وقيل هو على 
ظاهره » والمراد تحر بع الدم ما حرم بيع المبتة والختزير »وهو حرام إجماعا أعنى بسع الدم وأخذ مله » وسيأق 
الكلام على حكر أجرة الحجام فى الاجارة إن شاء اله تعالى 

(عاتة ) : اشتمل حكتاب البيوع من المرفوع على ماتی حديث وسبعة وأربمين حدیثا ؛ المعلق مها ستة 
وأزبعون :وما عداها موصول ٠‏ المكرر منه فيه وفیا معنى مائة وتسعة وثلائون حدثا والخالص مائة و مانية 
أحاديث » وافقه مسل عل تخر ما سوى تسعة وغشرين حديثا وهی : حديث عبد الرحمن بن عوف فى قصة تزو جه » 
وحديث أبى هر رة فى الكرة الساقطة » وحديث عائقة فى النسمية على الذبيحة ؛ وحديث أل هريرة « يأق على الناس 


o ۶:۲۸‏ - كتاب الل 


زمان لايبالى اارء بما أخذ الال» وحدبت آی بكر « قد عل قوی أن حرفتی » وحديث القدام « أطيب ما أ کل 
من کسبه » وحديث ألى هريرة « ان داود كان يأ كل من كسبه » وحديث جار « رح الله عبدا سمحا » و حدیث 
العداء فى العبدة » وحديث أن جحيفة فى الحجام , وحديث ان عباس « آخر آية أتزلت » وحديث ابن أبى وق 
د ان رجلا أقام سلعة » وحديث ابن عبر « كان على جل صعب » وحديثه فى الابل اليم » وحديث د اکتالوا حى 
تستوفوا» وحديث ١‏ إذا بعت فكل » وحديث جابر فى دن أبيه » وحديث المقدام « کیلوا طعامك » وحديث عائشة 
فى شأن الحجرة » وحدت ١‏ المكر والخديعة فى النار» وحديث أنّس ف اللامسة والمنايذة »> وحديث « إذا استنصح 
أحدك أخاه فلينصحه » وحديث ابن عبر د لایبیع حاضر لباد » وحديث أبن عباس ف المزايئة » وحديث زيد بن 
ثا بت فى بیع المار » وحديث سلبان فى مكانبته » وحديث عبد الرهن بن عوف مع صهیب , وحديث أنى هريرة 
د ثلاثة آنا خصمهم » وحديثه فى إجلاء الهو د . وفيه من الاثار عن الصحابة والتابعين اثنان وخمسون أثرا . والله 
سبحانه وتعالى آعل با لصو اب 


١‏ - پاسب الل فى كيل تعلوم, 


۹ - حرش عر و بن زثرارة آخبرنا (سامیل بن علية أخبرنا ابن" ألى نجيح عن عبد ال بن كثير 
عن ألى إلنهال, عن ابن عباس رفی" اه عنهما قال « قدم رسول الله ماو الدينة والناس؛ يفون فى ار 
عم والمنین - أو قال عامین أو ثلاثة . مَك" اسماعيل” ‏ فقال : من ساف فى مر قياف فى كيل معلوم 
وورب معلوم 6 

شا د أخيرنا إسماعيل” عن ابن أبى ميحر بهذا ...دق یل معلوم ووزن معاوم » 

[ الحديث ۲۲۳۹ - آطرافه فى : ۲۲۵۰ » ۲۲۰۱ ۲۲۰۳ ] 

قوله (بسم الرحن الرحيم . كناب الل . باب السل فى كيل معلوم) کذا فى رواية المستملى » والبسملة متقدمة 
عنده ومتوسطة فى رواية الکشمبی بين كتاب وباب ؛ وحذف النسق كتاب السلم وأئیت الياب وأخر البسملة 
عله . و السل بفتحّين : السلف وزنا و«منى . وذكر الماوردى أن السلف لغة أهل العراق والسل لغة أهل الحجاز » 
وقيل السلف تقدم رأس الال والسلم تسليمه فى امجلس . فالساف أعم . والسل شرعا : بسح «وصوف ف الذمة » 
ومن قيده بلفظ السلم زاده فى الحد » ومن زاد فيه بيدل يعطى عاجلا فيه نظر لاه لیس داخلا فى حققته . واتفق 
العلباء على مشروعيته إلا ما حكى عن ابن المسيب . واختلفوا فى بعض شروطه . واتفقوا على أنه يشترط له ما شترط 
لییع . وعلى تسلم رأس لمال فى الجلس . واختلفوا هل هو قد غرر جوز للحاجة أم لا ؟ وقول الصنف د باب 
الس فى كيل مغلوم » ای فيا يكال , واشتراط تعيين الكيل فما يسل فيه من المكيل متفق عليه من أجل اختلاف 


الحديث ۲۲۳۰-۲۲۳۹ ۹ 


tan as nt ERR Ramanan‏ »م7 
المكا ييل » إلا أن لا يكون ف البلد سوى كيل واحد فانه پنصرف اليه عند الاطلاق . ثم أورد حديث ابن عباس 
مرفوعا ‏ من أسلف فى شىء » الحديث من طريق ابن علية » وق الباب الذى بعده من طريق ابن عمينة كلاهما عن 
ابن أبى بجو > وذکره بعد من طرق ای عنه 6 ومدارد على عبد لله بن کشر وقد اختلف فيه جزم القاببى وعيد 
الغنى و الزی بأنه اي القارى الشپور . وجزم الکلابانی وان طاهر والدمیاطی بأنه كثير بن المطلب بن 
أبى وداعة السهمى > وکلاهما وة » والاول أرجح یاه مقضی صنیع الصنف ف تاره 6 ۳ بو الال شمخه هو عمد 
الرمن بن مطمم الذى تقدمت ررايته قربأ عن البراء وزيد ن أرقم ٠‏ له ( عامين آو ثلاثة شك اسماعيل ) يعتى 
ابن علية : وم ی السنتین والثلاث » وقوله عامين و قوله السنتبن منصوب لما 
على نزع الخافض أز عل المصدر ٠‏ قوله ( من سلف ى مر ) كذا لابن علية با لتشديد 5 وق رراية ان عبيئة « من 
آسلف فق شیء »وهی آشل ¢ وقوله « ووزن معلوم » الواو عمی أو ¢ واار اد اعتبار الكيل فيا يكال والوزن فا 
بوذن . له (حدثنا عمد أخيرنا اسماعیل هو ابن علية , واختلف فى مد فقال الجياتى ل آره منسوبا » وعندی أنه 
ابن سلام وه جزم اامکلاباذی 3 زاد السفيا نان 2 الى أجل معلوم ۰ فسان الیحث قره ف با به 
۲ - پاس السلم فى وزن معلوم 
۰ - رش صدفة" آخبر نا ان هت 52 ابن ألى میحر عن عبد ال نوکر عن أبى النپال 
عن ان عباس رضی 7 ال عنهما قال « قدم البی مكل َه المدبيةة وم ون بالفز السفتین والئلاث » فقال : 
هَن أسلقة elo‏ لل أجل مادم » 
مشا عل حد نا فيان" قال حداثتى ان ألى یح وقال « شلف" فى كيل معلوم. الى أجل معلوم » 
ہے ‌- 8 ۱ م2 1 
۱ - مرا قتيبه حد نا سفیان" عن ان آن تيح عن عبد الله ن كثير عن ألى النبال قال 
معت ان عباس رفی الله عنما بقول دم نی مكل . . وقال : فى كيل معلوم, ووزن معاوم, إلى 
دم و ۳ 26 2 2 
۲ -- وا أو الو لید حدثنا شعبة عق ان یی اجار . وحد نا ی حل ثنا وک عن شعبة 
1 بن أبى حلا حفص ن 214 رگا قال آخبری وراه آو عبد ۳ ن أبى الجا قال 
0 اختاف عبد ان ی دادن اماد واو ردة فى الکلف » فعاو إلى ان أبى أوفى رضي ان عنه » فاا 
قال : ]اکتا نت “على ءبد رسول الله ا و ألى بكرر وعر > فى الخنطق والشعير والز “بيب وال » وسألت 
بن ای فقال مثل" ذلك 


[ الحديث ۲۲۸۲ - طرفاه فى : ۲۲۵۵ » ۲۲۰۵ ] 
| الحديث ۲۲۵۳ - طرفاه فى : ۲۲۵۵ » ۲۲۰4 ] 


1۳۰ ۱ وم کتاب الل 


وله ( باب اسل فى وزن معلوم ) أى فما يوذن , وكأنه يذهب إلى أن ما يوزن لا يسم فيه مكيلا وبالمكس » 
وهو آحد الوجهين و الاصح عند الشافعية الجواز » وحله إمام الحرمين على ما يعد الكيل فى مثله ضا بطا » و اتفقوا 
على اشتراط تعيين الکیل فا سم فيه من ال کی لکصاع الحجاز وقفيز العراق وأردب مصر » بل مکاییل هذه البلاد 
فى نفسها مختلفة فاذا أطلق صرف الى الاغلب . و آورد فيه حديثين : آحدهما حدیت ابن عراس الاضی ف الباب قبله 
ذکره عن ثلاثة من مشاه حدئوه به عن ابن عبينة » قال فى الاو « من أسلف فى شىء فق كيل معلوم » الحديث » 
وقال فى الثانية « من أسلف فى شىء فليساف فى كيل معلوم إلى أجل معاوم » وم يذكر الوزن » وذكره فى الثالثة . 
وصرح ف الطريق الول بالاخبار بين ابن عمينة این أبى نجيح » وقوله ه فى شىء » أخذ منه جواز السل فى الحيوان 
للحاقا للعدد بالكيل والخالف فيه الحنفية » وس أتى القول بصحته عن الحسن بعد ثلاثة آبواب . ثانهما حديث ابن 
أبى آدق . وله (عن ابن أب الجالد ) كذا أبهمه أبو الوايد عن شعبة وسماه غيره عنه عمد بن أبى الجالد » ومنهم 
من أورده على السك عمد وعبد الله > وذکر البخاری الروايات الثلاث » و آورجه النسائى من طريق أبى داود 
الطيا لسی عن شعبة عن عبد اله » وقال مرة « عمد » وقد أخرجه البخارى فى الباب الذى يليه من رواية عبد الواحد 
ابن زياد وجماعة عن آي إحق الشیبانی فقال « عن عمد بن أبى الجالد » ولم يشك ف اسه » وکننلك ذکره البخارى 
فى تارخه فى امحمدین ۰ وجزم أو داود ,أن اسه عبد الله » وكذا قال ان حبان ووصفه بأنهكان صور مجاهد و با نه 
كوف ثقة وكان مولى عبد الله بن ألى أوف » وواقه أيضا عی بن معين وغيره » ولیس له فى البخارى سوی هذا 
الحديث الواحد . قله ( اختلف عبد الله بن شداد ) أى ابن الماد الى » وهو من صفار الصحابة ( وأبو بردة ) 
أى ابن ی مومی الاشعرى . وله ( فى السلف ) أى هل جوز السل الى من ليس عنده المسل فيه فى تلك الحالة آم 
لا؟ وقد ترجم لهك ذلك ف الباب النی يليه ٠‏ قوله ( وسألت ابن آبزى ) هو عبد الرحمن الفزاعی آحد صفار 
الصحابة . ولاییه أبزى حبة على الراجح » وهو بالوحدة والزاى وذن أعلى , ووجه ايراد هذا الحديث فى باب 
السلم فى وزن معلوم الاشارة إلى مافى بعض طرقه وهو ف الباب الذى يليه بلفظ « فنسلفهم فى المنطة والشعير والزيت» 
لان الزيت من جنس مايوزن » قال ابن بطال . أجمعوا على أنه إن كان فى السل مايكال أو بوزن فلا بد فيه من ذكر 
الكيل المعلوم والوزن المعلوم » فان كان فما لايكال ولا بوزن فلا بد فية من عدد معلوم . قلت : أو ذرع معلوم» 
والعدد والذرع ملحق بالكيل والوزن للجامع بينهما وهو عدم الجبالة بالقدار . ويحرى ف الذرع ما تقدم شرطه 
فى الكيل والوزن من تعيين الذراع لاجل اختلافه فى الاما كن . وأجعوا على أنه لابد من معرفة صفة الثىء الس 
فيه صفة ميزه عن غيره » وكأ نه لم يذكر فى الحديث لام كانوا يعملون به و عا تعرض لذكر ماکانوا مهملونه 


۳ - بإسبب ال إلى من لیس عند أصل” 
30 1 000 4 3 : ی 5 
۶ - وشا موی بن“ اسیاعیل حدثنا عبد الواحد حدثنا الشيباقٌ حلةنا مد یی 
Rl‏ 03 4 2 ۱ ۱ ۳ 
ار قال « یی عبد او بن شاد وأبو بردة إلى عبد اٹہ بن ألى أوى رض ی الل عنهما فقالا : له ه لكان 


الت . 2 زور ۶ ا و ل 0 
أحاب النبى” ج فى عبد الى يله بسلفون فى النطة ؟ قال عبد الله "كنا تسلف بیط أهل الشام فى الحنطة, 


الحديث ۲۲۱-۲۲4 هرد 


والشعیر والب تن كيل معلوم إلى أجل معلوم . قلت : لیم کان اص عنده ؟ قال : ما کنا نسم عن ذلك . 
م اى الى عبد ارجن ن أرتى فسألتث. فقال کان اعا ب البی ل لفون على عبد ال » وم 
تألم للم حرث ام لا 4 
شا اسحاق اناا نة عبد ان 0 انیبان عن يدبن أبى” عالد ر بهذا وقال 2 تشن 

الحنطةر e‏ ان 31 0 5 7 حد نا الشيباية وقال « واز بت 6 . حل نذا 50 7 كفنا 

۹ - واش ادم حد ثنا 3 ارك عرو قال جمت. أا اتر الطاق قال « سالت ابه 
عباس رضي الله عنما عن عن ال فى لنخل فقال : 'مهى البى يله ع عن یم لش حت يؤكل منه وحتی 
بورن .قال رل وای یو ورن قال زج الى جانبه : حتى رر Ee‏ : حك حد "نا شعية عن رو 
قال أبو البختری” ممت ابن عباس رضی" ال عنهما « ہی اللیئ ب » مثله 

[ الحديث ۲۲٤۹‏ طرفاه فى : ۲۲4۸ » ۲۲۵۰ ] 

قوله ( باب السل إلى من ليس عنده أصل ) أى ما أسل فيه » وقيل المراد بالأصل أصل الثى” الذى يسل فيه , 
فأصل الب مثلا الزرع وأصل اله مثلا الشجر » والغرضن من الترجة أن ذلك لا يشترط . و آورد المصنف حديث 
ابن أنى وق من طريق الشیانی فأورده أولا من طريق عبد الواحد ند و هو ان زياد عنه فذكر الحنطة والشعير 
والزيت » ومن طريق خالد عن الشیبای ول يذكر الزيت » ومن طريق جرير عن الشیباف فقال الزبیب بدل الزيت 
ومن طريق سفيان عن الشیباتی فقال ‏ وذكره بعد ثلاثة أبواب من وجه آخر عن سفيان _كذلك . قوله (نببط آهل 
الشام ) فى روا سفيان « آنباط من أنياط الشام » وهم قوم من العرب دخلوا فى العجم والروم واختلطت أنساهم 
وفسدت ألستهم > وکان لین اختاطوا با لعجم متهم رون البطائح بين العراقين ۰ والذين ا+تلطوا بالروم يلون 
فى بوادی الشام ويقال لم النبط بفتحتين والنبيط بفتح أوله وكسر ثا نمه وزيادة تحتانيق › والانباط قىل ”موا بذاك 
معرةتهم با نباط الماء أى استخراجه لكثرة معا تیم الفلاحة ٠‏ قله ( قلت إلى منكان أصله عنده ) أى المسلم فيه » 
le i‏ دفلت اکن م ذدع أو لم يكن لم . قله (ما کنا نسألم عن ذلك ) كأ نه استفاد 
الك من عدم الاستفصال وتقرير انیا عل ذلك . له ( وقال عبد الله بن الوليد ) هو المدنى » وسفیان هو 
الثورى » وطريقه موصولة فى « جامع سفيان » من طريق على بن الحسن الحلالى عن عبد الله بن الوليد المذكور » 
و استدل هذا الحديث على مة السلم إذا لم يذكر مكان القيض » وهو قول أحمد واعق . وأبى ثور ء وبه قال مالك 
وژاد : ويقبضه فى مكان الس » > فان اختلفا فالقول قول البائع . وقال الثورى وأبو حنسفة والشافعی : لاوز 
السل فما له مل ومونة إلا أن بشترط فى تسلممه مکانا معلوما . و استدل به على جواز السل فعا ليس موجودا فی 
وقت السا إذا أمكن وجوده فى وقت حلول السل وهو قول ابمپور » ولا يضر انقطاعه قبل امحل و بعده عندم . 
وال ۳۱ حنيفة : لاإيصح فم ةطح قله 1 ولو اسل ۳ فانقطم ق حله م پنفسخ پا عند الجبود ل وق و جه 


۳۲ ۵- کتاب الس 
الشافعية ينفسخ » و استدل به على جواز التفرق فى السل قبل القيض لکونه لم بذکر فى الحديث »> وهو قول مالك 
إن كان بغير شرط . وقال الشافعی والكوفيون : يفسد بالافتراق قبل القبض لانه بصير من باب بیع الدين بالدين . 
وق حديث ابن أفى أؤفى جواز مبايعة هل الذمة والسم الهم » ورجوع الختلفین عند التنازع الى السنة , والاحتجاج 
بتقرير النى لَه » وأن السنة إذا وردت بتقرير حك كان أصلا برأسه لابضره مخالفة أصل آخر . ثم أورد الصنف 
TT‏ ابن عباس الى فى الہاب النی يليه » وزعم اق بطال أنه غلط من الناسخ وأنه لامدخل له فى 
هذا الپاب إذ لاذكر للسل فيه » وغفل عا وقح ف السیاق من قول الراوى إنه سأل ابن عباس عن الم فى النخل » 
وأجاب ابن المنير أن المىك مأخوذ بطريق المفبوم وذلك أن ابن عباس لما سثل عن السلم مع من له نخل فى ذلك 
النخل رأى أن ذلك من قبيل بیع الثار قبل بدو الصلاح فاذاكان الس فى النخل المعين لا يجوز تمين جواذه فى غير 
المعين الامن فيه من غائلة الاعتاد على ذلك النخل بعيئه لثلا يدخل فى باب بیع الثار قبل بدو الصلاح » و تمل 
أن يريد بالسل معناه الفوی أى ال للف لماكانت القرة قبل بدو صلاحما فكأتها موصوقة ف الذمة . قَوه ( آخبرنا 
عرو ) فى رواية مسل « عرو بن مرق» وحكذلك أخرجه الاساعیل من طرق عن شعبة . قله ( فقال دجل 
عا و ) | أقف على امه ء وزعم الکرمای أنه أبو البخترى نفسه لقوله فى بعض طرقه « تقال له الرجل » 
بالتغريف . قوله ( فقال 4 رجسل إلى جانبه ) ۸ أقف على اسمه , وقوله ( حتى حرذ ) بتقديم الراء على الزاى أى 
يحفظ ويصان » و رواية الكشمسيق بتقديم الزاي على الراء أى يوزن أو مخرص » وفائدة ذلك معرفة کية حقوق 
الفقراء قبل أن يتصرف أيه المالك » وصوب عباض الأول ولكن الثانی أليق بذکر الوزن ؛ ورأيته فى رواية 
النسق « حى عرد » براءين الاو ثتميلة ولكنه رواه بالشك . قوله ( وقال معاذ حدثنا شعبة ) وصله الاسماعيل 
عن يحى بن تمد عن عبيد الله بن معاذ عن أبيه به 


و اسب ا 7 تخل 
۷ س- شا أب ای حدفیا 2 02 عه ن ررد عن ن آلی البخترى فال « سأات ان عر 
ری 6 عمهما عن اس فى التخل فقال: : نوی عن 3 انخل حم کی صلم : یت الورق 59 بفاجز . 
وسألت” اب عبایں عن اف الدخل قال :"هی الب عن نيع_النخل حت از له وی کل منه حتی 


2 
يورن » 


۲۲ ۲۲۵۰ سب غد بن 4 اد ۹ شعية' عن مرو عن ن ألى البختری وا 


ان عر رضی ال عم ما عر بن السار 0 5 ی و عن نیم ار حت بصا » و نپی عن 
اررق بلذهب ساء بناجز . وسألت ابن: ا قال : هی الب يله عن بيم_ النخل حتی با کل 


و 


و و يوزن 600 : وها . پوزن قال را“ عنده : حتی 1 € 


له ( باب لا : النخل ) أى فى مر النخل . قوله ( فقال ) أى ابن عر ( تبي عن بيع النخل حتى بصلح ) 


الحديث ۲۲۰۰ ب ۲۳۵۲ 81 


آی نبى عن بيع مر النخل » واتفقت الروايات فى هذا الوضع على أنه « نى » على البناء للجهول » واختلف فى 
الرواية الثانية وهی رواية غندر : فعند أبى ذر وآ الوقت «فقال نى عمر عن بیع القر الحديث » وفى رو اية غیرهیا 
« نجى النى بر » واقتصر مس على حديث ابن عباس . قله ( وعن بسع الورق ) أى بالذهب کا فى الرواية 
الثانية . قله ( نساء ) بفتح النون والمهملة والد أى تأخيرا » تقول نسأت الدن أى آخرته نساء أى تأخيراء 
وسيأنى البحث فى اشتراط الاجل فى السار فى اباب الذى يليه > وحديث ابن عبر إن صح فحمول على الس الحال 
عند من يقول به أوما قرب أجله ؛ واستدل به على جواز السار فى النخل المعين من البستان المعين لكن بعد بدو صلاحه 
وهو قول المالكية » وقد دوی أبو داود وابن ماجه من طريق النجر اف عن ابن عم قال « لايسل فى نخل قبل أن 
بطلع » فان رجلا سم فى حديقة نخل قبل أن تطلع فل تطلع ذلك العام شيا » فقال المشترى هو لى حى تطلع » وقال 
البائئع نما بمتك هذه السنة . فاختصما إلى رسول الله بل . فقال : : ارود عليه ما أخذت منه ولا تسلموافى تخل حى 
يبدو صلاحه » وهذا الحديث فيه ضعف » و نقل ان المنذر اتفاق الا کش على من الل فى بستان معين لآنه غرر » 
وقد حل الا كثر الحديث المذكور على السلم الال » وقد دوی ابن حبان وال جاک والب من حدیث عبد الله بن 
سلام فى قصة إسلام زيد بن سعنة بفتح السين الپملة وسكون العين المهملة بعدها نون أنه قال لرسول الله بي ه هل 
لك أن تبيعنى مرا معلوما إلى أجل معلوم من حاط بن فلان . قال : لا أببعك من حائط مسمى » بل أببعك أوسقا 
مسماة الى أجل مسمى » 
۵ - باب الكفيل ف انز 


6١‏ - مَك غر ن لامر حدیتا 1۳۹ حدثنا الاعش ء عن ابرا 12 عن سود عن عائشة رضى 
ا عا قالت « اشر كه رول ان ۰ ا طمام من دعر بنسيئة ارين 0 من خدد » 


س مه 


۲ - ورین جر 0 حبوبر حد نأ د الواحد e‏ رد قال « تذاکونا عند راهم 
ار هن فى اسف ۽ فقال « حداثنى الاسود عن ا رضى ان ءا أن ال ی له اشتری من مود طعام 
إلى أجل معلوم ¢ وار“ مان" منه درعا من حدد 0 


قوله ( باب الكفيل ف الل ) آورد فيه حديث عائشة د اشتری النى يليه طماما من بهودی نسيئة ورهنه درعا 
من حدید » ثم ترجم له د باب الرهن فى الس » وهو ظاهر فيه » وأما الحكفيل فقال الإسماعيل للد كد 

الحديث ماترجم به » ولعله آراد إلحاق الکفیل بالرهن نه حق يت الرهن به فيجوز أخذ الکفیل فيه . قلت 
هذا الاستنياط بعينه سبق اليه إبراهيم النخعی راری الحديث » ول ذلك أشار ال u‏ هن 
« عن مسدد عن عبد الواحد عن اش قال : تذاكزنا عند ارادم الرهن والكفيل فى الساف » فذكر ابداهي 
هذا الحديث » فوضح أنه هو الستنبط لذلك » و آن البخاری آشار ۳7 إلى ماورد فى بعض طرق الحديث على 
عادته . وف الحديث الرد على من قال إن الرهن فى السل لايحوز , وقد آخرج الاسماعيل من طریق ابن مير عن 
م هه ج ع » قح الباری 


۰.۳ ۳۵ -كتاب الل 


الآ عمش د ان رجلا قال لا,راهيم النخعى ان سعيد بن جبير بقول : إن الرهن فى السل هو الربا المضمون › فرد عليه 

ابراه هذا الحديث » وسيأق بقية الكلام على هذا الحديث فى کناب الرهن إن شاء الله تعالى . قال الموفق : رويت 

كراهة ذلك عن ابن عمر والسن و الاوزای واحدی الروايتين عن آجد» ورخص فيه البافون والحجة فه قوله 

تعالى ( إذا تدايتتم بدين إلى أجل مسمى فا کتبوه - الى أن قال فرهن مقبوضة ) واللفظ عام فيدخل السلم فى 

مومه لانه او أوعى بیع » واستدل لاجد مم رواه آبو دارد من حديث آی سعيد د من اس ف شیء فلا دصر فه 

إلى غبره » و چه الدلالة منه أنه لابأمن هلاك الرهن ف بده بعدوان فمصير ستئوفبا مه من غير المسل فيه » وروى 
1 الدارقطنى من حددثك ابن کر رفعه « من اسات ف شیء فلا شترط عل صاحيه غير قضائه » وأسناده ضعيف ولو 

صح فبو مول على شرط ينا مقتضى العقد ۰ والله أعل 

۷ - باس لس إلى أجل معاوم » و به قال ابن“ عباس وأبو سعيد والحسن والاسود 
قال ابن عم : لا باس فى الطمام الوصوف بسمر معلوم إلى أجل معلوم 
مالم يكن" ذلك فى رم لم یبد صَلاحْه 
۳ - وَرشنا أو 5 ا سُفیان عن ابن أبى نيح عن عبد اللو ۳ كير عن أبى المنهالر عن ان 

عباس رضى الل عنما قال « قدم النئ يله المدينة وم لفون فى الم ر الكذتين والثلاث » فقال: أسُلفوا فى 

۰ 1 َه 1 1 -- ا ۾ تت 

المار فى كيل معلوم الى احل معلوم € . وقال عبد الله ی الوليل حد كنا سفيان” حلا ابن الى بح وقال 2 ف 
كلر معلوم ووّزن معلوم » 

۲۵۶ ۲۲۲۷۵۵ — وش عا مد من" مقانل ا عبد ۳ آخبر نا عفان عن سلهان الشیبایی عن خمد ن 
أبى ار قال « 5 و د وقد ل 6 شداد الى عبد ار حمن بن أبزی وعبد الله بن أى أوفى لیا 
عن الككذر فالا : كنا تصيب” لام سم رسول افر ولاق ٠‏ فسكان يأتينا أنواط” من آنباط الشام » قفلفهم 
فى الاطة والشعيرر والريتر إلى أجل مس قال فلك أ کات لم ززع “ألم يكن لم زدع 5 
قالا ماكنا :نأل من ذلك » 

قوله ( باب السل إلى أجل معلوم ) يشير إلى الرد على من أجاز الس الحال وهو قول الشافعية » وذهب الا کش 
إلى المنع » وحمل من أجاز الم فى قوله ‏ إلى أجل معلوم » على العم بالأجل فقطء فالتقدير غندم من أسلم إلى أجل 
فليس إلى أجل معلوم لا بجپول › وأما اسل لا إلى أجل جوازه بطریق الاولى لآنه إذا جاز مع الاجل 'وفيه الفرد 
فع الحال أولى لكو نه أبعد عن الغرر . وتعقب بالكتابة » وأجيب بالفرق : لآن الأجل فى الكتابة شرع لعدم 
قدرة العبد غالبا . قله ( وبه قال ابن عباس ) أى باختصاص السل بالاجسل » وقوله « وأبو سعيد» هو 
الخدري » « والحسن » أى البصرى ء « والاسود » أي ان يزيد النخعي . فاما قول ابن عباس فوصله الشافعي من 


(o ۲۲۵۱ - ۲۲۵۲ الحديث‎ 


طریق ى حسان الاعرج عن ان عباس تال « أشهد أن السلف المضمون إلى أجإ 0 قد أجله الله فى كتا به 
وأذن فيه » ثم قرأ و يا أما الذين آمنوا إذا تداینم بدين إلى ال ب ذاكتبره ) وا الاک من هذا 
الوجه وسمحه » وروی ان أنى شيبة من وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس قال لابساف إلى العطاء ولا إلى الحصاد 
واضرب أجلا . ومن طريق سالم بن أبى الجعد عن ابن عباس بلفظ آخر سیا . رأما قول أبى عبد 00-0 
الرزاق من طريق نیسح بنون وموحدة ومهملة مصغر وهو العنزی بفتح المهملة والنون ثم الزای الكوف عن أف 
سعيد الخدرى تال « الل ما بقوم به السعر ربا > ولكن أساف فى کل معلوم إلى أجل معلوم» ا 
۽ فوصله سعيد بن منصور من طرق وئس إن عبيد نهد اه كان لاری بأسا بالساف فى الحوان إذا كان شيا 
معلوما إلى أجل معلوم . وأما قول الأسود قوصله إن أنى شيبة من طريق الثوری عن أن إسمق عنه قال « سأ لته عن 
السلم فى الطعام فقال : لا بأس به » كيل معلوم إلى أجل مهلوم » . ومن طریق سالم بن أبى الجعد عن ابن عباس قال 
« إذا ميت فى السل قفيزا وأجلا فلا بأس » وعن شريك عن الى إحق عن الاسود مثله . واستدل بقول ابن عباس 
. الماضى « لا تسلف إلى العطاء » لاشتراط تعمین وقت الاجل بشىء لا مختلف » فان زمن الحصاد يختلف ولو بيوم 
وكذلك خروج العطاء ومثله قدوم الحاج » وأجاز ذلك مالك ووافقه أبو ور , واختار ابن خزعة من الشافعية 
تأقيته إلى الميسرة » واحتج يحديك عائشة « أن انی عله بعث إلى يوودى ابعث لى ثو بين إلى الميسرة » وأخرجه 
النسائى » وطعن ابن المنذر فى کته ما رم فيه , والحق أنه لا دلالة فيه عل الطلوب لانه ليس ف الحديث إلا بجرد 
الاستدعاء فلا _مانع أ: له إذا وقع العقد قبد بشروطه ولذلك لم يصف الو بین . قوله ( وتال ان عر : لابأس فى 
الطعام المودوف إسعز معلوم إلى أل ساوح مالم یکن :ذلك ف زوع ید صلاحه ) وضله يالك فى « الموطأ» عن 
نافع عنه قال « لا بأس أن يسلف الرجل ف الطعام الموصوف » فذحكر مثله وزاد وأو ثمرة لم يبد صلاحبا » 
وأخرجه ان آد شية من طريق عبد الله بن عمر عن نافع نحوه © وقد می جدیت ابن عير فى ذلك مرفوعا فى 
الباب الذى قيله ثم أورد الصنف حدیت ابن عباس المذكور فى أول آواب السل . قوله ( وتال عبد الله بن 
الوليد حدئنا سفيان حدثنا ابن أبى نجيح ) هو موصول فى « جامع سفيان » من طريق عبد الله بن الوليد المذكور 
وهو العدأى عنه » وأراد المصنف بهذا التعليق بیان التحديث لان الذى قبله مذكور بالعنعنة . ثم أورد حديث ابن 
أبى أو وابن أبزى وقد تقدم الكلام عليه مستوق عن قريب 
م - اسب اسر إلى أن نتم الناقة 
0 س ص وی 6 إعاعيل آخیر نا و عن 7 تن عبد ان 4 ری | ان ءنه قال «کانوا 
پنبا یمون ازور الى حبل اب » فبی الى * ا عنه € . مسرم نرقم : إلى أن تنج الناقة مافی بطنها 
قله ( باب السل او تنتج الناقة ) آورد فيه حدیت مه تقدمت 
مباحثه فى كيتاب البيوع » و یو خذ منه ترك جواز السل إلى أجل غير معلوم ولو أسند إلى شىء يعرف با لعادة » خلافا 
مالك ورواية عن أحمد ٠‏ )ا( : اشتمل كتاب السل على آحد وئلائين حديثا : المعلق منها أربعة والبقية 
موصولة » الا لص منا خمسة آأحادت والبقية مكررة وافقه مسار على تخريحج حديثى ابن عباس خاصة . وفيه من 
الأثار عن الصحابة والتابعين ستة آ ثار 


1۳۹ + _كتاب الدفعة 


۷ - کتاب الشفعة 
2 اسب الم نیا | يقس » فاذا وت المدود فلا شقمة 
۷ ا ور ا مسد حدثنا عبد الو احد حا نا معتر عن الهری عن آی سَكَةَن عبد ارهن عن 
جار بن عبد اله رضی اه عنهما قال « قضی النوء ييه بالشفعة ىكل مالم ۳1 فاذاوقعت دود وطرفت 
الطرق فلا شئمة » 
قوله ( کتاب الشفعة . بسم الله الرحن الرحم . السلم فى الشفعة ) کذا للستمل وسقط ماسوى البسملة للباقين » 
وثبت للجميع « باب الشفعة فما لم يقسم » . والشفعة بضم المعجمة وسكون الفا. وغلط من حركها » وهی مأخوذة 
لغة من الشفع وهو الزوج » وقيل من الزيادة » وقيل من الاعانة .وق الشرع : انتقال حصة شر يك إلى شر يك 
كانت انتقلت إلى أجنى بمثل العوض المسمى . ول يختلف العلباء فى مشروعيتها إلا ما نقل عن أبى بكر الاصم من 
إنكارها . وله ( حدثنا عبد الواحد) هو ابن زءاد » وقد تقدمت الاشارة الى روايته فى« باب بیع الادض » 
من کتاب الببوع و الاختلاف فى قوله د كل مالم يقم » أو « كل مال لم بقسم » واللفظ الأول يشعر باختصاص 
. الشفعة بما یکون قابلا القسمة بخلاف اثاف . قله ( فاذا وقمت الحدود وصرفت الطرق فلا شفعة ) أى بيت 
. مصارف الطرق وشوارعها » كأنه من التصرف أو من التصريف . وقال ابن مالك : معناه خلصت وبانت » وهو 
مشتق من الصرف بكسر المهملة الخالص من كل شىء . وهذا الحديث أصل ف ثبوت الشفعة ؛ وقد آخرجه مس 
من طريق أب الزبير عن جابر بلفظ « قضى رسول الله رم بالشفعة نى كل شرك لم يقم ربعة أو حائط » لايحل له 
أن يسيع حتى بوذ شريكه : فان شاء أخذ وان شاء ترك » فاذا باع وم يؤذله فپو أحق به » وقد تضمن هذا 
الحديث ثبوت الشفعة ف المشاع » وصدره بشعر بلبوتما فى المنقولات » وسياقه يشعر باختصاصها بالعقار ويما فيه , 
المقار . وقد أخذ بعمومها نی کل شىء مالك فى دوايق, وهو قول عطاء . وعن أحمد تثبت فى الحيوانات دون غيرها ' 
من المنقو لات وروی الببق من حدرث أبن عياس مرفوعا د الشفعة فى كل شىء » ور جاله ثقات إلا أنه أعل بالارسال » 
وأخرج الطحاوى له شاهدا من حديث جابر باسناد لا بأس برواته . قال عياض : لو اقتصر فى الحديث على القطعة 
الأولى لكانت فيه دلالة على سقوط شفعة الجوار , ولكن أضاف الها صرف الطرق » والمترتب على آمرین لا يزم منه 
ترتبه على أحدهما . واستدل ه على عدم دخول الشفعة فما لايقبل القسمة» وعلى ثبوتبا لكل شريك . وعن أحمد 
لاشفعة اذى . وعن الشعى : لا شفعة لمن لم يسكن المصر . ( تنببان ) : الأول اختلف على الزهرى فى هذا الاسناد 
فقال مالك عنه عن أبى سلة وان المسيب مرسلا كذا رواه الشافعی وغيره » ورواه أبوعاصم والماجشون عنه 
فوصله يذكر آی هريرة أخرجه الببق » ورواه ابن جرج عن الزهرى كذلك لكن قال عنبما أو عن أحدهما 
أخرجه أبو داود » وامحفوظ روایته عن أب سلبة عن جابر موصولا وعن ابن المسيب عن النى بلي مرسلا وما 


الحديث ۲۲۵۷ - ۲۲۵۸ ۳۷ 
سوی ذلك شذوذ من رواه . ويقوى طريقه عن أن سلة عن جابر متابعة يحى بن ألى كثير له عن ألى سابة عن 
جابر ثم ساقه کذاك . الثاق : حك ابن أنى حاتم عن أبيه أن قوله « فاذا وقعت الحدود الخ » مدرج من كلام جارء 
وفه نظر لان الاصل آن کل ما ذکر فى ادری نهو منه حتی يليت الادراج بدليل ؛ وقد هل صاخ ن آحد عن 
أببه أنه رجح رفعما 

۲ > باص عراض ال فة : على صاحبها قبل لبیم 
وقال ك : إذاأذن له قبل لير ادن 


١ ۴‏ يد A a aa‏ 
وفال ای شاهد لا نبرها فلا شقمة له 


۸ - وشا امک ن 1 راهم أخبرنا ان جر آخرنی ار دام ا عن عرو بن 
اله ريد قال و وقفت على سعد بن أ ورس ؤاء اود بن رم فوضم" يلاه على إحدى مکی » إذ 
جاء آبو رافمر مول البی سل فقال : باسعد دایم منی بیت فى دارك فقال سعل” و الله م٠‏ أي اعهما . قال ا سور 
الله لتبتاعئبما . فقال سعد : واه لا أزيدك على أربعة آلاف منجّمة أو مقط . قال أبو رافع : لقد أعطيت 
بها كمسمائة دینار » ولولا ألى ممت النی به يقول : الجا أحوء بسفبه ما أعطيجكها بأربعة آلاف وأنا 
أعطى بها سيا اويا ام 

[ اخدیث أفه فى AYA < AYY‏ < 1۹۸۰ , 2۹۸۱ ] 

قوله ( باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البيسع ) أى هل تبطل بذلك شفعته آم لا ؟ وسمأقى فى کتاب ترك 
الحمل مر بد بہان لذلك . قله (وقال الحم : إذا أذن له قبل البسع فلا شفعة له . وقال الشعى : من ببعت شفعته 
وهو شاهد لايغيرها فلا شفعة له ) أما قول الىك فوصله ابن أبى شيبة بلفظ « إذا أذن الشتری فى الشراء فلا شفعة 
لهء وأما قول الشعى فوصله ابن أبى شيبة أيضا بنحوه . قله ( عن عرو بن الشرید) فى دواية سفيان الآنية فى 
ترك الحيل عن إبراهم بن ميسرة « سمعت عمرو بن الشرید » والشريد بفتح المعجمة وزن طويل عاف شهیر » وولده 

من أوساظ الا مین ء ووم من ذكره فى الصحابة » : وماله فى اليخارى سوی هذا الحدرثك . وقد أخرج الترمذى 
معلقا والنساتى وان ماجه هذا احدبت من وجه آخر عنه عن أبيه و يذكر القصة » فبحتمل أن يكون ممه هن 
أبيه ومن أبى رافع » قال الترمذى : معت مدا يعنى اليخارى يول : كلا الحديثين عندی صصح ۰ قوله ( وقفت 
على سعد بن ألى وقاص اء المسور بن مخرمة فوضع يده على احدى مکی ) فى رواية سفیان المذكورة مخ لفة لهذا 
يأنى بیانبا ان شاء الله تعالى . قله ( ابتع منى بى فى دارك ) أى الكائنين فى دادك ۰ قله ( فقال المسور : والله 
لتبتاءنہما ) بين سفيان فى روايته أن أبا رافع سأل السور أن ساعده على ذلك . وله ( أربعة آلاف ) فى دواية 
- سفيان « أربمائة » وق روابة الثورى فى ترك الحيل « أربعاثة مثقال » وهو يدل على أن الثقال اذ ذاك كان بعشرة 
درام . قله ( منجمة أو مقطعة ) شك من الراوى والمراد مؤجلة على أقساط معلومة ۰ قوله ( الجاد أحق بسقبه ) 


۳۸ .م -كتاب الشفعة 


بمتح الموملة والقاف بعدها موحدة » و اسقب بالسین المبملة وبالصاد أيضا ويحوز فتح القاف واسكانما : القرب 
واللاصقة . ووقع فى حديث جابر عند الترمذى و الجار أحق بسقبه بنتظ به إذاكان غائيا إذا كان طریقیما و احداء 
قال ابن بطال : استدل به أبو حامفة وأصحابه على إأبات اله شفعة للجار » و آوله غبرم على أن المراد به الشريك بناء 

على أن أبا راف ع كان شريك سمد ف البيتين واذلك دعاه الى الشراء منه » قال : وأما قوم إنه ليس ف الفة ما يقتضى 
تسمية الشريك جارا فر دو د » فان کل شىء قارب شیتا قبل له جار » وقد قالوا لامرأة ۷ جارة لا بينهما من 
امخالطة اتهى . و تعقبه ابن النير بأن ظاهر الحديث أن أيا با دافع كان علك بيتين من جملة داد سعد لاشقصا شائما 
من مزل سعد » وذکر عمر بن شبة أن عدا كان اتخذ دارن بالبلاط متقابلتین بیتهما عفر ة آذرع وکانت الى 
عن يكين | الخد سيا داش رافع فاشتر ها سعد منه . ثم ساق حديث الباب . فاقتضی کلامه أن سعدا كان جارا لای 
رافع بل ان شتری منه دارم لا شريكا . وقال بعض الحنفية : بلزم اا القائلين حمل اللفظ على حضقته 
وبجازه أن يقولوا بشفعة الجار لان الجار حقيقة فى الجاور مجاز فى الشريك . وأجيب بأن نحل ذلك عند التجرد » 
وقد قامت ااقرينة هنا على الجاز فاعتبر للجمع بين. حدیی جابر وأبى رافع » غدیت جابر صرح فى اختصاص الشفعة 
بالشريكة, وحديث أنى رافع .سروف الظاهراتفاةا لا نه يقتضى أن يكون الجار أحق من كل أحد حتى من الشر رك , 
والدن قالوا بشفعة الجار قدموا الشربك مطلقا ثم المشارك فى الطريق . ثم الجار على من ليس جاور » فعلى هذا 
فیتمین تأويل قوله « أحق » بالجل على الفضل أو التعهد ونو ذلك ؛ واحتج من لم يقل بشفعة الجوار رطا بأن 
الشمعة ثبتت على خلاف الاصل لعنى معدوم فى الجار وهو أن ااشريك رعا دغل عليه شربک فتأذى به فدعت 
الجاجة الى مقامعته فیدخل عليه ااضرر بنقص قيمة ملك » وهذا لايوجد ف المقسوم . والله أعل 


۳ باس أى* الجوار ارت ۱ 


۵۹ - وشا حجاج حدکنتا شم 4 

و حدنا عل عل الله ا بان حد”ثنا 1 جنا او عر ان قال + عمش ا ن عبد اله عن 
عائشة رضى الله عنما د قات بارسول الله إن لی جارین, فالی أيهم أهدى ؟ قال : إلى أقر مهما ماك بايا » 

[الحديث ۲۲۶۹ _ طرفاه فى : ۲۵۹۵ » ۲۰۲۰ ] ۱ 1 

وله ( باب أى الجوار آقرب )كأنه أشار هذه الترجة الى أن لفظ , ال جار » فى الحديث الذی قبله ليس على 
مرتية واحدة . قوله ( حدثنا حجاج ) هو ان منهال » وقد روى البخارى لهجاج بن مد بواسطة » واشترکاق 
أأرواية عن شعية » لكنه عع من ابن مهال دون أبن تمد . له ( وحدثنا على ) کذا للا کب غير منسوب , وق 
رواية ابن السکن وکر 4ة على بن عبد الله » ولابن شبويه على بن المدينى . ورجح أبو على امیانی أنه على بن سلة 
البق بفتح اللام والموحدة بعدها قاف ؛ وبه جزم الكلاباذى وان طاهر » وهو الذى ثبت فى رواية المستمل » 
وهذا يشعر بأن البخاری ‏ بنسبه ونما نسبه من نسبه من الرواة بحسب ما ظبر له فان كان کذاك فالارجح أنه ابن 
الدینی لان المادة أن الاطلاق نما بتصرف لمن يكون أشبر وان المدينى آشهر من البق » ومن عادة البخاری [ذا 
أطلق الزواية عن على اما مصد به على بن المدنى . (تنبیه) : ساق اتن هنا على لفظ على الذکود > وقد آخرجه الصنف 


الحديث ۲۲۵۹ - زوم ۳۹ 


فی کتاب الادب عن حجاج بن منبال وحده وساقه هناك على لفظه . قوله ( حدثنا أبو عران ) هو الجو . قله 
( معت طاحة بن عرد الله) جزم لازی بأنه ابن عثان بن عبید این معمر الثيمى » وقال بعضهم هو طاحة ابن عبد الله 
الخزاعى لآن عبد ار من بن مبدی روی عن الثورى عن سعد بن |براهبم عن طلحة بن عبد الله عن عائشة حدیثا غير 
هذا , و یترجح ما قال الزی بأن المصنف أخرج حديث الباب فى المبة من طريق غندر عن شعبة فقال « طلحة بن 
عبد أله دجل من بی تیم بن مرة » و لیس اطلحة بن عبد الله فى البخارى سوی هذا الحديث » وسيأتى السکلام عليه 
مستوف ف کتاب الادب ان شاء الله تعالى . والجوار : يضم اجيم و بکسر ها . وقوله« قال إلى بروی « قال 
أقرهماء بحذف حرف الجر » وهو بالرفع و جوز الجر على ابقاء عمل حرف الجر بعد حذفه أى أقرب الجارين ؛ 
قال ان بطال : لا حجة فى هذا الحديث لمن أوجب الشفعة بالجوار لآن عائشة اما سألت عبن تبدأ به من جيراتها 
بالحدية فأخيرها بأن الافرب أولى » وأجيب بأن وجه دخوله فى اشفعة أن حدبث أن رافع يبت شفعة الجوار 
فاستنبط من حديث عائشة تقديم الآقرب على الأبعد العلة فى مشروعية الشفعة لما حصل من الضرر مشاركة الغير 
الاجنی بخلاف الشريك فى نفس الدار و اللصیق الدار 

( خاتمة ) : جميع ماف الشفعة ثلاثة أحاديث موصولة . الاول منبا مكرر والاخران انفرد مما الصنف عن 
مس . وفيه من الآثار اثنان غير قصة السور وأبى رافع مع سعد وهى موصولة . والله عل 


(صم ن: 
۷ - کتاب الاجارة 
له کتاب الاجادة . بسم الله الرحمن الرحم . فى الاجارات ) کذا فى رواية الستمل » وسقط للنسى قوله 

ه فى الاجارات » وسقط لابافين « کتاب الاجارة » والاجارة بكر أوله على الشپور وحک ضنمها ‏ وهی لغة الاثاية 
يقال آجرته بالد وغير المد اذا أثيته ؛ واصطلاحا ملك منفعة رقبة بموض 

) بإسيب استنجار ارجل ۳ . وقول اله تعالى ل( إن" خير من من استأجرت القوي لین‎ - ١ 

والحازن 1 الأمين » ومن | يستعول' من آراده 

۰ - وشا مد 6 و فاسان عن أبى بردة قال أخبرنى جلى أو بردة عن أبيه اى 
موی الأشعری رضۍ ال عنه قال : قال الى لق « انمازن الأمين الذى یژدی ماأسّ به طيبة شه 
أحد المتصدقين » 

۰ - وشا ا حي عن قر ف ع خالدر قال حدثنی ید بن” هلال حا أو بردة 
عن انی موسي رضی الله عنه قال « أقبلت إلى الي“ بلق و معى رجُلان منالأشعریین ؛ فقلت؛ ماعلمت أمهما 
یطلبان العمل . فقال : لن ‏ أولا ‏ نستميل على عملنا من أرادةٌ » 


۵ ۰ 5 a 
]۷ ۱۷۲ ۰۷۱۰۷ ۰۷۷۰۱ VILA MAYTNTEETLEEPEY ۰ ۵ ۸ : الحديث ۲۲۰۱ - آطرافه في‎ [ 


۰ ۷- کتاب ال جارة 


وه باب استتجار الرجل الصاخ » وقول الله تعالی ( ان خير من استأجرت القوی الامین )فى روا ای 
ذر د وقال اه » وأشار بذاك إلى قصة موسی عليه السلام مع ابنة شعيب , وقد دوی ابن جرير من طريق شعیب 
الجبى بفتح الجيم و الوحدة بعدها همزة مقصورا أنه قال : اسم المرأة التى تزوجها مومی صفورة وامم أختها لياء 
وكذا روى من طريق ان تق إلا أنه قال : اسم أختها شرقا وقيل ليا . وقال غيره إن اسپا » صفورا وعبرا 
وانبماكانتا توأما ؛ وذكر ابن جرير اختلافا فى أن أباهما هل هو شعيب النی أو ابن أخيه أو آخر اسمه يرون 
أو ری أقوال لم يرجح منها شيئاً . وروی من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( إن خير من 
استأجرت القوى الامين > قال : قوی فعا وی أمين فما استودع . وروی من طريق ابن عباس ومجاهد فى آخرين 
أن أباها سألها عما رأت من قو ته وأمانته فذكرت قو ته فى حال السق وأمانته فى غض طرفه عنما وقوله لها امثى 
خلنی ودلینی على الطريق » وهذا أخرجه البق باسناد حیح عن عمر بن الخطاب وزاد فيه « فزوجه وأقام موسى 
معه یکفیه (6۱ ویعمل له فى رعاية غنمه » . قوله ( والخازن الامين ومن لم يستعمل من أراده ) ثم أُوَدَد ف الياب 
من طريق نى مومی الاشمری حديث الخازن الامين أحد المتصدقين » و حدیثه الاخر فى قصة الرجلین اللذن جاءا 
بطلبان من النی عنم أن بستعملما » والاول قد مضی الکلام عليه فى الركاة » و اف سيأتى شرحه مستوق فى 
کتاب الاحكام . قال الامعاعملی : ليس فى الحديئين جميعا معنى الاجارة . وتال الداودی : لیس حدیت الخازن الامین 
من هذا الباب لاله لا ذکر للاجارة فيه . وقال ابن التین : وما آراد البخاری أن الخازن لاشیء له فى المال ها 
هو أجير . وقال ابن بطال ّما آدخله فى هذا الباب لان من استؤجر على شىء فهو أمين فيه » و ليس عليه فى شىء 
منه ضمان ان فسد أو تلف إلا إن كان ذلك بتضييعه اه . وقال الكرماق : دخول هذا الحديث فى باب الاجارة 
للاشارة إلى أن خازن مال الغير كالاجير لصاحب الال » وأما دخول الحديث الثانى فى الإجارة فظاهر من جبة 
أن النی بطاب العمل اما بطلبه غالبا لتحصيل الأجرة التى شرعت للعامل » والعمل المطلوب بشمل العمل على الصدقة 
فى جما وتفرقتها فى وجبها وله سهم منها كا قال الله تعالى لإ والعاملين عايها ) فدخوله فى الترجمة من جببة طلب 
الرجلين أن يستعملهما انی سا على الصدقة أو غيرها ویکون لما على ذلك أجرة معاومة . قله فى الحديث الثانی 
( ومعى رجلان من الاشعريين » قال فقلت ماعلمت آنهما يطلبان العمل ) کذا وقع مختصرا ؛ وسیای فى استتابة 
الر ندین بهذا الاسناد بعينه تاما وفيه « ومعى رجلان من الاشعر بين وکلاهما أل أى العمل » فقلت : والذى بعئك 
ما اطلعت على ماف أنفسهما ولا عاست أنهما يطلبان العمل » الحديث . قله ( قال ان - أو لا - نستعمل على علنا 
من أراده ) مکذا ثبت فى جع الروايات التى وقفت عليها > وهو شك من الراوى هل قال لن أو قال لاء وحى 
ان التين أنه ضبط فى بعض النسخ وا بضم الممزة وفتح الواو وتشديد اللام مع كسرها فصل مستقبل من 
الولاة » قال القطب الحلى : فعلى هذه الرواية يكون لفظ « نستعمل » زائدا ويكون تقدير الكلام لن أولى على 
عملنا . وقد وقع هذا الحديث ف الاحكام من طريق بريد بن عبد الله عن أبى بردة بلفظ د انا لا نولى على عملنا » 
وهو يعضد هذا التقرير واقه أعل . قال المبلب : لا كان طلب المالة دلبلا على الحرص ابتفی أن عترس من الحريص | 


(۱) فى نسخة «یکریه » لبه عليه فى طبعة بولاف 


5:١ ۲۲۹۲ الحديث‎ 


فلذلك قال يلع د لانستعمل على عملنا من آراده » وظاهر الحديث منع تولية من حرص على الولاية إما على سبيل 
التحريم أو الكراهة » و إلى التحريم جنح القرطى , و لكن يستثنى من ذلك من تعين عليه 
؟ - اسب رعی الم على قراريط 
۲ - شا 5 ن مر الک حدثنا عرو عق عن جلدم عن أبى رة رضى” ا عن 
عن الب مات قال « مایت الله نا الا ری الم . فقال أصحابه : وأنت ؟ فقال : نعم » كنت آرعاها 
على قرار يط لامل مكنا » ۱ 
قوله ( باب رعى انم على قراريط ) على بمعى الباء وهی للسيبية أو المعاوضة ‏ وقيل نها هنا الظرفية کا سنبين 
قوله ( عرو بن يحى عن جده ) وهو سعيد بن عبرو بن سعيد إن العاص الاموی ۰ قوله ( الا رعى العم ) فى 
رواب ااسکشمپی « الا راعى الم » . قله ( على قراديط لاهل مكة ) فى رواية ابن ماجه عن سويد بن سعيد عن 
عرو بن حى «کنت أرعاها لاهل مكة بالقراريط » وکذا رواه الاسماعيل عن المنمعى عن مد بن حسان عن مرو 
ابن حى ؛ قال سويد أحد رواته : يعنى کل شاة بقيراط » يعن القيراط النى هو جزء من الدینار أو الدرم ء قال 
ابراهيم ارف د قراديط » اسم موضع ,»كه ول يرد القراريط من الفضة » وصوبه ابن الجوزى تبعا لابن ناصر 
وخطأ سويدا فى تفسيره » لكن رجح الاول لآن آهل مک لايعرفون يها مكانا يقال له قراربط . وأما ما زواه 
النساق من <ديث نصر بن حزن بفتح المبملة وسكون الزای بعدها نون قال « افتخر أهل الابل وأهل الغنم » فقال 
رسول الله یی : بعث موسی وهو راعی غنم » و بعث داود وهو داعى غنم » وبعثت وأنا أرعى غنم آمل يحياد » 
فزعم بعضهم أن فيه رداً لتأويل سويد بن سعيد لانه ماکان برعی بالاجرة لأه_له فيتعين أنه أراد اكان فعبر تارة 
بحياد وتارة بقراريط . و لیس الرد جید اد لامانع من امع بين أن برعی لاهله بغير أجرة و لنيرم بأجرة > أو المراد 
بقوله « آهلى » أهل مک فيتحد البران ویکون فى أحد الحديثين بين الأجرة وفى الآخر بين المكان فلا یناف ذلك 
والله أعل . وقال بعضهم : لم تسكن العرب تعرف اقيراط الذى هو من النقد » ولذلك جاء فى الصحيح « یستفتحون 
آرضا يذكر فما القيراط » و لیس الاستدلال لما ذكر من نن المعرفة بواضح ‏ قال العلماء : الحكة فى لام الانبياء من 
رعی الغنم قبل النبوة أن يحصل لهم القرن برعيها على مأيكلفونه من القيام بام أمتهم : ولان فى عخالطتها مايحصل لم الحم 
والشفقة لام إذا صبروا على رعا وجمعها بعد تفرقها فى المرعى و نقلپا من مسرح الى مسرح ودفع عدوها من سبع 
وغيرهكالسارق وعلموا اختلاف طباعبا وشدة تفرقها مع ضعفها واحتباجبا إلى المعاهدة ألفوا من ذلك الصبر على 
الآمة وعرفوا اختلاف طباءبا وتفاوت عقولا رو اكسرها ورفقوا بضعيفما وأحسئوا التعاهد لها فكون تحمامم 
لشقة ذلك أسبل ما لو کلفوا القيام بذلك من أول وهلة لما يحصل لهم من التدرج على ذلك برعى الغنم » وخصت 
الم بذلك لكونها أضعف من غيرها » ولآن تفرقها أكثر من تفرق الابل والبقر لإمكان ضبط الابل والبقر 
بالربط دونها فى العادة المألوقة » ومع أكثرية تفرقها فى أسرع انقيادا من غيرها . وف ذكر النى يلل لذلك بعد 
أن عل كونه أكرم الخلق على اه ما كان عليه من عظم التواضع لربه والتصريح عنته عليه وعلى [خوانه من الآنبياء 
صلوات الله وسلامه علمه وعلى سائر الانياء 


- ۰1ج » فح اباری 


33 ۲۷ - لتاب الإجارة 


۳ - باص استثجار امش ركين عند الضرورة “أو دا بوجد امل الاسلام 
وعامل الم بود خب 
۳ - صق اراهم بن مومی أخيرنا هشام عن مغر عن الز*هری" عن عروة بن از بير 
عن عائشة رضی 7 اش + عا « واستأجر النى + مر يله وأبو بكر رحلا من , نی ادنیل ثم من بنی عبد بثر عدر هادي 
خر - اللحرتيت : اهر" بالمدابة ‏ قد مس" مین" .اف فى آل العاصی بن واثل » وهو على دين کناو 
قریش ‏ متاك ء فدقما إليه راحلتیهما » وواعداه" غار ثور بمد ثلاث كيال » فأتاها , راحقتبها صَدِبحةٌ ال 
ثلاث ناراد و انطلق ممما عام من فبيرة الیل الیل" فأخذ مهم آسفل مكة وهو طریق" الساحل » 


قله ( باب استتجار المشركين عند الضرورة ‏ أو إذا لم يوجد آهل الاسلام . وعامل النى بل هود خيب ) 
هذه الترجمة مشعرة بأن المصنف ری بامتناع استئجار الشرك حربا كان أو ذمما إلا عند الاحتياج إلى ذلك 
كتعذر وجود مس یکی فى ذلك . وقدروى عبد الرزاق عن ابن جرخ عن ان شپاب قال م يكن انی َل 
عمال يعملون بها تخل خسير وززعبا ٠‏ فدعا النى يلل مهود خمير فدفعها ا! ليهم » الحديث . وق استشماده بقصة معاملة . 
انی ب ,ود خیم على أن بزرعوها و باستئجاره الدليل المشرك !| هاجر على ذلك نظر , لانه ليس فهما تصريح 
بالقصود من منع استتجارم وكأ نه أخذ ذلك من هذبن الحد شين مضه وما الى توله ب « إنا لالس مين عشرك» 
آخرجه مسار و اصعاب الان » فاراد المع بين الأخبار ,ما ترجم به . قال ابن بطال : عامة الفقهاء چیزون استنجارم 
عند الضر و رة وغيرها لما فى ذلك من الذلة لم ,»رانا الم أن يؤاجر الملل نفسه من ااشرك لما فيه من اذلال 
السل ۱ه . وحدیت معاملة أهل خيبر اوا کتاب الاجارة موصولا ۰ وأشار فى الترجمة بقوله « اذالم 
برجد أهل الاسلام » ال ماخ این داود من طر يق ماد بن سللة عن عسد اله بن عر - أحسيه عن نافع ای 
أبن عر « ان النى يِل قاتل آهل خيبر » فذكر الحديث وقال فيه ووا راد أن مجلییم فقالوا : امد دعنا تعمل ف 
هذه الارض و اذا الشطر ولك الغطرء الحديث , واغا أجابهم الى ذلك لعرفتهم فتهم ا يصلح أرضهم دون غيرم › 
فنزل الصنف من لاعرف منزلة من لم يوجد » وحديث الدامل باق الكلام عليه ادل افج افا ألله 
تعالى . وقوله فى أول الحديث « استأجر » وقع فى رواية الاصيلى وأبى الوقت « واستأجر » بزيادة واو وهی 
ثابة فى الاصل فى نفس الحديث الطو بل . لآن القصة معطوفة على قصة قباما » وقد ساقه المصاف فى ااترجمة بعدها 
بسنده الا ی مطولا » ووقع هنا « فاستأجر > بالفاء » ووم من زعم أن الصنف زاد الواو للتنبمه على أنه افتطع 
هذا القدر من الحديث . قله (مادا) زاد الكشمسنى فى رو اه « خریتا »وهو بكسر العجمة و تشدید الراء بمدها 
تحتانية سا کنة ثم مثناة . وقوله « الماهر بادا ٠‏ كذا وقع ف نفس الحديث ؛ وهو مدرج من قول الزهری کا 
سنبينه هناك » وک الخلاف فى تسمبة الحادى المذكور . وف الحديث استتجار السل الكافر على هداءة الطريق إذا 


أمن اليه > و استتجار الائنین وأحدا ی عمل واحد 


الحديث ۲۲۹۱۰-۲۲۰۱۵ ۳ 


€ - باس إذا استأجر أجيرا سل له بمد ثلائة أيام ‏ أو بعد شپر أو بعد سنة - جار 
وها على شر طیما الذى اشتر طاه إذا 7 الاجر 
۹ — فش حی بن يكير حد تا الاي عه ن عقيل قال ان ات خی تعروة" 6 از يبر أن" 
عائشة رضى_ الله عنها زوج البی صل قالت « واسة تأجر رسول الله ر ةر ا ر دجلا من ی یل 
هادا ر وهو على دين کذار قرش فدّقما إليه راحاتیم‌ما « وواعدام غات 3 مد ثلاث لیال 5 فأناهها 


20 زو 


قوله ) باب اذا تاج أجيرا ليعمل له بعد ثلاية أيام أو بعك شور أو رعل سنة جاز 2 وهما عل شرطهما 
الذى. اشترطاء اذا جاء الأجل ) آورد فيه طرفا من حديث عائشة المذكور ۰ وفيه أنهما واعدا الدليل براحلهما 
بعد ثلاث ء و تعقبه الا“ماعيلى بأنه ليس فى الخير على أنهما استأجراه على أن لابعمل الا بعد ثلاث بل الذى فى ابر 
أنهما اننتأجراه وابتدأ فى العمل من وقته بتسليمه راحلتییما منهما برعاهما ويحفظهما الى أن ,تبأ لما احروج . 
فلت ليس فى ترجة الیخاری ما ألزمه به » والذی رجم به هو ظاهر أأقصة » ومن قال بيطلان الاجارة اذا لم شرع 
فى العمل من حين الإجارة هو الحتاج الى دليل واه أعلم . وقد قال ابن المنير متعقبا على من اعترض على البخارى 
بذلك : ان الخدمة الةصودة بالاجارة المذكورة كانت على الدلالة على الطريق هن غير زبادة على ذلك » ولا شك 
أنها تأخرك » قلت : و او دده أن الذى كان ,رع رواحلیما عاس بن فبيرة لا الدليل ۰ وقال ابن المأير : لیس 
فى هذا اخدت تصر بخ بهذا الحم لا إثياتا ولا نفا > وقد تمل فى المدة القصيرة لندور الغرر فما ما لا 
حتمل فى المدة الطو دلة > وهذا مذهب مالك حہث حد الجواز ف ابيع ا لا نتخیر الساعة فى مثله . واستنيط 
من هذه القصة جواز إجارة الدار مده معلومة قبل مجی" أول المدة » وهو مبی على کوه الاصل فياحق به الفرع . 
و اله أعل 

۵ - ی يعقوب بن ارام حدنتا اماعیل بن علية آخبر نا ابن جر قال آخبرتی عطاه 
عن صفوان بن يعلى عن يمى بن أمية رضي الله عنه قال « غزوت هم الى يم بش 0 ۶ فکان 
مهن اوق أعمالى فى سی »کان إلى ره 0 قار 5 » فعض أحدها صم صاحبه ۽ فان برع امبته" 
در تذیته فصنطت » فانطاق إلى ابی ریش » هد ر تیه" وقال : آفیدع اصبعه" فى فيك مما ؟ قال 
أحسيه قال :كا قشم افحل » 


01 ۳ 2 2ل و و و تک 5 ١‏ ۶ و 
۰ -- وال ان جر یم : وحد ی عبد الله بن ألى مايكة عن حده عال هذه الصّفة « أن رخلا 
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بے سر و 


عض ید رل فا ند ۳1 » فأهد رها آبو بكر رضي ال" عنه » 

قوله ( باب الاجير فى الغزو ) قال ابن بطال : استتجار الاجير للخدمة وكفاءة مو نة العمل فى الغزو وغيره 
سواء ١ه‏ ۰ ويحتمل أن يكون أشار إلى أن الجباد وان حكان القصد به تحصيل الاجر فلا ينان ذلك الاستعانة يمن 
يخدم امجاهد , وركفيهكثيرا من الامور الى لا يتعاطاها بنفسه . قوله (عن صفوان بن يعلى ) فى روابة همام الماضية 
فى اج « حدثنى صفوان بن ,على » . وله ( العسرة ) بضم العين وسكون السین المهملتين هى غزوة تبوك » وسدآتی 
الكلام على الحديث فى الديات » ورواية همام المذكورة ختصرة . وله ( فأندر ) أى أسقط . قول ( فأهدر ) أى 
لم مل له دية ولا قصاصا . وله ( تقضمبا ) بفتح الضاد المعجمة وماضيه يكسرها والاسم القضم بفتح القاف وسكون 
الضاد المعجمة وهو الا كل باطراف الآسنان , والفحل الذكر من الابل وغوه . قوله ( قال ابن جرج الح ) هو 
بالاسناد المذكور اليه ء وهذه الزيادة الى عن أبى بكر الصدیق وقعت هنا فقط . قوله ( عن جده ) کذا للجميمع » 
وكذلك أخرجه أبو داود من طريق يحى بن سعيد عن ابن جريح . وقال أبو عاصم « عن ابن جرج عن أبيه عن 
جده عن أبى بكر » زاد فيه « عن أبيه » أخرجه الاک أو أحمد فى الكنى وان شاهين فى الصحاية . وعيد الله بن 
أفى مليكة منسوب إلى جده وقیل إلى جد آببه فانه عيد الله بن عبيد الله بن ألى ملیکة واسمه زهير بن عبد الله بن 
جدعان التيمى وله صحبة » ومنهم من زاد فى فسيه « عبد الله بين عبد الله بن زهير » وقال ان الذى یکی آبا مليكة 
هو عبد الله بن زهير » فملى الأول فالحديث من رواءة زهير بن عبد الله عن أبى بكر » وعلى الق هو من رواية عبد 
لله بن ذهير » ویتردد عود الضمير فى قوله « عن جده» على من یمود على الخلاف المذكور » وزع, مغلطاى أن 
الطريق الى أخرجبا البخارى منقطعة فى موضعین » و لیس کا زعم . والله اعل 

5 - پاس ذا استأجر أ جيرا فبين له الأجل" .و بين العمل 
لقوله (ی ارید آن أنكتك إحدى ابن ها ین - إلى قوله - وال على ماتقول وکیل ‏ 
ا و :شه ا وه فى ال AEE‏ 

قله ( باب إذا استأجر أجيرا ) فى دواية غير ألى ذر «من استأجر » . قله ( فبين له الأجل ) فى رواية 
الأصيلى « الاجر » بسکون الج وبالراء » والاولى أوجه . قوله ( ولم يبين العمل) أى هل يصح ذلك أم لا؟ وقد 
مال البخارى الى الجواز لانه احتج لذلك فقال : لقوله تعالى ( نی أريد أن أنكحك إحدى ابتى هاتين ) الآية, 
ولم يفصح مع ذلك بالجواز لاجل الاحتال » ووجه الدلالة منه أنه لم مقع فى سياق القصة المذكورة بيان العمل › واعا 
فيه أن موسى آجر نفسه من والد المرأتين » ثم عا تم الدلالة ذلك إذا قلنا ان شرع من قبلنا شرع لنا إذا ورد 
شرعنا بتقريره » وقد احتج الشافعی .هذه الآية على مشروعية الاجارة فقال : ذكر الله سبحانه وتمالى أن نیا من 
آندائه جر اقسه حججا مساة ملك بها بضع ام أة » وقيل استأجره على أن برعی له . قال الپلب: ليس فى الابة دايل 
على جبالة العمل فى الإجارة لآن ذلك كان معلوما بیپم وا ما حذف ذكره لمعم به ٠‏ وتعقبه ابن النیر بأن البخارى لم برد 
جو از أن يكون العمل مجبولا و[ما آراد أن التنصيص على العمل بالفظ ليس مشروطا » ون التبع المقاصد لا الالفاظ 
و حتمل أن يكون الصف أشار إلى حدبت عتبة بن الندّر بعتم النون و'شديد المهملة قال د كنا عند رسول الله لد 


الحديث ۲۲۱۷ - ۲۲۹۸ 2 
فقال : ان موسى أجر نفسه مان سنین أو عشرا على عفة فرجه وطمام بطنه » آخرجه ابن ماجه وی اسناده ضمف » 
انه انه ليس فير بیان العمل من قبل مومی » وقد أبعد من جوز آن يكون الپر شيا آخر غير الرعى » واعا أراد 

شعيب أن يكون برعى غنمه هذه المدة ويزوجه ابنته فذكر له الامرین » وعلق التزويج على الرعية على وجه المعاهدة 
لاعل وجه الماقدة» فاح أ جره لرعى غنمه بشیء معلوم بینہما ثم أنكحه آینته_مهر معاوم ينما قله (بأجر) بم 
الجيم ( فلانا ) أى ( يعطيه أجرا ) هذا ذكره الصنف تفسيرا لقوله تعالى لإ على أن تأجرى ) و بذاك ۳9 
عبيدة فى « الجاز » » وتعقبه الإسماعيلى بأن معنى الآبة فى قوله ( على أن تأجرنى ) أى تکون لى أجيرا » والتقدير 
على أن تأجرق نفسك . قله ( ومنه فى التعزية آجرك اله ) هو من قول أبى عبيدة أيضا وزاد ه يأجرك أى 
شبك » وكأنه نظر إلى أصل المادة وان كان المعنى فى الاجر و الأجرة مختلفا 

۷ - پا إذا استأجَر أجيرً على أن بقیم حاط “يريد أن ینقض جاز 

۷ ل نی إبراهم ب موی آخیر ن هشام ی توف انان جج آخرم قال : : خر ی 
على بن مر رو بن دیا عن سمیدین جبیر - ید آحد ها على صاحبه - وفیرهاقال : ول مریم" د 
عن سید قال : قال لی ان من رو اا كا فى أن ن کب بر قال « قال رسول ال عَم د فانطلقا 
فو جدا جداراً بريد أن نش » قال سعيد” پیدو هكذا » ورفع يداه فاستقام . قال ۳ حسبث ^ سعيداً قال : 
فستحه بیدم فاستقام لو شفت لا مذ ت عليه أجرا ) قال سميك : جر" نا کل » 

قوله ( باب إذا اساچ أجيرا على أن قم حائطا يزيد أن نقض جاز ) أورد فيه طرفا من حدیث آن" بن 
كعب فى قصة مومی ی والخضر ۱ وقد أودده رو 9 اعم بهذا ال الإسناد دياق الکلام عليه هناك ان عاد 
عليه أجرا ) ی تدارطت عل عله بأجرة معيئة لنقمنا ذلك . تال ابن النير وقمد البخخارى أن الاجارة تبط 
بتمين العمل كا تضبط بتعین الاجل ۱ 

۸ - پاس الإجارة إلى نصف التهار 


۲۷۸ - وشن سلبان بن" حرب حلا تا عن بوب عن ناف عن ان مر رضى” اله عتا عن 
دی يه قال « منک ول آهل الكناء بین كفل رل Ml E‏ 0 من غدوة إلى 
نمف 0 اكير “ميل :من سل 0 0-0 
نلیتا ا كل مل وأند» عطاء؟ قال : 2 ا :ل 5 : فذلك 


فطل أوتيه من آشاه € 


۹ با كات ا اد 


لە( باب الإجارة إلى نصف الباد ) أى من أول النهار , وترجم فى الذی بعده د الاچارة إلى صلاة العصر » 
والتقدير أيضا أن الابتداء من أول لنهار . ثم ترجم بعد ذلك د باب الإجارة من العصر إلى الامل » أى الى أول دخول 
الليل 5 قيل آراد الیخاری إثبات صو الاجارة بأجر معلوم الى أجل معلوم من جبة أن الشارع ضرب المثل بذلك واولا 
الجواذ ما أقره . وعتمل أن يكون : ض من كل ذلك إثبات جواز الاستئجار لقطعة من الهار إذا كانت معمنة 
دفعا لوم من يتوم أن أقل المعلوم أن يكون يوما كاملا . قوله ( مثدك ومثل أهل الكتابين ) كذا فى دواية 
أبوب > والراد بأهل اکتا بين الهو د والاصارى قله( (كثل رجل ) فى السیاق حذف تقد ره مثلم مع نبیع 
ومثل أهل الكتابين مع أنبيائهم كثل رجل استأجر ۰ » فا ممل مضروب للامة مع نيهم والممثل به الأجراء مع من 
استأجرم ٠‏ قوله ( على قيراط ) زاد فى رواية عبد الله بن ديار « على قيراط قيراط » وهو المراد ٠‏ وله ( فعملت 
الهود ) زاد ابن ديناره على قیراط قیراط » وزاد الزهری عن سال عن أ بيه کا تقدم فى ااصلاة « حتی اذا انتصف النبار 
جوا فأعطوا قیراطا قيراطا » وکذا وقع فى بقية الامم » والراد بالقیراط النصيب وهو فى الاصل لصف دانق 
والدائق سدس درم . قله ( الى صلاة العصر ) حتمل أن بريد به أول وقت دخولا > وحمل أن بريد أول حين 
الشروع فما » والثاتى يرفع الإشكال السابق فى المواقيت على تقدير تساي أن الوقتين مقساويان » أى مابين طبر 
والعصر و بين العصر و الغرب » فکف يصح قول النصارى نم أكثر عملا من هذه الآمة ؟ وقد قدمت هناك 
عدة أجوبة عن ذلك فلقراجع من ثم » ومن الاجوبة الى لم تتقدم أن قائل دمالا أكثر علا , البود خاصة , 
- ماوق فى التوحید بلفظ « فقال أهل التوراة » وحتمل أن کون کل من الفر بقین ال ذلك » آما الپود 

نهم آطول زمانا فیستازم أن بكو نوا أكثر عملا : وأما النصارى فلانهم واذنوا كارة أتباعهم بكثرة زمن الهود 
5 00 | موسى وعبی جمسما أشار إلى ذلك الاسماعيل » و حتمل أن تکون أ كثرية النصارى باعتبار 
أنهم عملوا الى آخر صلاة العصر وذلك بعد دخول وقتها أشار إلى ذلك ابن القصار وان العربى » وقد قدمنا أنه 
لامحتاج اله لان المدة الى بين الظهر والعصر أكثر من الدة التى بين العصر والمغرب » وحتمل أن کون نسبة ذلك 
الهم على سبل التوزيع : فالقائل نحن أكثر عملا امود . والقائل نحن أقل أجرا اللصارى وفيه بعد . وحكى ابن 
التين أن معناه أن عمل الفر بقین جميعا أكثر وزمائهم آطول » وهو خلاف ظاهر السياق . قله ( قغضبت الود 
والنصارى ) أى الكفار مهم . قله (مالنا أكثر علا وأقل عطاء ) بنصب أكثر وأقل على الال كقوله تعالى 
9 فا لهم عن التذكرة معرضين ) وقد تقدمت مباحث هذه اجملة فى کتاب المواقيت ۰ قوله ( من حتع ) أطلق لفظ 
« الحق » لقصد الممائلة والا فالکل من فضل اله تعالى . قوله ( فذلك فضلى أوتيه من آشاء ) فيه حجة لاهل السنة 
على أن الثواب من الله على سبل الاحسان منه جل جلاله 


٩‏ - اسب الإجارة إلى صَلاة العمير 
۰ - وشا | ماعل بن أ أوسر قال حد"نى ما عن عبد لَه بن دینار 9 عبد الله ون 
عر عن عبد اث بن عر بن امطاب رض ال عنهما أن رسول الله لد تلود وانصاری 
جل استعمل عمالة فقال : من یز لى إلى نصف ال مهار على قيراط قيراط ؟ فمیات اليهود على قيراط قیراط 


{VV ۲۲۷۱ - ۲۲۹۹ الحديث‎ 


نم عملت النصاری على قیراطر قير اط » مار این تعماون من صلاة العصر الى مغارب الس على قير ین 
قيراطين . یت الیپود والتصارزی وقالوا : عن أكثر علا وأقل عطاء» قال : هل فشک من حك 
شيا ؟ قالوا : لا . قال : فذات فضل أوتيه من أشار 

قله ( باب الاجادة إلى صلاة العصر ) ذكر فيه حديث ابن عمر من طريق مالك عن عبد الله بن دنار » و ليس 
فى سياقه اتتصريح بالعمل إلى صلاة العصر وانما يؤخذ ذلك من قوله « ثم أنتم الذين تعملون من صلاة المصر » فان 
ايتداء عمل الطائفة عند انتاء عمل الطائفة ای قيلها › نم فى رواية وب ف الباب قبله التصريح بذلك حست قال 
دمن عمل من تصف اانبار إلى صلاة العصر 5 قوله 3 رواية عيد ألله بن ديار ( عا مثا و المود ولتصادی ) 
هو خفض لبود عطفا عل الضمير اجرور غير عادة الجار وا له ان امن .واعا يأى على رأى الکوفین » وقال 
ابن مالك جوز الرفع على تقدير ومثل ااہود والتصادی على حذف المضاف و(عطاء المضاف المه إعرابه . قلت : 
ووجدته مضبوطا فى أصل أب ذر بالنصب وهو موجه على إرادة المية » ورجح توجیه ابن مالك ما سيأ فى 
آحاد رت الانبياء من طریق اللبت عن افع بلفظ « وانا ملاك ومثل الهود والتصاری » . قله ( الى منادب 
الهس ) كذا ثبت فى رو اية مالك بلفظ ام وكأنه پاعتبار الازمنة التمددة باعتبار الطوائف , ووقع فى رواية 
سفمانٌ الاتبة فى فضائل القرآن , الى مغرب الشمس » على الإفراد وهو الوجه . ومثله فى دواية الليث عن نافع 
الأتية فى أحاديث الانبياء » ونحوه فى رواية أيوب ف الباب النی بعده بلفظ « الى آن تغيب الشمس » . قله (هل 
ظلتم ) أى نقصتع كا فى رواية نافع فى الباب الذى قبله ؛ وسأذكر بقية فوائده بعد بابين 

٠‏ - پا إنم_ من منم آجر الأجير 
بر 7 ۳1 ۳ ۱ ۳ 71 et‏ 0 

۶۰ ~~ مش وف ن مد قال حد ی مح ن سايم عن ماعل بن ا عن سعيد بن ای 
سعيد عن ی هرپرة رط ال عند عن البی يكت قال « قال ال تعالى : ملاثة أنا عم بوم القيامة : رجحل 
أعطى ف 7 غدر ¢ ورجل" باع خر نا كل نه 1 ورجل” استاج“ أجيراً فاستوق 3 و 1 ا € 

قوله ) باب عم من منع أجر الآجير ) آورد فيه حد رث ألى هر برة وقد تقدم الكلام عايه مستوق فى 0 باب عم 
من باع حرا » فى أواخر البيوع . ( تبيه ) : آخر ابن بطال هذا الباب عن الذى بعده ؛ وكأنه صنع ذلك 
للناسية 

۱ - پاسیت الإجارة بن الممير الى الیل 

۷۵ - مرش مد بن التلام حدائنا أبو أسامة عن بريد عن ألى دة عن ألى موسی رضی ال 
عنه عن النی ب قال « مت السلمین والممود والنصارى کتل رخل استأجَّرَ قوما پساون له عملا بوما الى 
الیل على أجر معلوم ؛ فه.لوا 4" نصف الهار » فقالوا : لا حاجة لا الى جرا الذى کر طت لنا وما نا باطل . 


A‏ 58 کتاب الا جارة 


فقال لم E‏ ع وحُذوا جر ککاملاء فاتوا و ت رکوا . واستأجر آخر ین بمدام فقال : 
أركلوا بقية يو مك هذا ولك الذى طت لم من الأجر فميلواء حتى اذاكان حين” صلاق المصر قالوا :لك 
ماعيلنا باطل » ولك الأجر” الذى جملت نا فيه . فقال هم :أ كلا بقية عل فان مایتی من التبار ر 
فأبواء فاستأجر قوما أن يمتلوا له بقبة ومهم » فعماو ابقية يومهم حتی غابت الشمس” » واستكلوا جر الفريقين 
كلمبما » فذلا 5 ومع" ماقبلوا من هذا النور 2( 

قوله ( باب الإجادة من ااعصر إلى الليل ) أى من أول وقت العصر إلى أول دخول الليل » أورد فيه حديث 
أبى موسی وقد مضى سنده ومتنه فى المواقيت » وشيخه أبو كريب المذكور هناك هو عمد بن العلاء المذكور هناك » 
وبريد بالوحدة والتصغير هو ابن عبد الله بن أبى بردة . قله ( كثل رجل استأجر قوما ) هو من باب القلب 
والتقد ركشل قوم استأجرثم رجل » أو هو من باب التشبه بالمركب . قوله ( يعملون له عملا يوما إلى الليل ) هذا 
مغاير لحديث ابن عمر لان فيه أنه استأجرثم على أن يعملوا إلى نصف النهار وقد تقدم ذكر التوفيق بينهما فى المواقيت 
وآنہما حدیثان سیقا فى قصتين , نم وقع فى رواية سالم بن عبد الله بن عبر عن أ به الماضية فى المواقيت الآتية فى 
التوحيد مابوافق رواية أبى موسی » فرجحما الخطانى على رواية نافع وعبد الله بن دینار » لكن يحتمل أن تکون 
القصتان جیعا کانتا عند ابن عدر خدث ببما فى وقتين وجمع يينهما ابن التين باحتال أن يكو نوا غضبوا ولا فقالوا 
ما قالوا إشادة إلى طلب الزيادة » فلسا لم يعطوا قدرا زائداً تركوا فقالوا : لك ماعلنا باطل انتپی » وفيه مع بعده 
خالفة لصريح ماوقع فى رواية الزهرى ف المواقيت وف التوحيد ففيها « قالوا ربنا أعطيت هؤلاء قيراطين قيراطين 
وأعطيتنا قيراطا قيراطا ونح نكنا أ کش عملا » ففيه التصريح بأنهم أعطوا ذلك » إلا أن حمل قوهم أعطتنا أى 
آرت لنا أو وعدتناء ولا یستلرم ذلك أنهم ادوه ولا خن أن المع يكونهما قصتين أوضح » وظاهر المثل الذى 
فى حديث ی موسی أن الله تعالى قال لبود آمنوا بى ویرسلی الى يوم القمامة فآمنوا عوسی إل آری العف عسی 
فکفروا به وذلك فى قدر نصف المدة التى من مبعث مومى إلى قيام الساعة » فقوم « لا حاجة لنا إلى أجرك » إشارة 
إلى أنهم كفروا و تولوا واستغنى الله عنبم » وهذا من اطلاق القول وإرادة لازمه , لان لازمه ترك العمل المعبر به 
عن ترك الامان » وقول « وما عملنا باطل » إشارة إلى (حباط عملیم بكفرم بعيسى » إذ لاينفعيم الامان ,عوسی 
وحده بعد بعثة عیسی » وكدذلك القول ف الاصارى إلا أن فيه إشارة إلى أن مدتهم كانت قدر نصف اادة فاقتصروا 
على نحو الربع من جيس الپار » وقوله ه ولك الذى شرطت » زاد فى رواية الاسماعيلى « الذى شرطت طؤلاء من 
7 » بعنى الذين قبلهم » و قوله « فام بق من النبار شىء يسير » أى بالنسبة لما مضى منه والراد مابق من الدذا : 


ص 


وقوله واستکاوا أجر الفريقين أى با عانم بالانيياء الثلائة > وتضمن الحديث الاشارة إلى قصر المدة الى بقيت 
من الدنيا » وسيأتى الكلام عليه فى قوله « بعثت آنا والساع ةكهاتين » . قوله ( حتى اذا كان حين صلاة العصر ) هو 
بنصب حين و جوز فيه الرفع . وله ( واستکلوا آجر الفر بقین كلما ) کذا لا ذر وغيره > وحک ابن التين أن 
فى روایته د کلاهما » پارفع وخطأء » و ليسكا زعم بل له وجه . قله ( فذلك مثلم ) اى السمین ( ومثل ما قبلوا 
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من هذا النور ) فى روابة الاسماعيل « فذلك مثل المسللين الذین قبلوا هدی الله وما جاء به دسوله ومثل البپود 
والتصاری ترکوا ما آرم الله » واستدل به على أن بقاء هذه الامة يزيد على ال اف لاله یقتضی أن مدة الود نظیر 
مدتى النصارى والسلبین » وقد اتفق أهل النقل على أن مدة اليهود الى بعلة النى بلك كانت أكثر من ألنى سنة » 
ومدة النصارى من ذلك ستالة وقيل آفل کون مدة اسلین اک من الت قطنا م وتضمق انیت ان اه 
اانصارى كان أكثر من أجر الود لان اهود عملوا نصف اانهار بقبراط والنصارى نحو ربع النبار بقيراط ۰ و لعل 
ذلك باعتبار ماحصل لمن آمن من النصادى ,عوسی وعیسی خصل لم تضعيف الاجر مرتين » خلاف الپود انهم لا 
بعث عیی کفروا به . وف الحديث تفضیل هذه الامة وتوفير أجرها مع قلة عملها . وفيه جواز استدامة صلاة 
العصر إلى أن تيب اكمس , وف قوله « فاتما ري شىء دسير » إشارة إلى قصر مدة السلمین بالنسية إلى 
مدة غيرم » وفيه إشارة الى أن العمل مر الطوائف كان مساويا فى المقدار . وقد تقدم البحت فى ذلك فى 
المواقيت مشروحا 


۳ - پاسیس من أستأجر أجيرا فترك آجره » فمل فيه الستا جر فزاد 
أو من عن فى مال غیر و فاستفطل 

۲ - وزش| أبو المانر أخبر نا ميب عن ازأعرئ عداو سا ن عبد الله أن عبد اه بن عر 
رضى الله عنهما قال : معت اه ان . لله بقول « انطای + لا را هط نکن تب - 7 ی أوَوا البیت ال 
غار فدخلوه » فاد رت صخرة من الیل فسدات ع الغار . فقالوا : انه لا رومع مر ال" 
أن تند'عوا ال بصالحر Î‏ . فقال رجل منهم اپ كان لی او ان شيخان كيير ان » وک نت لا أغبق 
تباب هلا ولا مالا » 0 بى فی الت 8 قوما : , ارح علم مات ناما » 6 را غیو یا نوجد" 2 
نافین 0 رهت أن آغبق قبلهما هل" أو مالا بت والقدح على دی انعر ۰ ا يما ظرء ا رق الفحر ¢ 
فاسقيقظا » فثيربا و مما . الم ان كنت فعلت ذلك ابتفاء وجك فرج عتا ما حن فيه من هذم الصخرقه 
فانفرجَت' شب لا بستطیمو ن المروج . قال النی بيا : وقال الآخر : اب كانت ات 7 0 
اناس الى" » فارد ہا عن نفسها فامقنسّت منى » حتی أت بها سنة" من" السنين” خاءتنى فأعطیتبا عشرین" ومالة 
دینار على أن ال یف وبين نفسپا » ففعلت » حتی إذا رات علا قالت : لا أحلة لت أن تقض اطلام لا 
نه » فتحر جت مر e a‏ تعبا وهی أحب الناس إلى » وت کت الذهب الذي أعطيتها . 
لبه إن کنت؛ فملت” ذلك إبتغاء وجبك فأفرج عتا ماه فيه » فانفرجت الصخرة » غير آمپم لابستطیمون 
المروج مها . قال الب به : وقال الثالث : للب" ان سا هرت أجراء فأعطيتهم آجرم » غير رَجُل واحد 


م به ج ) » فج البارى 


(0٠‏ ۷ کتاب الاجارة ما 
رل الذی له وذهب" فتعرت جر عق كرت" منك الأموال » غاءلی بعد حين فقال : باعبد الله اد إلى" 
أجرى » فقات له : كل ما ری من أجلك من الابل والبفر و ام وارفیق . فقال : ياعبد اللو لانستپریا فى ۰ 
فقات : إلى لا استپری بك ا ظٍ برك منه شيك . ابي" فا نکن فلت دلا ابتغاء وجېك 
فافج" عتا ماع فيه . فنفرجّت الصخرة , قرجوا »شون » 

قله ( باب من استأجر آجیرا فترك آجره ) فى روابة الکشمینی « فترك الاجير أجره » . قله ( فعمل فيه 
المستأجر ) أى اجر فيه أو زرع (فزاد) أىرع . قوله ( ومن عمل فى مال غيره فاتفضل ) هو من عطف العام 
على الخاص » لان العامل فى مال غيره آعم من أن کون مستأجرا أو غير مستأجر › وم پذکر المصدف الجواب 
اشارة الى الاحتال کمادته . ثم ذکر قه حدث ان عمر فى قصة الثلاله الذين انطيق عام الغار » وقد تقدم من وجه 
آخر قربا . وقد تعقب المبلب ترجه اليخارى أنه ليس فى القصة دليل ما ترجم له , واها اتجر الرجل فى جر 
أجيره ثم أعطاه له على سبیل الآبرع » وما اذى كان بلزمه قدر العمل خاصة , وقد تقدم ذلك فى أثناء کتاب البيوع 
دساأق شرحه مستوق ق أواعر أحادت الانباء ن شام اه ال وقوله ق‌هنه الروایة « لا أغيق » هو من 
الغبوق با لفین المجمة و الوحدة و آخره قاف : شرب ااعثی : وضبطوه بفتح الهمرة أغبق من اثلاثی » الا الآصيل 
فيضمها من الرباعی وخطتوه . وقوله , أهلا ولا مالا » الراد بالاهل ماله من زوج وولد وبالال ماله من رقق 
وخدم » وزعم الداودی أن الراد با مال الدو اب و تعقیوه و له وجه . وقوله ه فذأى » بفتح النون و اهمزة مقصورا 
بوزن سعى أى بعد » وق روايةكرعة والاصيلى ه فناء» يمد بعد النون بوزن جاء وهو بمعنى الأول . وقوله «فم 
أرح» بض الحمزة وكسر الراء » وقوله د برق الفجرء بفتح ازا أى أضاء ٠‏ وقوله « فافرج » بالوصل وضم الراء 
وبهمزة قطع وكسر الراء من الفرج أو من الافراج » وقوله « کل ما ترى من أجإك »كذ! الحكدمبنى؛ ولا زيد 


الروزی وللباقين « من أجرك » و لكل وجه 
۱ و اس من ۳ 0 ليحيل على لور ٠‏ 0 اصدای تب ؛وأجرر الال 

۲ حورش سيد ن عی ان سید ال کی حدانتا أى عدت الاعش هن شقیق عن أن 
مسمود الأنصارى” رضی الله عنه قال « كان رسول اه إذا مرن بالصدقة انطلق آحد"نا إلى السوق 
۰ 7 4 َه 5 جح . 8 ۷ 
فیحامل » فیصیب ال » وان لبعضهم نان آلف . قال : ماتراه إلا ق 

قوله ( باب من آجر نفسه ليحمل على ظهره ثم تصدق به ) فى رواية الکشسبنی « ثم تصدق منه » وفوله 
أبو وائل » وقوله « فیحامل » أى يطلب أن يبحمل بالاجرة » وقوله « بالد » أى حمل التاع بالاجرة وهی مد 
من طعام » واحاملة مفاعلة وهی تکون بين اثنين ۰ والراد هنا أن الخل من آحدهما والاجرة من الاخر کالساقاة 
والمزارعة » ووقع النساتى من طريق منصور عن أبى وائل « ينطلق آحدنا الى السوق فیحمل على ظبره » . قوله 


ا دی ۰-۲۲۷۳ ۲۲۷ ۹2 


( وان أبعضهم اة اف ( هده اللام لا كيد وهی ابعَداتية در فا على اسم أن و تقدم ار وھ كقوله تعالى 
( ان ف ذلك لعبرة ) ومراده أن ذلك فى الوقت الذى حدث به ؛ وقل دی را لفط « وان لبعضهم اليوم 

مائة اله اف » زاد اسان « وما کان له ومد درم » ی الوقت الذى ان تحمل فيه ٠‏ قله ( قال ما: نراه الا نفسه) 
بين ابن ماجه من طر بق زائدة عن الاععش أن تال ذلك هو آو وائل الراوى الحدثك عن ألى مدعود )2 وقد 
نمدم شرح هذا الحدرث ق کتاب الزكاة 

- ات اجر امسر . و 0 1 ان سيرين” وععادوابراهي واه آجر التّمسار E‏ 
وقال ان عباس : لا باس أن قول بم هذا الوب » فا زاد على كذا وكذا فمو لك 
و قال ان سیرین : إذا قال امه 4 بکذا 1 واکان من 2 ولاك آو بای 527 » فلا ا 4 


وقال انى ل 0 «الدون عند ثم روطم » 


۷6 — مش ل دل نا عيذ " الو احد دنا 00 عن ابن طوس عن أيه 02 نرات ابن رفی 
0 ۷ 9 عه ت 
ال عنهما قال « نبی النی مكلت أن بل ار کان »ولا یم تعاس باه قاف ان 57 ماقوله 
0 2 2 
لايم اضر لباد ؟ قال : لایکون له مارآ 


قوله ( باب آجر السمسرة ) أى حکه وهی مہملتین ۰ قله ( ولم ير ابن سيرين وعطاء وابراهيم والمسن ‏ 
باج اد ناسا اما قول ابن سيرين و ار اهيم فوصله ابن ألى شيبة عنهما بافظ ١‏ لا بأس بأجر السمسار اذا 
اشتری بدا بيد » و آما قول عطاء فوصله ان أبى شيبة أيضا بلفظ د سئل عطاء عن السمسرة فقال لا باس باه 
وكأن المصنف أشار الى الرد على من كرهها ۰ وقد نقله ابن المنذر عن المكوفبين ٠‏ قوله ( قال ابن عباس : لابآس 
أن يقول بع هذا لوب , ۳ فا زاد على کذا وکذا فهو لك ) وصله ابن أبى شيبة من طریق عطاء عوه وهذه أجر 
عسرة أيضا لكنها بجرولة ولذلك لم جزها امور وقالوا : ان باع له على ذلك فله أجر مله » وحمل بعضهم اجازة 
ابن عباس على أنه أجراه مجری المقارض » و بذلك أجاب أحمد واحق و نقل ابن النين أن بعضهم شرط فى 0 
أن يعم الناس ذلك الوقت أن من السلعة يساوى آکش ما مى له , وتعقبه بأن الجبل عقدار الأجرة باق ٠‏ قله 
( وقال ابن سيرين : اذا قال بعه یکذا فا کان من ربح فلك ك أو بينى وبدئك فلا بأس به ) وصله ابن أبى شيبة أيضا 
من طريق بونس عنه » وهذا أشيه بصودة المقارض من السار . وم ( وقال النى تم : المسلمون عند 
شروطهم ) ) هذا أحد الاحادیت التى ل بوصلما الصنف فى مكان آخر » وقد جاء من حديث عمرو بن عوف الزی 
فأخرجه احق فى مسنده من طر يق كثير بن عبد الله بن عبرو بن عوف عن أبيه عن جده مرفوعا بلفظه وزاد « الا 
شرطا حرم حلالا أو احل حراما » وكثير بن عبد الله ضعیف عند الا کش لکن البخاری ومن تيع هكالترمذى 
وان خز عة يقوون آمره » و أما حد بث آن هر رة فوصله أحمد و أو داود والحاكم من طریق كير ن زيد عن 
الوليد بن رباح وهو موحدة عن ألى هر رة بلفظه أ سا دون زيادة كثير فزاد بدا « و الصلح جار بين السلین » 


{o‏ پم کتاب الاجارة 


وهذه الزيادة أخرجما الدارقطنی وال محا کر من طريق ان راقع عن أبى هربرة » ولان أبى شيبة من طریق عطاء 
0 بلغا أن النى از قال : الومنون عند شرو طرم » > وللدارقعای وا لجا کر من حديث عائشة مثله وزاد « ماوافق 
الحق » . ( تنييه ) : ظن ابن التين أن قوله « وقال النی ملقم المسلدون على شرو طرم » بقمة کلام أن سیر ن فشرح 
على ذلك فوم » وقد تعقبه القطب الحلى ومن تيعه من علبائنا . م أورد المصنئف حديث ابن عباس الماضى فى 
الببوع « والراد منه قوله فى تفسير الماع لبيع الحاضرللبادی د أن لا يكون له سسارا » فان مفپومه أنه جوز أن یکون 
على أن پشتری با زا بأجرة عشرة فو فاسد » فان اشتری فله أجرة المثل ولا يحوز ماسمى من الاجرة . وعن أبى 
ثور إذا جمل له فى کل آلف شیتا معلوما لم يز لان ذلك غير معلوم فان عمل فله أجر مثله , وحجة من منع أنها 
۵ - پا هل یژاجر" ارجل نقسه رمن مُشيرك فى أرض المرب ؟ 

۰ - مشا عر ن* حفس حداتنا یی حد ثنا الهش عن مس عن سروق حل تابا رض 
ا عن قال د کت رجلا قينا » فمملت لماص بن وائل » فاجتمم لى عدم ء فاتيئه” أتقاضاء فقال : لا ولق 
لا أفضيك حى كفر بمحكد . فقلت+: آما واله حتى كوت 2 "تبث فلا . قال : وإلى لت ثم مبموثة ؟ 
قلت : نم . قال : فاب سیکون" لى ثم مال وول » فأقضيك . فأزّل الله تمالى ( أفرأيت الذى کنر باياتنا 
وقال : لأو تین مالا وولدا 4 

قله ( باب هل يواجر الرجل نفسه من مشرك فى آرض الحرب ) آورد فيه حديث خياب وهو إذ ذاك مسل - 
فى عمله للعاص بن وائل وهو مشرك» وكان ذلك مک وهى إذ ذاك دار حرب » و اطلع النى بر على ذلك وأقره » 
ول حزم المصنف يالك لاحتال أن يكون الجواز مقيدا بالضرورة » أو أن جواز ذلك كان قبل الإذن فى قتال 
المشركين ومنابذتهم وقبل الاس بعدم إذلال الو من نفسه » وقال المباب : كره أهل العم ذلك إلا لضرورة بشرطين : 
أحدهما أن يكون عله فما يحل للسل فعله ؛ والآخر أن لا يعينه على مایمود ضرده على السلمین . وقال ابن المنير : 
استقرت المذاهب على أن الصناع فى حوا نييم يحوز لم العمل لأهل الذمة ولا بعد ذلك من الذلة » مخلاف أن مخدمه 
فى منزله وبطريق الديعية له والله أعل . وقد تقدم حديث خباب ف الببوع » وبأق بقية شرحه فى تفسير سودة میم 

1 - باص مایسلی فى ارأفية على أحياء المرب بفائمة الكتاب 
وقال ابن عباس عن البی یاو « أحتی ما أحذاتم علیه جرا کتاب؛ اله 
وقال شمه : لا شترا ۳ إل أن يعطى' شيا فلقبله . وقال اک : اعم اا واش الم 
وأعطى الحسن” درام عم ۰ 3 و ان" میرن بأجر اقا بأ 


امدیث ۲۲۷۹ tof‏ 
is‏ قد بو و تزه سین 
وقال :كان يقال الدحت ارتشوة فى الک » وکانوا طون على انلزص 
5 ع اله 9 با 0 9 1 ۱ 
۹ سب وسا او النمان حدما أو عوانة عن الى بشر عن ایی التوکل عن ألى سعید ری" [/ عنه 
قال « انطلق تفر من آعحاب البی به فى سَفرة سافروها +حی را ى ف أحياء المرب فاستضانوم 


۶ ۱ و 


فا وا أن ضيفو » فلوغ ید ذلك کی الى یی" > واه ب 2 ”یر e‏ نتقعة” ی قال يع : لوأتيتم دو لاء 
ار هط الدب لوا لله أن یکون عند بعضهم شى ' . فقوم فقالوا : يا مها ار هم ان سے دا 2 و 
۳ بکل شی ل ینفعه » فيل عند EN‏ 0 «ن شی ؟ فقال بضمهم : نم وا 6 نی لأرق » ولسکن وال قد 
ناک فر 0 فا يراق لک حتی تاو نا جملا . فصالموم على قطيع من انم . فأنطاتق یل 
عايه > ويقرأ ( الجد لله رب ب الماكين 4 فا نما نط من عقال » فانطاق ىا قلبة ا ذأوفوم جعلبي” 0 
الذى ان م عايه . فقال مہم : اقسمو .١‏ فقال الذى ری مارا 5 نی البی عم فنذ 272 له الذى كان 
فننظرمايأمنا . فقدموا على رسول الله مطل ند کرواله» فقال : وما 'يدريك أنها ية ؟ ثم قال : قد مب 
افوا واضربوا لی 2 ا فضحلت" انی“ ت « 

قال أو عبد اله وقال شعبة : حداثنًا أبو بشر معت أبا الت وكل . . هذا 

[ الحديث ۲۲۷۱ - آطرافه فى : ۵۰۰۰۷ › ۰۷۳۱ > ۰۷۵۹ ] 

قله ( باب ما يعطى فى الرقية على آحباء العرب بفاتحة الکتاب ) کذا لبت هذه الترجة للجميع ؛ والاحیاء 
بالفتح جمح حى و الراد به طائفة من العرب مخصوصة ‏ قال الحمدانى فى « الانساب » : الشعب وال حى ععنى ۰ وسی 
امب لان القبيلة تتشعب منه . وقد اعترض على الصنف بأن الم لا ختلف باختلاف الامکنة ولا باختلاف 
الاجناس » و تقمیده فى الترجمة بأحماء العرب يشعر بحصره فيه ؛ و مكن الجواب بأنه ترجم بالواقع ولم یتعررض ان 
غيره » وقد ترجم عليه ق الطب د الشروط ف الرقية بقطیع من انم » وم يقيده بثىء » و ترجم فيه أيضا د الرقيا 
بفاتحة الککتاب » والرقية کلام يستشنى به مو كل عارش اعا إل لكأن درتو .رياو کے تلك ف كنا 
الطب ان شاء الله تعالى ۰ قوله ( وقال ابن عباس عن النی يكم : أحق ما أخذتم عليه أجرا کتاب الله ) هذا طرف 
من حديث وصله ال و اف رجه الله ف الطب ؛واستدل به الجمپور فى جواز أخيذ الاجرة على تعليم القرآن ۰وخااف 
الحنفة فنعوه ف التعليم وأجازوه ق الرقكالدواء 0 الوا لان تعلم م القرآن عيادة والاجر شه مه على ألله »وهو القياس 
فى الرق الا أنهم ۳ فا لهذا الجر » وحمل شيم الاجر ن هذا الحديث على الثواب » وسیاق القصة الى ى 
الحديث kl‏ هذا التأويل ٠‏ وأدعى بعضهم نسخه بالأحاديث الواردة فى الوعيد على أخذ الاجرة على تعايم القرآن 
وقد رواها أبو داود وغيره ‏ وتعقب بأنه إثبات للنسخ بالاحتهال وهو مردود ؛ و بأن الاحاديث ليس فا تصريح 


31 ۴۷ اب الا جاره 


المذكورة أيضا ليس فا ماتقوم به الحجة فلا تمارض الأحاديث الصحيحة » وسکون لنا عودة الى البحت فى ذلك فى 
كتاب النكاح فى « باب التذوييج على تعليم القرآن » . قول (وقال الشعى : لاشترط المعل » إلا أن بعطی شيئا فليقبله » 
وقال الحك : لم اسمع أحدا كره أجر المعلم » وأعطى الحسن دراهم عشرة ) آما قول الشمی فوصله ابن أب شيبة 
بلفظ « ون أعطى شيثا فليقبله » وأما قول المىك فوصله البغوى فى « الجعديات » حدثنا على بن الجعد عن شعية 
سألت معاوية بن قرة عن أجر المعلم قال : آری له أجرا ؛ وسألت المىك فقال : ماسمعت فقا يكرهه . وأما قول 
الحسن فوصله ابن سعد ف « الطبقات » من طريق محی بن سصد بن ألى الحسن قال : لما حذقت قلت لعمى یاععاه إن 
العل بريد شیتا » قال : ماكانوا يأخذون شیتا ثم قال : أعطه خمسة درام » فل أزل بهحتى قال : أعطه عشرة درام . 
وروی ان أبى شية من طريق أخرى عن السن قال : لا بأس أن يأخذ على اللكبتابة أجراً وكره الشرط ۰ قوله 
( ول م ابن سيرين بأجر القسام بأسا » وقال :كان يقال السحت الرشوة فى الحكم) أما قوله فى أجرة القسام فاعتلفت 
الروايات عنه . فروى غيد بن ميد فى تفسیره من طریق حى بن عتنيق عن تمد وهو ابن سيرين أنه كان يكره آجود 
القسام ويقول : كان يقال السحت الرشوة على الک , وأرى هذا حكا يؤخذ عليه الآجرة . وروی ابن أبى شيبة من 
طريق قتادة قال قلت لابن المسيب : ماترى فى كسب القسام ؟ فكرهه . وكان الحسن یکره کسبه . وقال ابن سيرين 
إن لم ڪن حسنا فلا أدرى ما هو . وجاءت عنه رواية بجمع بها بين هذا الاختلاف قال ابن سعد : حدثنا عارم 
حدثنا حماد عن حى عن مد هو أبن سیر.بن أنه كان یکره أن شارط القسام » وكأنه يكره له أخذ الا جرة على سبيل 
المشارطة » ولا بکرهپا إذاكانت بغير اشتراط کا تقدم عن الشعى . وظهر ما أخرجه ابن ألى شيبة أن قول البخارى 
د وكان يقال السحت الرشوة » بقية كلام بن سيرين ٠‏ وأشار ابن سيرين بذلك إلى ماجاء عن عبر وعلى وان مسعود 
وزيد بن ثابت من قولم فى تفسير السحت « إنه الرشوة فى الحم » آخرجه أبن جررر بأسا نيده عجم > ودواه من 
وجه آخر مرفوعا ورجاله ثقات » و لکنه مرسل و لفظه «کل لحم أنيته السحت فالناد أولى به قيل پارسول الله 
وما السحت ؟ قال : الرشوة فى السك » (٠‏ تنسه ) : القسام بلح القاف فعال من القسم بفتح القاف وهو القاسم » 
وشرحه الكرماق على أنه بضم القاف جمع قاسم . وااسحت يضم السين وسكون الحاء المبملتين وحک ضم الاء وهو 
شاذ » وضبطه بعضهم عا يلزم من أ کله العار فبو أعم من الحرام . والرشوة بفتح الراء وقد تكسر وتضم وقيل 
بالفتح المصدر وبالکس الاسم . قوله ( وكانوا يعطون على الخرص ) هو بفتح العجمة وسكون الراء ثم صاد 
مهملة هو ازر وزنا ومعنى » وقد تقدم تفسیره ف السوع , أ ی کانوا يعطون أجرة الخارص »وف ذلك دلالة على 
جواز أجرة الفسام لاشتراكهما فى آن كلا منهما يفصل التنازع بين المتخاصين » ولان الخرص بقصد القسمة . 
ومناسبة ذكر القسام والخارص لاتزجمة الاشقراك فى أن جنسهما وجنس تعلبم القرآن والرقية واحد » ومن ثم كره 
مالك أخذ الأجرة على عقد الوثائق لكونها من فروض الكفادات » وكره أأيضا أجرة ااقسام » وقيل إا كرهما 
لأنه كان برزق من يبت المال فکره له أن بأخذ أجرة أخرى » وأشار سنون الى الجواز عند فساد آمور بيت الال . 
وقال عبد الرزاق أخيرنا معمر عن قتادة : أحدث الناس ثلالة أشياء لم يكن يؤخذ علبن أجر: ضراب الفحل و قسمة 
الاموال والنعليم ۱ ه . وهذا مرسل » وهو يشعر بانهمكانوا قبل ذلك يتبرعون بها فلما فشا الشح طلبوا الآجرة فعد 
ذلك من غير مکارم الاخلاق فتحمل کراهة من كرهها على التنزيه واه أعل ٠‏ قله (عن أبى بشر ) هو جعفر بن 


$o ۲۲۷۲ الحديث‎ 


أنى وحشية مشپور بكئيته أ کش من اسمه كا بيه اسمه [باس وهو مشهور بكنيته . قله ( عن ألى التوکل ) هو 
الناجى » وقد ذكر ااصنف فى آخر الباب تصرح أبى بشر بالسماع منه , و تابع أبا عوانة على هذا الاسناد شعبة کا 
فى آخر الباب , وهشیم كا أخرجه مسل والنسائى وخالفهم الاعش فرواه عن جعفر بن أي وحدية عن أل نضرة 
عن آی سعمد جعل بدل ابی المتوكل 5 أضرة آخر چه الترمذى و الاسای وان ماجه من طريقه › فاما الترمذى فقال : 
طرق شعبة أصح من طر يق الأعنش ٠‏ وقال ابن ماجه نبا الصواب » ورجحها الدارتطنى فى « العلل » وم يرجح فى 
« اسئن » شیثا وكذا الأسای , والذى رجح فى نقدى أن الطر ین محفوظان لاشتال طريق الاعش على زیادات فى 
المتن ليست فى روابة شعبة ومن تابعه . فکاأنه كان عند ألى بشر عن شيخين خدث به تارة عن هذا و تارة عن هذا 
و يصب ابن العربى فى دعواء أن هذا الحديث مضطرب فقد رواہ عن أنى سعید أيضا معبد بن سيرين کا سيأنى فى 
فضائل القرآن » وساجان بن قتة وهو بفتح القاف و تشدید المثناة كا أخرجه أحمد والدارقطنى ؛ وسأذكر مافى رواياتهم 
من الفوائد . قله ( انطلق نفر ) لم أقف على اسم أحد منهم سوی آد سعيد › و لیس فى سباق هذه الطريق مایشعر 
بأن السفر كان فى جهاد » لکن فى روابة الاعش « ان النى ب بعلم » وفى دواءة سلمان ن‌قتة عند أحد , بمثنا 
رسول الله يلت بعثا » زاد الدارقطنى فيه « بعث سرية علمها أبو سعيد » ولم أقف على تعبین هذه السرية فى شىء من 
کتب الغازی » بل لم بتعرض لذكرها أحد منهم » وهی واردة عابم » ول أقف على تعيين الى الذين نزلوا بهم 
من أي القبائل مم . قله ( فاستضافوم ) ی طلبوا منهم الضيافة . وفى روابة الأععش عند غير الترمذى « بعئنا 
رسول ان م ثلائین رجلا فتزانا بقوم ليلا فا لناهم القرى » فأفادت عدد السرية ووقت اانزول کا أفادت رواية 
الدارقطنى تعيين أمير السرية » والقرى بحكدر أثقاف مقء ور : الضيافة . قل ( فأبوا أن بضیفوم ) بالتشديد 
الا کش وبكسس العذاد المعجءة غففا . قوإه ز فلدغ ) بضم اللام على البنا. المجوول , واللدغ بالدال المهملة والغين 
المعجمة وهو اللسع وزنا ومعنى » وأما الاذع بالذال المعجمة والعين المهملة فو الاحراق الخفيف » واللدغ المذ كور 
فى الحديث هو ضرب ذات الجة من حبة أو عقرب وغيرهما » وأكثر ما يستعمل فى العقرب . وقد أفادت رواية 
الاعش تعيين العقرب .و أما ماوقع فى رواءة هشم عند النسانى أنه مصاب فى عقله أو لديغ فشك من هشیم » وقد 
روا الباقون فلم يشكوا فى أنه لديغ » ولاسما تصریع الاعش بالعقرب » وكذلك ما سمآنى فى فضائل القرآن من 
طردق معبد بن سرن عن ألى سعيد بلفظ « ان سيد الى سلیم » وکذا فى الطب من حديث ابن عباس د أن سيد 
الحى سليم والسلي هو اللديغ » نعم وقعت لاصحابة قصة أخرى فى رجل مصاب بعقله فقرأ عليه بمضبم فاتحة الكتاب 
را أخرجه أبو داود والترمذى والنساف من طریق خارجة بن الصلت عن عمه أنه « م بقوم وعندم رجل نون 
موئق فى الحديد فقالوا إنك جثت من عند هذا الرجل خير » فارق انا هذا الرجل » الحديث . فالذی ,ظهر نیما 
قصتان » لکن الواقع فى قصة أبى سعيد أنه لديغ . قوله ( فسعوا له بكل ثىء ) أى ما جرت به العادة أن تداوی 
به من إدغة العقرب » کذا للا كير من اسعی أى طلبوا له مايداويه » وللكشممنى فشفوا بالمعجمة والفاء وعليه . 
شرح الخطابى فقال : معناه طلبوا الشفاء تقول شق اله مریضی أى أبرأه وشن له الطبيب أى عالجه ما يشفيه أو 
وصف له ما فيه الشفاء ؛ كن ادعی ان التين آنا تصحيف . قله ( لو نينم هؤلاء الرهط ) قال ابن التين قال نارة 
نفرا وتارة رهطا » والنفر ما بين العشرة والثلاثة والرهط ما دون العشرة وقیل إصل إلى الأربعين . قلت : وهذا 


1۹ ۲۷- قاب الاجارة 


الحديث يدل له . ق[ه ( فأتوهم ) فى دواية معبد بن سيرين أن الذی جاء فى هذه الرسالة جارية منهم » فیحمل على 
أنه كان ممما غيرها » زاد البزار فى حديث جابر « فقالوا لم قد بلغنا أن صاحبک جاء بالنور والشفاء » لوا نعم» . 
قله ( وسعينا ) فى دواية الکشمپی و شفینا » بالمعجمة والفاء وقد تقدم مافبا . قوله ( فبل عند أحد منک من 
شیء ) ذاد أبو ذاود فى روايته من هذا الوجه « ينفع صاحبنا » ۰ قله ( فقال بعضهم ) فى رواية أبى داود « فقال 
دجل من القوم: نم والله ای لادق» بكسر القاف . وبين الأعمش أن الذى قال ذلك هو أبو سعمد راوى الخير 
ولفظه د قلت نم آنا . ولكن لا أرقيه حتى تعطونا غنا » فأفاد بيان جنس الجمل وهو بضم الجبم وسكون المهملة 
ما يعطى على عمل » وقد استشکل کون الراق هو أبو سعيد راوى ابر مع ماوقع فى رواية معبد بن سيرين د فقام 
معپا رجل ما كنا نظنه محمن رقية » و آخرجه مسل » وسيأق الصلف فى فضائل القرآن بلفظ آخر وفيه , فلا 
رجح قلنا له : أ كنت تحسن رقية » فى ذلك (شمار بأنه غيره » والجواب أنه لامانع من أن يكنى الرجل عن نفسه 
فلعل أبا سعيد صرح تارة وکنی أخرى ول ينفرد الأعمش بتعيينه » وقد وقع أيضا فى رواية سلمان بن قتة بلفظ 
« فأتيته فرقيته بفاتحة الکنتاب » وفى حديث جابر عند البزار « فقال رجل من الانصار آنا أرقيه » وهو مما بقوی 
رواية الأعمش فان أبا سعيد أنصارى , وأما حمل بعض الشارحين ذلك على تعدد القصة وأن آبا سعيد روى قصتین 
کان فى (حداهما راقبا ونی الاخری كان الراق غيره فیعمد جدآً ولا سمأ مع اتحاد امخرج والسیاق والسيب , دكن 
فى رد ذلك أن الأصل عدم التعدد ولا حامل عليه فان المع بين الروا يتين مکن بدونه » وهذا خلاف ما قدمته من 
حدیث خارجة بن الصلت عن عمه فان السساقين مختلفان ؛ وحكذا السبب » فكان المل على التعدد فيه قریبا . وه 
(فصالرم) أى و افقو ثم ٠‏ قوله (على قطیع من الغنم) قال ابن تین : ااقطیع هو الطائفة من منم و ان القطيع 
هو الثی* المقتطع من غنم كان أو غيرها ؛ وقد صرح بذلك ابن قرقول وغيره » وزاد بعضهم أن الغا لب استعاله 
فا بين العشرة والادبمن ؛ ووقع فى روا العش د فقالوا إنا نمعایک ثلاثين شاة » وکذا ثبت ذکر عدد الشياه فى 
رواءة معبد بن سيرين وهو مناسب لعدد السرية کا تقدم فى أول الحديث وکام اعتبروا عددم غعلوا الجعل بازائه . 
قوله ( فانطلق يتفل) بضم الفاء و بكسرها وهو نفخ معه قليل بزاق » وقد تقدم البحث فيه فى أوائل کتاب الصلاة . 
قال !بن ألى حمزة : حل التفل فى الرقية بکون بعد القراءة لتحصيل بركة القراءة فى الجوارح الى مر عليها الریق 
فتحصل البرک فى الريق الذى يتفله ۰ قوله ( وبق رأ امد لله رب العالمين ) فى رواية شعبة د لجمل يقرأ عليها بفاتحة 
الکتاب » وكذا فى حديث جابر » وق دواية الاعش « فقرأت عليه المد لله » ويستفاد منه تسمة الفاتحة الخد 
واد به رب العالمين » ولم يذكر فى هذه الطريق عدد ما قرأ الفاتحة » لکنه بينه فى رواية الاعش و أنه سبع مرات » 
ووقع فى حديث جابر ثلاث مرات » والح للزائد . قوله ( فكأ'ما نشط ) کذا اجميع يضم انون وكسر المعجمة 
من الثلاى , قال الخطابفى : وهو لغة, والمشهور نشط إذا عقد وأ شط إذا حل ‏ وأصله ال شوطة بضم الممزة والمعجمة 
هما نون ساكئة وهی الیل » وقال ابن التين : حكى بعضهم أن معنى أنشط حل ومعنى شط أقیم بسرعة » ومنه 
قوم رجل نشيط . ويحتمل أن يكون معنى نشط فزع » ولو قری"بالتشدید لكان له وجه أى حل شيئًا فشيئا . قوله 
( من عقال ) بكسر الهملة بعدها قاف هو الحبل الذى يشد به ذراع الهيمة ۰ قوله ( وما به قلبة ) بحركات أى علة » 
وقيل للملة قلبة لان الذى تصيبه بقلب من جنب إلى جنب ليع موضع الداء قاله ابن الأعرانى » ومنه قول الشاعر : 
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« وقد برئت فا فى الصدر من قلبة » وفى نسخة الدمیاطی مخطه : قال ابن الاعرابى القلبة داء مأخوذ من القلاب بأخذ 
البمير فيألم قلبه فيموت من بومه .وله (فقال بعضهم اقسموا) لم أقف على اسمه . لے (نقال الذى دق) بفتح القاف 
وف روا الاعش , فلا قبضنا الم عرض فى أنفسنا مہا ثىء » وفى رواءة معبد بن سيرين د فام لنا بثلاین شاة 
وسقانا لبنا » وق رواية سلجان بن قتة « فبعث الينا بالشياه والنزل فأكلنا الطعام » وأبوا أن يأ كلوا الغنم حتى أتينا 
المدينة » وبينف هذه الرواية أن الذى منعهم من تناو ما هو الراق » وأما فى باق الروايات فأبممه ٠‏ قوله ( فننظ 
ما يأمرنا) أى فنتبعه » ولم يريدوا أنهم يخيرون ف ذلك . قوله ( وما يدريك آنا رقية ) قال الداودى : معناه 
وما آدراك » وقد روی كذاك » و لعله هو الحفوظ لان ابن عيينة قال : إذا قال وما يدريك فل يمل » وإذا قال وما 
أدراك فقد أعل » و تعقبه ابن التين بأن ابن عمينة لما قال ذلك فا وقع فى القرآن کا تقدم فى أواخر الصيام وإلا فلا 
فرق بينم فى اللغة أى فى نی الدراية » وقد وقع فى رواية هشیم « وما أدراك» ونحوهفى رواية الاعش » وف دواية 
معبد بن سيررين د وما کان يدريه » وهی كلة تقال عند التعجب من الثى” وتستعمل فى تعظی الثى” أيضا وهو لائق 
هنا ؛ زاد شعبة فى روايته «ولم يذكر منه نبا » أى من النی میت عن ذلك » وزاد سلجان بن قنة فى روایته بعد قوله.وما 
يدريك آنا رقية « قلت ألق فى دوعی » وللدارقطنى من هذا الوجه « فقلت با رسول الله شی“ ألق فى دوعی » وهو 
ظاهر أنه لم يكن عنده عل متقدم بمشروعية الرق باالفاتحة » و مذا قال له أصحايه لما رجع « ما کنت تحسن رقية »کا وقع 
ف دواية معبد بن سيرين ٠‏ قوله ( ثم قال قد أصبتم ) يحتمل أن يكون صوب فعلیم فى الرقية » ويحتمل أن ذلك فى 
توقفهم عن التصرف ف الجعل حى استأذنوه » ويحتمل أعم من ذلك . قوله ( واضربوا ی »مک سما ) أى اجملوا 
لى منه نصيبا » وكأ نه أراد المبالغة فى تأ نيسهمكا وقع له فى قصة الحار الوحشى وغير ذلك . قله (وقال شعبة حدثنا 
بو بشر ممعت آبا المتوكل ) هذه الطريق .هذه الصيغة وصلما الترمذى , وقد أخرجه الصنف فى الطب من طرق 
شعبة لكن بالعنعنة , وهذاهو السر فى عزوه الى الرمذی معكونه فى البخادى , وغفل بعض الشراح عن ذلك 
فعاب على من نسبه إلى الترمذى . وف الحديث جواز الرقية بکتاب الله » ويلتحق به ماکان بالذکر و'لدعاء المأثور, 
وكذا غير المأثور ما لايخالف ماف المأثور ‏ وأما الرق ,ا سوى ذلك فليس ف الحديث مايثبته ولا ماينفيه وسيأتى 
حك ذلك مبسوطا فى كتاب الطب . وفيه مشروعية الضيافة على أهل البوادى والتزول على مياه العرب وطلب 
ماعندم على سبيل القرى أو الشراء » وفيه مقابلة من امتنع من المكرمة بنظير صنیعه لما صنعه الصحابى من الامتناع 
من الرقية فى مقابلة امتناع أولئك من ضيافتهم » وهذه طريق مومى عليه السلام فى قوله تمال ( لو شنت لاتخذنت 
عليه أجرا ) ول يعتذر الخضر عن ذلك إلا باس خارجى . وفيه امضاء ما يلتزمه المرء على نفسه لأن أيا سعيد التزم 
أن يرق ون يكون الجمل له ولأصحابه وآمره النى بو بالوفاء بذلك . وفيه الاشتراك ف الموهوب إذا كان أصله 
معلوما » وجواز طلب المدية من يعلم رغبته فى ذلك وإجابته اليه . وفيه جواز قبض الثی" النی ظاهره الحل وترك 
التصرف فيه إذا عرضت فيه شببة . وفيه الاجتهاد عند فقد النص وعظمة القرآن فى صدور الصحابة خصوصا الفانحة › 
وفيه أن الرذق القسوم لا يستطيع من هو فى يده منعه من قسم له لان أو لتك منعوا الضيافة وكان الله قسم للصحا بةى 
مالم نميا فنعوم فسبب لم لدغ العقرب حتى سيق لم ما قسم لمم . وفيه المكة البالغة حيث اختص بالعقاب من 
كان رأسنا فى النع , لان من عادة الناس الاتار بآم كبيرم ٠‏ فلا كان رأسبم ف المنع اختص بالعقوبة دونهم جزاء 
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وفاا . وکآن اخ كة فيه أيضا إرادة الإجابة إلى ما بانصه المطلوب منه الشفاء ولو كمرء لان الملدوغ لو كان من آحاد 
الناس لعله لم يكن ,قدر على القدر المطلوب منهم 


۱۷ با سس ضریبة 4 المد د وتعاهد مراب الاماه 
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- 


« حجم أبو میب انی َو مر له بصاع أو صاعين من مایم » کلم" واه دیع لته أو ضيبت » 

قوله ( باب ضريبة العبد و تماهد ضرائب الإماء) الضر ية بفتح المعجمة فعلة ععنى مفعولة : ۱ بقدره السید على 
عبده فى كل يوم » وضرائب جمعما . و يقال ها خراج وغلة بالغين المعجمة وأجر . وقد وقع جميع ذلك فى الحديث. 
ثم آورد المصنف فيه حديث أنس « ان أا با طيبة حجم اي يليه دک موالمه غففواعنه من ضريبته » ودلالته على 
الترجمة ظاهرة » فان المراد بها بیان حك ذلك ؛ و تقرير ای نی م له دلالة على الجواز ۰ وسأذك رك كان قدر الضر ربة 
بعد باب . و آها ضرائب الاما. فرؤخذ منه بطرايق الإلحاق واختصاصها بالتعاهد لکونا مظنة :طرق الفساد فى 
الأغلب , ولا فکا خثی من اكتاب الامة بر جما مخشی من ا كناب العبد بالسرقة مثلا . و لعله أشار بالترجمة 
إلى ما أخرجه هو فى تارخه من طريق أن داود الأحمرى قال « خطينا حذيفة حين قدم المدائن فقال : تعاهدوا 
ضرائب مادک » وهو عند رن نعي فى « الحلية » بلفظ « ضرائب غلانگ » واسم الاخرى هذا مالك . وأورده 
سعيد بن منصور ف السئن مطولا من طريق شداد بن الفرات قال و دئنا أبو داود شیخ من أهل المدائن قال : 
کنت نحت مير حذيفة وهو خطب , ولابى داود من حديث رافع بن خدج مرفوعا « ہی عن كسب الامة حت 
مل من أين هو » وقد تقد م ذكر ذلك فى آر اخر ابيوع . وتال ابن امير فى الحاشية : كأنه أراد با لتعاهد التفقد 
لقدار ضرببة لامة لاحتال أن تكون ثقيلة فتحتاج الى لاسکسب الفجور » ودلالته من الحديث آمره عليه الصلاة 
0 بتخفیف ضر ببة الحجام ۰ فلزرم ذلك فى حق الامة أقعد و أولى لاجل ااغائلة الخاصة بها 

۸ - اسب 2 چ لسعم 
۷۸ سب وش 4 ن عمل دا وف خر ون ان طاوسر عن آبیه بار عن ان جا س ری 


الل عنهما فال « احم کر الى يله وأعطى ی اجرء» 

۷۹ - 7 يد ةرانا يط بن زر عن خالتر عن عکرء٤‏ عن ابن عباس رفی ال عنهما 
فال م اج ی و وأعطى المحام أجره ۰ ولو عر كراهية ( یلو » 

۰ ۳ ۲ ۳ حدثنا وسر عن عمرو بن عامر قال : معت أنسا رضى الل عنه يقول 
دكان اب تحتجم” » ول یکن بطر آحد جر » 

قوله ) باب خراج الحجام ) آررد فيه حديث ابن عباس . احتجم النى بم و أعطی الحجام آجره » وزاد 


t۹ ۲۲۸۱ ۲۲۷۸ الحديث‎ 


من وجه آخر « ولو عل کراهية لم بعطه» و هو ظاهر فى الجواز » و تقدم ف الببوع بلفظ « ولو كان حراما لم بعطه 
وعرف به أن المراد بالكراهة هنا كراهة التحريم . وكأن ابن عباس آشار بذلك الى الرد على من قال ان كسب 
الحجام حرام . واختلف ااعلدا. بعد ذلك ف هذه المسألة فذهب الجهور الى أنه حلال واحتجوا بهذا الحديث وقالوا : 
هو كسب فيه دناءة وليس :حرم » خملوا الزجر عنه على التنزبه . ومنهم من ادعى النسخ و آنه كان حر اما ثم أ بيسح 
وجنح الى ذلك الطحاوى ٠‏ والنسخ لاينيت بالاحتهال . وذهب أحمد وجماعة إلى الفرق بين الحر وااعبد فكرهوا 
لاحر الاحتراف بالحجامة »> وبحرم عليه الانفاق على نفسه منها ويحوز له الانفاق على الرقيق والدواب منها 
وآباحوها للعبد مطلقا » وعمدتهم حديث محيصة أنه ه سأل انى بم ع نكسب الحجام فنهاه » فذكر له الحاجة فقال : 
اعلفه تواك » أخرجه مالك وأحمد و أعحاب السئن ورجاله ثقات . وذكر این 57 أن أجر الجام [نماكره 
لآنه من الاشياء التى جب لا ا الاحتياج له » فا کات ينبغى له أن يأخذ على ذلك أجرا . 
وجمع ابن العربى بين قوله ييه ل و كسب الحجام خبيث » وبين اعطاثه الجا ام أجرته بان محل الجواز ما إذا كانت 
الأجرة على عمل معلوم » 2۵ الزجر على ما إذاكان على عمل يجهول . وفى الحديث إباحة الحجامة » وياتحق به 
مایتداوی من اخراج الدم وغيره , وسيأتى من يد لذلك ی کتاب الطب . وفیه الاجرة على المعالجة بالطب » والشفاعة 
لاحاب الحقوق أن يخفغرا منها . رجواز مخارجة السيد لعبده كن يقول له أذنت لك أن تکتسب على أن تمطینی 
کل بوم کذا وما زاد فهو لك . وفيه استمال العبد بغير اذن سيده الخاص إذا كان قد تضمن مكمه من العمل 
اذنه العام . وه ز عن عبرو بن عام ) هو الاصاری و لیست له روابة فى اليخارى الا عن أنس > وقد تقدم له 
حديث ف ااطبارة رآخر ف الصلاة وهذا وهو جميع ما له عنده EE‏ النى بل محتجم) فيه [شعار بالو اظة 
مخلاف الأول ٠‏ وقوله ( وم يكن يظم أحدا أجره ) فيه إثبات (عطائه أجرة الحجام بطريق الاستنباط . خلاف 
الرواية التى قبلما ففها الجرم بذاك على طر يق التنصيص 


000 اا 7 ست سم 1 ات 9۳ ۰ 9 9 34 
٩‏ - پس من کلم موالی ابد أن محخقتواعنه من خراجه 


۱ سس مشاادم حل نا 02 عن أجيد الطويل عن اس ن مالك رضی" اله عنه قال « دعا 

5 ی غلام) اما و آمر له بصاع أو صاعین ۰ 1 مد 3 دين »وکام أيه 66 دن ل ربكتم 6 
قوله ( باب من کم موالى المید أن خففوا عنه من lz,‏ على ف اعدو 3 الإلرام 
لم » وحمل أن يكون على الإلرام إذا ان لابطيق ذلك ۰ قوله عن حید ااطو يل عن أفس) فى رواية الاسماعيل ۱ 
من هذا الوجه « عن حميد معت أنسا , ۰ قوله ( دعا النى للم غلاما ) هو أبو طيبة کا تقدم قبل باب . و اسم آن 
طيبة نافع على الصحیح ؛ فقد روى أحمد وان السكن والطرانی من حديث میصة بن ود ا كان ¥ 
حجام يقال له نافع أبو طيبة فانطلق إلى النى سل سأله عن خراجه » الحديث . وحک ابن عبد ابر فی اسم آن 
طيبة أنه ديئار » ووهموه فى ذلك لان دينارا الحجام تابعى روی عن أبى طيبة لا أنه اسم أبى طسب ا حد ينه 
ابن منده من طريق بسام الحجام عن دينار الحجام عن أبى طيبة الحجام قال « حجمت النى بي » الحديث ١‏ و بذلك 
جزم أبو أحد الاک فى الكنى أن دینارا الحجام يروى عن أنى طبية لا أنه أبو طببة نفسه . وذكر البخوى فى 


° ۳۹ _ کتاب الاچارة ۳3 


الصحاية باسناد ضعیف أن اسم آی طيبة ميسرة ‏ وأما العسكرى فقال : الصحیح أنه لا مرف امه , وذکر ابن 
الحذاء فى رجال «الموطأء أنه عاش مائة وثلاثا وأربعين سنة . قوله ( بصاع أو صاعين أو مدأو مدين ) شك من 
شعبة » وقد تقدم فى رواية سفيان صاعا أو صاعين على الثدك أيضا وم يتعرض لذکر المد » وقد تقدم فى البيوع 
من رواية مالك عن حميد « فأ له بصاع من کر » ولم شك ؛وأفاد تعيين مافى الصاع و وأخرج لبر‌مذی وابن ماجه 
من حديث على قال ه امن النى يإ فاعطيت الحجام آجره » فأفاد تعيين من باشر العطية . ولابن ألى شيبة من 
هذا الوجه أنه ب قال للحجام کر خراجك ؟ قال صاعان » قال فوضع عنه صاعا > وكأن هذا هو السيب ف الشك 
الماضى . وهذه الرواية تجمع الخلاف » وف حديث ابن عبس عند ابن ألى شيبة أن خر اجه كان ثلاثة آصع » وكذا 
لاف يعلى عن جابر » فان صح جع بینبما باه كان صاعين وزيادة فن قال صاعين ألغى الكسر و من قال ثلائة جيره . 
قوله ( وكلم فيه ) لم يذكر المفعول وقد ذكره قبل بباب من وجه آخر عن “ميد فقال « کلم مواليه , ومواليه م بنو 
حارثة عنى الصحيح , ومولاه منهم محيصة بن مسمودکا تراه هنا ء و[ نما جمع الموالى مجاذا کا يقال بنو فلان قتلوا 
رجلا ويكون القاتل منهم واحدا ؛ وأما ماوقع فى حديث جابر أنه مولى بنى بياضة فهو وم » فان مولى بنى بياضة 
آخر يقال له أبو هند 
۰ - باص کب النی" الما .کر إبراهير آجر النائحة والغثية 

وقول الله تعالی (ولا کر هوا فتیا نک على البغاء إن اردن حصتا توا عرض البارة الدنی » ومن 
یکر هون فان له من تدا هین غفو ددم ) . وقال ماهد فتيا نک : إماءم 

۲ - مزشا قتببة بن سيد عن مالك عن ابن شباب عن أل بكر بن عبد ارحن بن الحارشر 
بن هشام عن ألى سود الأنصارى رضى ان عنه « أن" رول ال بل هى عن من السکاب » ومهر البخىة» 
وحاوان الکاهن 1 

۸۳ © یش 0 5 ابراهيم دی م عن #ل i‏ ۹4 عن ألى حازيم عن ألى هید رضى 
اف عنه قال « ہی البی يِه عن كدب الإماء » 

[ الحديث ۲۲۸۳ - طرفه فى : ۰۳:۸ ] 

قوله ( باب كسب البغى والاماء ) بين البغى والاماء خصوص وعوم وجمى » فقد کون البغى أمة وقد 
تكون حرة » والبغى بفتح الموحدة وكدر المعجمة وتشديد الياء بوزن فعيل _ععنی فاعلة أو مفعولة وهی الزانية 
ول يصرح الصنف بالحم كأنه نبه على آن المنوع كسب الامة بالفجور لا بالصنائع الجائزة . وله (وكره 
ابداهيم ) أى النخمی ( آجر الاحة والمغنية ) وصله ابن أنى شيبة من طريق أبى هاشم عنه وزاد « والکاهن », 
وكأن البخادى أشار بهذا الاثر إلى أن اانهى فى حديث آبى هريرة حول على ما كانت الحرفة فيه منوعة أو تحر 
إلى آم عنوع شرع لجامع ما يدنهما من ارتكاب المعصية . قوله ( وقول الله عز وجل ( ولا تکرهوا فتياتم 


٤۹١ ۲۲۸6-۲۲۸۲ الحديث‎ 


على البغاء € إلى آخر الآية قال مجاهد : فتباشک [ماء؟ ) وقع هذا فى رواية الستمل » وقد دوی ابن أبى حاتم 
من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال فى قوله ( ولا تکرهوا فتياتكم على البغاء ) قال :لانكرهوا : 
امام على الزنا » وأخرجه هو وعيد بن حميد والطيرى من طريق ابن أبى جیح عن مجاهد قال فى توله ( ولا 
تكرهوا فتبانک ) قال إماءم على الزنا , وذاد أن عبد الله بن أب آم أمة له بالزنا فزنت لجاءت بيرد » فقال 
ارجعى فازف على آخر » فقالت : واقه ما أنا راجعة فنزات » وهذا أخرجه سل من طريق أبى سفيان عن 
جابر مرفوعا » وسياها الزهرى عن عبرو بن ثابت معاذة » وكذا أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن الزهری 
مسلا فى قصة طويلة « وکذا أخرجه ابن أبى حاتم من طريق عكرمة مسلا وا تفقو على تسميتها معاذة » وروی 
أبو داود واللسان من طريق ی ار بير أنه مع جابرا قال « جا.ت مسيكة أمة أبعض الأنصار نقا لت : إن سدی 
-یکرهنی على البغاء فنزلت » فالظاهر أنها تزلت فيهما ۰ وذعم مقاتل آنجما معا كانتا أمتين لعبد الله بن أبى وزاد معپن 
غيرهن » وقوله تعالى ( ان أردن تحصنا ) لامفبوم له بل خرج مخرج الغالب » ويحتمل أن يقال لا يتصور 
الاکراه إذا لم يردن التعفف لانهن حينئذ فى مقام الاختيار » وقوله د وقال مجاهد فتياتكم إماءم » وقع هذا فى 
رواية الستمل » وذكره النسق کن ۾ بنسيه لجاهد ولفظه ١‏ قال فتیاتک الاماء » وهو فى تفسير اافريابى عن 
ورقاء عن ابن أبى تجح عن مجاهد نی قوله تعالى (ولا تکرهوا قنيا نم م يقول : مام علی البغاء 4 على الزنا . 
ثم أورد الصنف حديث ابی مسعود ق النهبى عن مپر اليغى وغيره 5 وحديث أبى هريرة فى البى عر تسب 
الإماء » وقد تقدم فى أواخر البيوع وف الباب الذى قبله من شرحهما ما فيه ميد كفا ية 
۱ - بإسيب علب افتخل 
4 - وش مسد" حد"ثنا عبد الوارث و إسماعيل” من" إراهيم عن عله بن السك عن نانچ عن 
ان عر رضی ال عنهما قال هی او يلم عن عب الفحل » ۱ 
وله ( باب عسب الفحل ) أورد فيه حديث ابن عير فى الى عنه , والعسب بفتح العين وإسكان السین 
الپملتین وفى آخره موحدة ويقال له المسيب أيضا » والفحل : الذكر من کل حبوان فرسا كان أو جملا آوتیسا أو 
غير ذلك , وقد روى النساق من حدیت انی هريرة د ی عن عسب التيس» واختلف فيه فقيل هو ممن ماء 
الفحل وقیل أجرة الماع » وعلی الأخير جری المصنف . ويؤيد الأول حديث جاو عند سل « نبی عن بیع 
ضراب امل » و لیس بصري فى عدم المل على الاجارة لآن الا جارة بيع منفعة » و يؤيد ال على الاجارة لا امن 
ماتقدم عن قتادة قبل أدبعة أبواب آنهمکانو | يكرهون أجر ضراب امل » وقال صاحب د الافمال» : أعسب 
الرجل عسیا اکیری منه لخلا یز به ۰ وعل کل تقدير فبيعه وإجارته حرام لانه غير متقوم ولا معاوم ولا مقدور 
على تسلیمه » وفى وجه للشافعية والحنابلة جوز الاجارة مدة معلومة » وهو قول الحسن وان سیرین ورواية 
عن مالك قواها الابہرى وغیره » وحمل الى على ما إذا وقع لامد بججول » وأما إذا استأجره مدة معلومة فلا پاس 
کا بجوز الاستثجار لتلقيح النخل » وتعقب بالفرق لان المقصود هنا ماء الفحل وصاحبه عاجز عن تسليمه بخلاف 
التلقيح . ثم البی عن الشراء والکراء ما صدر لما فيه من الغرر » و آما عادية ذلك فلا خلاف فى جوازه › فان 


1۲ ۷ کتاب الاچارة 


آهدی للبعير هدية من المستعير بغير شرط جاز . ولاره‌ذی من حديث أن د ان رجلا من كلاب سال النى له 
عن عسب الفحل فهاء . فقال : بادسول الله نا نطرق الفحل فنکرم ۰ فرخص له فى الکرامة » ولان حبان فى 
الحم ) هو البناتى يضم الموحدة بعدهأ نون خفيفة بصری ثُقَة عند ايع » ولينه أبو الفتح الازدی بلا مستند » 
ولیس له فى البخارى سوى هذا الحديث . وقد أخرج الحا ك فى « المستدرك » هذا الحديث عن مسدد شیخ البخارى 
فيه و قال 0 على بن الحم ثقة من أعز البصربين حديثا انتهی . وقد وم فى استدرا که » وهو فى البخادی ‏ ترى , 
وكأنه لمالم ره فى کتاب البیوع توم ان البخاری لم خرجه 
۲ - پاس إذا استأجر أرضا فات أحداها 
۳ اع 1 ۰ ۶ 
وقال ابن سيرينَ : لیس لهل أن خر جوه الى تمام الأجل 
وقال سک" والحسن” واباس بن" معاوية : تمضى الإجارة الى جلا 
وفال این" عر : آعلی البی يله 0 بالشطر فکان ذلك" على عمد الم ۶ عله 
0 ت ٍ- 3 ۰ ۰ ۳ 2 2 ۳ 
وألى بكرر ورا خلافة عر » و بذک أن ا بكر ور جددا الإجارة ام ما فيض الى يه 
۱ ت ۳ 3 3 ۱ 2 
۵ سب رش مومی ی إمماعيل حد ثا جور ن أمماء عن ناه ر عن عبد الل رمی الله عنه 
۳ ع ۱ 1 ۳ لے ۳ رز 5 ۳ 5 ص 
قال « أعطى رسول الله يله خيبر الهود ان يسملوها ویزرعوها وم شطر مارج منها. وآن ابن عر حداثه" 
8 2 ز ‏ زر ۶ ۶ 
أن اأزارع كانت نکری على شی هاه ناهم” لا أ حه » 
[ الحديث ۲۲۸۵ - آطرانه فى : ۲۴۲۸ » ۲۳۲٩‏ » ۲۴۳۱ ¢« ۲۳۳۸ ۰ ۲۸۹۹ ۲۷۲۰ ۳۱۵۲ ع 4۲۵۸ | 


۶ ا ,۽ 0 ع 7 م 
۲۲۸٦‏ - وان" رافم بن حد جر حدث 9« ان البی کل 0 عن وا للزارع 6 . وقال عبيد” افر 


عن نافمر عن ابن عبر «<تى أجلام عر « 

[ الحديث ۲۲۸٩‏ - أطرافه فى : ۰۲۲۷ ۰۲۳۳۲ :۰۲۳۵ ۲۷۲۲ ] 

قله ( باب إذا استأجر أرضا فات أحدهما ) أى هل تفسخ الاجارة أم لا؟ و ابمپور على عدم الفسخ . وذهب 
الكو فيون واللدث إلى الفسخ ؛ واحتجوا بان الوارث ملك الرقبة والمنفعة تبسع لحا فارتفعت د المستأجر عنها 
موت الذى آجره » وتعقب بأن المنفعة قد تنفك عن الرقبة كا جوز بیع مسلوب المنفعة » خينئذ ملك المنفعة باق 
للستأجر عقتضی العقد . وقد اتفقوا على أن الاجارة لا تنفسخ ,موت ناظر الوقف فکنذاك هنا . قوله ( وقال ابن 
سيرين ليس لأهله ) أى أهل الميت ( أن مخرجوه ) أى يخرجوا المستأجر ( إلى مام الاجل ٠‏ وقال الحسن والحكم 
وياس بن معاوية : تمضى الإجارة الى أجلها ) وصله ابن بى شيبة من طريق حميد عن الحسن وإياس بن معاوية 
ومن طريق أبوب عن أبن.سيرين 'حوه . ثم أورد الصنف حديث ابن عير ه أعطى النی يله خير الجود على أن 
يعملوها » وسيأتى الكلام عليه مستوفی ف المرارعة » وكذلك الطر بق المعلقة آخر الباب وهی قوله « وقال عبيد الله 


EY ۲۲۸۹ - ۲۲۸۵ الحديث‎ 


ابن عس عن نافع عن ابن عير حتى أجلام عمر ء بريد أن عبمل أله حدث مذا الحدرث عن نافع ا حدث به جو رة 
عن نافع وزاد فى آخره د حتى أجلام عر » قال الک ما : القائل « وتال عبيد الله » هو موسى إن اسماعيل الراوى 
عن جويرة وهو من تنمة حديئه » وبه تحصل الترجمة . فأما قوله إنه موسى ففاط واضح لآن موسى لا رواية له عن 
عمد أله بن عمن أملا والقائل ١‏ وقال عمد الته » هو الیخاری . وهو تعلة 0-06 بىانه ‏ وقد وصله ملم من 
طرق عن تاف وقال فى آخرها د حتى اجلام إلى تماء وأرعاء , وأما لوا هوقو من تكن ب ل أن كان اراد 
به أنه حدث به فقد بدنت أنه غلط وان آراد أنه ھن تسه لك من رواب غيره فصحیح , وکذا قوله « و به 
تحصل الرجمة » رالغرض منه هنا الاستدلال على عدم فسخ الاجارة موت أحد التاجرین . وهو ظاهر فى ذلك » 
وقد آشار اليه بقوله « 1 وذ کر أن ن اا 053 جدد الا چارة بعد ال ی ره » وذکرقمه حل رث | تعن کراء المزادع 
وحديث رافع ان خدج ف النبى عنه وسیای شرحهما فى الزارعة أا ان شاء الله تال 

( خامة ) اشتمل کتاب الاجارة من الاحاديث الرفوعة على ثلائین حديثا , المعاق منها خمسة والبقية موصولة » 
المكرر منها فيه وفما مضی ستة عشر حدما والبقءة خالصة ‏ وافقه ملم على تخر جما مواق حديك أبى هريرة ى 
رعی الذنى » وحديث « السلمون عند شرو طهم » وحديث این عباس د أحق ما أخذتم عليه أجرا کناب الله »» 
وحديث این عس فى الى عن عسب الفحل . وفیه من الآنار عق الصحابة والتا بمین ما نتفر از | . والله سبحانه 
وتعال اعل 


7و ۸م -کتاب الحو ال 


۸ - کتاب الحوالة 


۱- باس الوا . وهل برجم فى الوا 

وقال الحسن و ةتادة : إذاكان يوم ال عليه لا جاز . وقال ان" باس : بتخارج: لش یکان وأعل” 
ارات فیاخد هذا ڪينا وهذا دی فان توی لأحده الم برجم على صاحبه 

۷ -- مزا عبد الله ن بوس أخبنا مالك عن أبى الز”ناد عن الاعرج عن ألى هريرة رضي 
لله عنه أن رسول الم قال « مطل الفنی 23 زاذا اتبسع احد > على سل تیم » 

[ الحديث ۲۲۸۷ - طرفاه فى : ۲۲۸۸ و ۲:۰۰ ] 

قوله ( بسم الله الرحمن الرحیم . باب الحوالة) كنذا الاكثر , وزاد النسنى و الستمی بعد البسملةً ( کتاب 
الحوالة ) . والحوالة بفتح الحا. وقد تکس مشتقة من التحويل أو من الول » تقول حال عن العهد إذا انتقل 
عله حثولا . وهی عند الفقباء تقل دين من ذمة إلى ذمة . واختلفوا هل فى بسع دين بدن رخص فيه فاستلتی من 
اہی عن بیع الدين بالدين , أو هی استيفاء ؟ وقيل هی عقد إرفاف مستقل . ويشترط فى متها رضا أنحيل بلا 
خلاف » والحتال عند الاکش » والحال عليه عند بعض شذ . و پشترط أيضا تماثل الحقين فى الصفات » وآن 
یکون فى شیء معلوم . ومنهم من خصما لنقدین ومذمها فى الطعام لا نه بیع طعام قبل أن يستوف . قله (دهل يرجع 
فى الحوالة) هذا إشارة إلى خلاف فبا هل هی عقد لازم أو جائز ؟ قله ( وال الحسن وقتادة [ذاکان ) أى ا محال 
عليه ( يوم أحال عليه مليا جاز ) أى بلا رجوع » ومفهومه أنه إذاكان مفلسا فله أن برجع . وهذا الآثر أخرجه 
ابن ألى شيبة والأثرم واللفظ له من طريق سعيد بن أبى عروبة عن فتادة والحسن أنهما سئلا عن رجل احتال على 
رجل فافلس » تالا : ان كان مليا بوم احتال عليه فليس له أن برجم . وقيده أحمد با إذا لم بعلم احتال بافلاس 
احال عليه . وعن الحم لايرجع إلا إذا مات احال عليه . وعن الثورى يرجع بالموت واما بالفلس فلا يرجمع 
إلا محضر الحيل والحال عليه . وقال أبو حنيفة : يرجع بالفلس مطلقا سواء عاش أو مات ولا رجع بغسير 
الفلس . وتال مالك : لایرجع إلا إن غره كأن عم فلس الحال عليه ول بعلبه بذلك . وقال الحسن وشريح وزفر : 
الحوالةكالكفالة فيرجع عل أما شاء » وبه شعر ادخال البخارى أبواب الكفالة فى كتاب الحوالة . وذهب 
ابمهور إلى عدم الرجوع مطلقا : واحتج الشافعى بأن معنى قول الرجل أحلته وأبر آنی حولت حقه عنى وأثبته على 
غیری . وذکر أن عمد بن الحسن احتج لقوله حدیت عكان آنه قال فی الوالة لق الكفالة درجع صاحها لا توی» 
أى لا هلاك « على مسار »قال فسأ لته عن (سناده فذکره عن رجل جپول عن آخز معروف كته منقطع بینه و بين 
عان فیطل الاحتجاج به من آوجه » قال البق آشار «شافعى بذلك إلى ما رواه شعبة عن خلید بن جعفر عن معاوية 
ان قرة عن عثان » فالجوول خليد والانقطاع بين معاوية بن قرة وعیان » وليس الحديث مع ذلك م فوعا » وقد 
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شك راوه هل هو فى الحوالة أو الكفالة . قله ( وتال ابن عباس يتخارج الشريكان الخ ) وصله ابن أبى شيبة 
ععناه » قال ابن التين عله ما إذا وقع ذلك بالتراضى مع استواء الدین » وقوله « توی» بفتح المثناة وكسر الواو 
أى هلك » والمراد أن يفلس من عليه الدين أو يموت أو يححد فيحلف حيث لا بينة فن كل ذلك لارجوع ان 
دضى بالدين » قال ابن المنير : ووجبه أن من رضى بذلك فبلك فپو فى ضمانه كا لو اشترى عينا فتلفت فى يده » 
وألق البخارى الحوالة بذلك ؛ وقال أبو عيمد : إذاكان بين ورثة أو شركاء مال وهو فى ید بعضهم دون بعش 
فلا بأس أن يقبايعوه بيهم ۰ قوله ( عن الأعرج عن أبى هريرة ) قد رواه مام عن أبى هريرة ‏ ورواه اين عبر 
وجابر مع آن هر برة . وله ( مطل الغنى ظل) فى دواية ان عميئة عن أ بى الزناد عند النساى وان ماجه « ااطل 
ظلم الغنى » والمعنى أنه من الظل » و أطلق ذلك المبالغة فى التنفير عن ااطل » وقد رواه الجوزق من طريق همام عن 
أنى هريرة بلفظ « ان من ااظل مطل الغنى » وهو يفسر الذى قبله » وأصل الطل المد ؛ قال ابن فارس : مطات الحديدة 
أمطلما مطلا إذا مددتما لتطول » وال الازهرى : المطل المدافعة » والمراد هنا تأخير ما استحق آداژه بغير عذر . 
والذنى مختلف فى تفريعه ولكن ااراد به هنا من قدر على الآداء فأخره ولو كان فقیرا يا مسأق البحث فيه . وهل 
تصف بالمطل من ليس القدر الذى استحق عليه حاضرا عنده ا-کنه قادر على تحصيله بالشکسب مثلا ؟ أطلق أ كار 
الشافعية عدم الوجوب » وصرح بعضهم بالوجوب مطلقا » وفصل آخرون بين أن یکون أصل ادبن وجب سیب 
إعصى به فيجب وإلا فلا » وقوله د مطل الغنى » هو من إضافة المصدر لماعل عند الجوور » والمعنى أنه يحرم على الغنى 
لقادر آن مطل بالدين بعد استحقاقه مخلاف العاجر » وقيل هو من إضافة المصدر للفعول » والمعنى أنه يحب وفاء 
الدين ولو كان مستحقه غذيا ولا يكون غناه سديا لتأخير حقه عنه » و اذا كان كذلك فى حق الفی فبو فى حق الفقير 
أولى » ولا خنى بعد هذا التأو بل ۰ قوله (فاذا أتبع آحدک على دلىء فليتبع) الشمور فى الرواية واللغةما قال النووى 
إسكان المثناة فى « أتبسع » وف « فلیتیم » وهو على البناء لللجهول ممل إذا أعل فليعم » تقول تبعت الرجل بحق أ تبعه 
تباعة بالفتح إذا طلبته » وقال القرطى : أما أتبسع فبضم الحمزة وسکون التاء مينيا ما لم يسم فاعله عند اجيج ا 
فليتبسع فلا کش على التخفیف » وقيده بعضهم با (تشدید » والاول آجود انى وما ادعاه من الاتفاق على آتیع 
رده قول الخطابى : ان أكثر الحدثين بقولونه بتشديد التاء والصواب التخفیف » ومعنی قوله « أتبع فليتبع » أى 


أحيل فلیحتل » وقد رواه بهذا الفظ آحد عن وکیع عن سفیان الثوری عن أب الزناد » و آخرج الببق مثله من 
طردق يعلى بن منصور عن أبى الر ناد عرں ا بيه وأشار الى تفرد يعلى بذلك › ول تفرد به کا تراه » ورو اه ان 
ماجه من حديث ابن عر بلفظ ود اغ على ملی" فاتيعه » وهذا بتشدد التاء بلا خلاف , « والملىء » بالمهمز 
مأخو ذ من الملاء يقال ماو الرجل بضم اللام أى صار ما ۰ وقال الكرمان : الملى كالغنى لفظا ومعنى ‏ فاقتضی 
أنه بغير همز . وليس كذلك فقد قال الخطابى انه فى الاصل بالحمز ومن دواه بتركها فقد سبله ؛ و الم فى 
قوله فلیلسع للاستحیاب عند امور » ووم من نقل فيه الاجاع > وقیل هو آمس اباحة وارشاد وهو شاذ و حله 
أكثر الحنابلة وأبو ثور وان جرير و أمل اظاهی على ظاهره » وعبارة الرق ه ومن أحيل تحقه على ما * 
فواجب عليه أن حتال » . ( تنبیه ) ادعی الرافعی أن الاشهر فى الروايات « واذا أتبع » وأنبما جلتان لاتعلق 
لاحداها بالاخرى » وزعم بعض المتأخرين أنه لم يرد الا بالواو » وغفل عما فى ميم البخاری هنا فانه بالفاء فى 
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جنع الروايات » وهو كااتوطئة و العلة لقبول الحوالة ٠‏ أى اذا کان المطل ظلا فقيل من بحتال يدينه عليه » فان 
او من من شأ نه أن >ترز عن ااظل فلا .عطل . نعم رواه مس بالواو وکذا اليخارى فى الاب النی بعده لكن قال 
« ومن آتبع » ومناسبة اجملة لى قبلما أنه لما دل على أن مطل الغنى ظن عقبه بأنه ينبغى قبول الحوالة على الملىء لما 
فى قبولها من دفع الظل الحاصل بالطل » فانه قد تکون «طالبة احال عليه سملة على احتال دون انحيل فق قبول 
الحوالة اعانة على کنفه عن الظل » وفى الحديث الزجر عن المطل » واختلف هل بعد عله عمدا كبيرة آم لا ؟ فابجخبور 
على أن فاعله يفسق ‏ لكن هل رشبت فسقه عطله مرة واحدة آم لا ؟ قال النووى مقتضی مذهبنا اشتراط الشکرار » 
ورده السیکی ف د شرح الهاج » بان مقتضی مذهبنا عدمه » واستدل بأن منع الحق بعد طلبه وابتغاء العذر عن أدائه 
كالغصب والغص ب كبيرة » وتسميته ظلا يشعر یکونه كبيرة » والكبيرة 5 فما التكرر . ثم لا عم لا مک عليه 
بذاك إلا بعد أن يظبر عدم عذره انى . واختلفوا هل يفسق بالتأخير مع القدرة قبل الطاب أم 7 ؟ فالذى شم 
به حديث الباب التوقف على الطلب لآن المطل يشعر بهء ويدخل ف المطل كل مرن ازمه حق کالزوج لزوجته 
والسد لعيده والحا 1 لرعيته وبالعكس » واستدل به على أن العاجز عن الآداء لادخل فى الظلم » وهو 
بطر بق اغوم لان تعليق الحم نصفة من صفات الذات يدل عل ی الحم عن الذات عند انتفاء :لك الصفة » ومن 
م بقل بالفهوم أجاب بأن العاجز لا يسمى ماطلا » وعلى أن الغنی الذى ماله غائب عنه لايدخل فى الظلرء وهل هو 
مخصوص من عموم الغنى أو ليس هو فى الح بغنى ؟ الأظهر الثانى لا نه فى تلك الحالة يحوز إعطاؤه من سهم الفقراء 
من الزكاة ۰ فلو كان فى الممكم غنيا لم سز ذلك . واستنيط منه أن المعسر لا حبس ولا يطالب حتى بوسر » قال 
الشافعی : لو جازت مؤاخذته لكان ظالما ۰ والفرض أنه ليس بظالم لمجزه . وقال بعض العلاء : له أن عبسه . 
وقال آخرون : له أن بلازمه . واستدل به على أن الحوالة إذا حت لم تعذر القيض يحدوث حادث کوت أو فلس 
لم يكن للمحتال الرجوع على امحبل » لانه لو كان له الرجوع لم يكن لاشتراط الغنى فائدة » فلا شرطت عل أنه انتقل 
انتقا لا لارجوع له کا لو عوضه عن دینه بعوض ثم تلف العوض ف يد صاحب الدين فليس له د جوع . وقال النفية 
برجم عند التعذر ؛ وشهوه بالضان » واستدل به على ملازمة الماطل و إلزامه بدفع الدين والتوصل اليه يكل طر بق 
وأخذه منه قهر | و استدل به عل اعتبار رضى احیل و احتال دون احال عليه لكونه لم يذكر فى الحديث , و به 
قال امور . وعن الملفية يشترط أيضا » وبه قال الاصنطخری من الشافعمة » وفه الإرشاد إلى ترك الأسياب القاطعة 
لاجتماع القلوب لا نه زجر عن المماطلة وهی تؤدى إلى ذلك 
۲ - اسب إذا سال على مَل فيس رد 

۸۸ - وزشا مد بن بوسف حد تنا سفيان عن ابن د کوان عن الأعرج. عن أنى هريرة رضي 

ال عن عن اثبی مي قال « مطل الت ظز » ومن "نم على مل يكيم" » 


۳ - بإسسيست إن أحال دن الت على رجل جاز 


۸۵ - مرش الک بن إبراهيم حد نا يزيد بن ألى تيد عن سل بن الأ كرع_ رضي اف عنه ‏ 


الحديث ۲۲۸۹ اه 
ا ير ا ی 
قال دكت جلو عند اللو عم إذ أن منازة فقالوا : صل علا ء فقال : هل عليه دین"؟ قالوا : لا . قال : 


ھە 


فبل ترك شيئاً ؟ الوا : لا فصل به م انى 2نازة آخری الوا : یارسول اه صل علما . قال : هل عليه 
د ؟ قيل : نم . ا :ذل رك شيع ؟ قالوا . ثلاثة ناير . فصلی عليها 7 ی بالثانثة فقالوا : صل علیها . 
قال : هل كرك شيا ؟ قالوا : لا . قال : فېل عليه دن ؟ قالوا : 2 ار ل صاحبک . قال 
و قتادة : صلء عليه يار سول الله وع دنه فصل عليه » 

[ امدیث ۲۲۸۹ طرفه فى ۲۲۹۰ ] 

وله ( باب ان أحال دين الممت على رجل جاز » وإذا أحال على ملی. فایس له رد ) کذا ثبت عند أبى ذر . 
والترجمة الثانية مقدمة عند غيره على الباب فى باب مفرد : وفيه حديث أنى هريرة ه مطل الغنى ظل » عن مسد رن 
يوسف عن سفيان وهو الثورى عن أبى الزناد » ومناسبته للترجة واضة ؛ وهو بشعر بأنه فى ذلك موافق للجمهود 
عل عدم الرجوع ؛ وقد تقدمت مباحث ذلك فی الذی قبله . وقد ذكر أبو ی هذه الطريق يتت فى رواية 
النعيمى عن الفريرى » و آنبا م نة عند الموی . قال وقد رواها حاد بن شاكر عن البخارى . قلت : وثيتت أيضا 
عند ألى زيد الروزی عن افربری » ورواها أيضا ابراهم بن معقل النسنى عن البخارى . ويؤيد صنيمع الس 
ومن تبعه أنه ترجم بعد أبوإب لحديث سلة « باب من تكفل عن ميت دينا فليس له أن برجم » فلو كان ماصنعه 
آبو ذر مفوظا اکان قد كرر الترجمة لحديث واحد ٠‏ ( تبان ) : الاول عمد بن بوسف لا قرابة بيه وبين عبد 
الله بن بوسف » فحمد هو ابن يوسف بن واقد بن عثان الفريابى صاحب‌سفیان الثوری » وعبد الله هو این بوسف 
ابن عبد الله التنیسی صاحب مالك › وم يلق الفريابى مالكا ولا التنیسی سفيان واقه آعل . الثاتى : قال ابن بطال 
انما ترجم با و الة فقال « ان أحال دين الميت » ثم أدخل حديث سلءة وهو ف الضان لآن الموالة والضمان عند بعض 
العلماء متقاریان و المه ذهب أو ثور لانما بنتظمان فى کون کل منهما 7 ذمة رجل إلى ذمة رجل آخر »› والضان 
فى هذا الحديث نقل ما فى ذهة ااست إلى ذمة 1 فصار كالحوالة سواء . قلت : وقد ترجم له بعد ذلك بالكفالة 
على ظاهر ابر . قوله ( إذا أتى يحنازة ) لمأ أقف على اسم صاحب هذه ار ولا على الذى بعده ؛ والحا كم من 
حديث جابر « مات رجل فغسلاه وکفناه و حفظناه و 00 حبث توضع الجنائز عند مقام جیر يل ثم آذنا رسول 
الله يلم به » > قوله ( فقال هل عليه دين ) شناد a‏ ما الو الس aE‏ ۱ 
رول الله ق كان تی بالرجل المتوى عليه فان هل ترك لدينه قضاء ؟ فان حدث أنه ترك لدينه وفاء صلى 
عليه و الاقال للمسلمين : صلوا على صاحبک » الحديث . وبين فيه أنه ترك ذلك بعد أن فتح الله عليه الفتوح ۰ قله (ثم 
أتى يحنازة أخرى ) ذكر فى هذا الحديث أحوال ثلاثة وترك حال رابع » الأول لم يترك مالا و ليس عليه دين » 
الاق غل دین واه وفاء » والثالك عليه دين ولا وفاء لهء والرابع من لادين عليه وله مال » وهذا حکنه أن 
يصلى عليه أيضا » وكأنه | يذكر لا لکونه م يقم بل لكو نه كان كثير | ٠‏ وله ( ثلاثة دنانير ) فى حديث جابر عند 
الاک ۲ دیتار ان ۰ وارد أبو داود من وجه آخر عن جار نحوه وكذلك احرج الطيرانى من حدبت أمماء 
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بنت يزيد » ويجمع بینہما بانهما کانا دینارین وشطرا . فن قال ثلاثة جر الکسر وهن قال دیناران ألغاه » أو كان 
أصلهما ثلاثة فوفى قبل موته دینادا وبق عليه ديناران » فن قال ثلائة فباعتبار الأصل ومن قال ديناران فباعتيار 
مأ بق من الدين » والاول أأيق ووقع عند ابن ماجه من حدیت ألى قتادة 8 عانية عشر درهما ‏ وهذا دون دنئارن 
وف ختصر المزق من حديث أبى سعيد الخدرى « درهمين» وجمع إن ثبت بالتعدد . قوله ( فقال أبو قتادة : صل 
عايه با دسول الله , وعل دبنه , فصلى عامه) وق رواب ابن ماجه من حديث أ قنادة نفسه ١‏ فقال أو قتادة وأنا 
أتكفل به » زاد الماک فى حديث جابر « فقال هما عليك وف مالك واامت منہما برىء ؟ قال نعم , قصلى عليه » لجعل 
رسول الله يلت إذا لق با قتادة يقول : ما صنعت الدینادان ؟ حتى كان آخر ذلك أن قال : قد قضيتهما يا دسول 
الله » قال : الآن حين بردت عليه جلده » وقد وقعت هذه القصة مرة أخرى ؛ فروی‌الدار قطنى من حديث على «کان 
: رسول اله بے إذا أتى بجنازة لم يسأل عن شی۔ من عمل الرجل » ويسأل عن دينه » فان قبل عليه دي نكف » وان 
قيل لیس عليه دين صلى . فاتى يجنازة » فليا قام لسكبر سأل هل عليه دين فقالوا : ديناران , فعدل عنه فقال على : 
هما على يا دسول الله وهو برىء منبما ؛ فصل عليه . ثم قال لعلى جزاك الله خيرا وفك الله رهانك » الحديث . قال 
ابن بطال : ذهب ابمپور إلى مة هذه الكفالة ولا رجوع له ف مال الميت . وعن مالك له أن يرجع إن تال إما 
نت لأرجع » فاذا لم يكن للميت مال وعلٍ الضامن بذاك فلا دجوع له » وعن أبى حنيفة إن ترك الميت وفاء جاز 
الضمان بقدر ما ترك » وان لم يترك وفاء لم يصح ذلك . وهذا الحديث حجة للجمبور . و هذا الحديث إشعار بصعو نة 
آم الدين وأنه لابنیغی تحمله الامن ضرورة . وسيأنى الكلام على المسكمة فى ترکه بلق الصلاة على من عليه دين فى 
أول الام عند الكلام على حديث أبى هريرة بعد أربعة أبواب إن شاء الله تعالى . وفى الحديث وجوب اصلاة 
على الجنازة » وقد تقدم البحث فى ذلك فى موضعه 


E ۲۲۹۱-۲۲۹۰ الحديث‎ 


۳۹ - کتاب الكفالة 


١‏ -بإسيب الكفالة فى القرزض وال يون ال بدان وغیر ها 


۲۱۳۹۰ - وقال | و اناد عن تدر بن حرة بن عرو الأساى عن أبيه « ان" مر رصى الله عنه بق 
e‏ ا امرأته » فاخذ" حمزة من الرجل لاه حتی قدم على مر" » وکان مر قد 
جلده مائة جلدق » فصد هم » وعذرء بالجوالة » 

وقال جرير” والأشعث اپد الله ن مسمود فى لمر دشن : استتبهم و » ابو وكفلهم مشار م 

وقال اد إذا كفل بنة سر فات فلاشی عليه . وقال یت 2 

۱ قال ابو عبد الله : وقال لايك" و ن ريمة عن عبد ر رن بز بن هر هرمن عن ألى 
هررة رمی الله عنه « عن رسول ال يق أنه ذ کر رجلا من بنى إسرائيل سأل بمض بنى إسرائيل أن 
به أا دیا فقال :ای شاه أشهدم » فالکن بل بیدا . قال : فائتنی بالگفیل » قال "كن بالل 
كفيلا . قال : صدقت. ء فدفسها اله على أجل مکی .فرح فى ابر فقفی حاج تم الس ا 
یندم عليه ل الذى أجل 7 مد ملكا ء فاد خشبة” 0 "ها فأدخل فما ألفة دفار وحيفة منه إلى 
تاه 1 زجج مو 2 1 5 ا بها الى البحر فقال : | جم إنك” 0 ی كت لت " فلا ألف وبنار 
فسألنى کفیلا فقلت کن باه کفیلا» فرّضی بك . وسألنى 1 فى باو شبيداء فرضی بذلك . 
وإفى جہدٴت أن أجد ع کا است اليه الذى له ز ار .وی أستود عكها . فرى ما فى البحر عق ياك 
یه ام انصرف وهو ف ذ ال" یلایس سس كبا مرج إلى بل ه» ج ارجل الذى كان اه یغار لکا 
قد جاء ماله » فاذا بالحشبة التى فيها ال » وأخذ ها لأهلء حطبا » فما نشر‌ها وجّد الال والصحيفة ثم فدرم الذى 
كان اسلف فا بالألفر دبنار فتال : وال مازات " جاهدا فى طلبٍ مركب لاتيك ما لت فا وجدات مرکا 
قبل الذى أتيت” فيه . قال : هل كنت بات إلى سیر ؟ قال : أخه ررك یآ مرکا قبل الذى جات فيه . 
قال : فان" ا ندأدّى عنك الذى بشن فى اللشبة » فانصرف بالالف اللدينار راشداً 4 

قله (باب الكفالة فى القرض و الديون بالابدان وغيرها) ذکر الدبون يعد القرض من عطف العام على الخاص 
والراد بغير الأبدان الاموال . قوله ( وال أبو الزناد الح) هو ختصر من قصة أخرجها الطحاوى من طريق 


۷.۰ ۰۹ - کتاب الكفالة 
عبد الرمن بن آی الزناد ه حدانى 0 حدایی کد بن حمزة بن عبرو الاسلی عن أ بيه أن عير بن الطاب بعثه 
للصدقة , فاذا رجل يقول لامرأة : صدق مأل مولاك ۰ راذا المرأة تقول : بل أنت صدق مال ابنك » فسأل حمرة عن 
أمرهما فأخبر أن ذلك الرجل زوج تلك المرأة وأنه وقع على جارية ها فولدت ولدا فأعتقته امأته ثم ورث من 
أمه مالاء فقال حمزة للرجل : لادجنك . فقال له آهل الماء : ان أمره رفع الى عمر غلده مائة ولم بر عليه رجا . قال 
فأخذ حزة بالرجل كفيلا حى قدم على عر فسأله فصدقهم عر بذاك مع قرفم» وام درأ عر عنه الرجم لانه 
عذره بالجوالة » واستفيد ءن هذه القصة مشرو عة الکفالة بالابدان فان حمزة بن عبرو الاسلی حانى وقد فعله ول 
نكر عليه عمر مع كثرة الصحابة حينئذ . وأءا جلد عر للرجل فالظاهر أنه عزره بذلك قاله ابن التين. قال : و فيه 
شاهد لمذهب مالك فى مجارزة الامام فى التعزير قدر الحد . وتعقب باه فعل صحای عارضه م‌فوع حيح فلا حجة 
فيه و یضا فليس فيه التصريح بأنه جلده ذلك تعز را » فلعل مذهب عر أن الزانی احصن ان کان عالا دجم وان كان 
جاهلا جلد . وله ( وقال جرير ) أى ابن عبد الله البجل ( والاشعث ) أى ابن قيس الكندى ( أعبد الله بن مسادود 
فى المرتدين : استلهم وكفارم ٠‏ فتاوا وكفليم عشائرمم ) وهذا أرضا ختصر من قصة أخر جها البق بطو ها عن 
طريق أبى إحتق عن حارثة بن مضرب قال : صليت الغداة مع عبد الله بن مسعود :فلا سل قام رجل فاخيره أنه انتهى 
إلى مسجد بنى حليفة فسمع مؤذن عبد الله ن او احة بشید أن مسدلية رسول الله ؛ فقال عيد الله : على بان النواحة 
وأصحابه » ىء بهم . فام قرظة ب نكعب فضرب عنق ابن النواحة » ثم استشار الناس فى أولئك اانفی فأشار عايه 
عس‌دی إن حاتم بقتلیم » فقام جرير والاشعث فالا : بل استتهم وکفاپم عشائرم » فتابو! وکفاہم عشائرم . 
وروی ان أف شيبة من طريق قيس بن أبى حازم أن عدة المذ كورينكانت ماثة وسبعين رجلا ء قال ابن النیر : 
أذ البخاری الکفالة بالايدان فى الدبون من الكفالة بالأبدان فى الحدود بطريق الاوی » والکفالة بالنفس قال 
بها ابمپور ولم ختلف من قال ا أن ااسکفول عد أو قصاص إذا غاب أو مات أن لا حد على الکفیل مخلاف 
الدين » والفرق بين ما أن الکفیل إذا آدی ا٣ال‏ وجب له على صاحب الال مثله . (تابیه) : وقع ف أ كثر الرو ابات 
فى هذا الاثر « فتابوا » من التوبة ووقع فى رواية الاصیل والقابسی وعبدوس ه فا وا » بغير مثناة قبل الالف › قال 
عیاض : وهو وم مسد للمعنى . قلت : والنی یظپر لى أنه « قآبوا » مهمزة عدودة وهی کعنی فرجمو[ فلا شسد 
المعنى . وله ( وقالحماد ) أى ابن أبى سلمان ( اذا تکفل بنفس فات فلا شی» عليه ؛ وقال اک يضمن ) وصله 
الاثرم من طاريق شعبة عن حاد والمک وبذلك قال امور ؛ وعن ابن القاسم صاحب مالك يفصل بين الدين الال 
والمؤجل فيغرم فى الحال و یفصل ف المؤجل بين ما إذاكان لو قدم لادرکه آم لا . قوله ( وقال مك حدانی جعفر 
ان دبمعة ا( دقع هاا فى نسخة ااصغاق دحدثنا عبد الله بن صالح حدئنی الاسث » وقد تدم فى د باب التجارة فى 
البحر » أن أبا ذر وأبا الوقت وصلاه فى آخره > قال اليخارى « حدئی عبد الله بن صاخ حدثنى الاسث به » وو صله 
ذر هنا هن روايته عن شخه على بن وصيف وحدئنا مد بن غسان حدثنا عمر بن الخطاب ال جس تا نى حدئنا عبد الله 
أبن صاخ به » وكذلك وصله بذا الاسناد ف « باب مايستخرج من البحر » من کتاب الركاة » ول ينفرد عبد الله بن 
صالح فقد أخرجه الامعاعيلى من طريق عاصم بن على وآدم ين ألى إياس ؛ والنساتی من طريق داود بن منصود كلهم 
عن الليث » وأخرجه الإمام أحد عن يونس إن مد هن الليث. أيضا » وله طريق أخرى عن أبى هريرة علةها 


جرج دي بای مو جد س جه مم 


الحديث ۲۲۹۱ 32 


الصتف ف یکتاب الاستگذان من طر يق عمر بن أف سلبة عن أبيه عن أن هر برة » ووصلیا فى « الآدب الفرد » وان 
حبان فى حبحه من هذا الوجه . ولد ( أنه ذكر رجلا من بی إسرائيل سأل بعض بى إسرائيل أن بسلفه ألف 
دینار ) فى رواية أبى سلة ه أن رجلا من بى إسرائي لكان يسلف الناس إذا أتاه الرجل بکفیل »ول أقف على اسم 
هذا الرجل » لكن رأيت فى « مسند الصحابة الذين نزلوا مدمرء محمد بن الربسع الجيزى باسناد له فيه مول عن عبد 
الله بن عبرو بن العاص يرفعه « ان رجلا جاء الى الاجاشى فقال له اسلفی أاف دینار الى أجل » فقال من اميل بك ؟ 
قال : الله , فأعطاء الالف » فضرب بها الرجل - أى سافر بها -فى تجارة » فلا بلغ الاجل أراد الخروج اليه لخيسته 
ریخ » فعمل تابوتا » فذکر الحديث نحو حديث أبى هريرة » واستفدنا منه أن النی أقرض هو النجاثى » فيجوز 
أن كون نامه الى ان إسرا قبل بطق الانباع لم لا 1 من نابم ۰ قله ( قال فانتی بالکفیل ؛ قال کی بالّه 
كفيلا » قال صدقت ) فى رواية أبى سلة فقال « سبحان الله نعم » . قلْه ( فدفعها اليه ) أى الآلف دیناد » فى دواية 
أنى سلبة فعد له ستالة ديئار » و الأول أرجح لموافقة حديث عبد الله بن عمرو » و كن المع بنهما باختلاف العدد 
والوزن فسکرن الوزن مثلاألفا وااعدد ست‌ثة أو بالعكس . قوله (نغرج فى البحر فقضی حاجته ) فى رواية ألى سلة 
فركب الرجل البحر بالمال يتجر فيه نقدر الله أن حل الاجل وأرج البحر بینبه| ۰ قوله (فلم بحد مركبا) زاد فى رواية 
أنى سلة ووغدا رب المال الى الساحل يسأل ءنه ویقول : اللهم اخلفی و اما اعطيت لك » . قله ( فأخذ خشبة 
فنقرها ) أى حفرها » وف رواية ألى سلبة « فاجر خشبة » وف حديث عبد الله بن عمرو « فعهل تابوتا وجعل فيه 
الا لف » . له ( وصینة منه إلى صاحبه ) فى رواية أبى سلة « وكتب اليه صحيفة : من فلان الى فلان » الى دفعت 
مالك الى وکیل الذى توكل ی » . وله (ثم زجج موضهها) كذا للجمیع زای و جسین قال الخطابى : أى سوی 
موضع انقر وأصلحه » وهو من تزجیج المواجب وهو حذف زوائد الشعر » ويحتمل أن يكون مأخوذا من الزج 
وهو النص لكأن يكون النقر فى طرف الخشية فشد عليه زجا سك ويحفظ مافيه : وقال عیاض : معناه سمرها سامير 
كالرج , أو حشی شقوق لصافها بشىء ورقعه بالزج » وقال ابن التين : معناه أصلح موضع النقر. قوله (تسلفت فلانا) 
كذا وقع فيه ۰ والمعروف تعديته حرف الجر كا وقع فى رواية الاسعاعیل « استسلفت من فلان» . وه ( فرضى 
بذلك ) کذا لکش نی , واغيره « فرضى به » وفى رواية الاسماعيل « فرضى بك » : وله ( وف جهدت ) بفتح 
الجيم والحاء . وزاد فى حديث عبد الله بن عبرو « فقال الابم أد حمالتك » . قوله ( حى وت فيه ) بتخفیف اللام 
أى دخلت ف البحر . قله ( فأخنما لأمله حطبا فلا نشرها ) أى قطعبا بالمنشار ( وجد الال )»فى رواية 
النساى ‏ فلبا كسرها » وق رواية أنى سلة ه وغدا رب الال يسأل عن صاحبه کا كان أل فيجد اخشبة فيحملبا 
إلى أهله فقال : أوقدوا هذه . فكسروها فانتبرت الدنانیر منبا والصحيفة ‏ فق رأها وعرف » . قوله ( ثم قدم النى 
كان أسافه فاتى بالالف دينار ) وفى رواية .أب سلة ه ثم قدم بعد ذلك فأتاه رب الال تقال : يا فلان مالى قد 
طالت النظرة » فقال : أما مالك فقد دفمته إلى وكيلى » وأما أنت فبذا مالك » وق حديث عبد الله بن عرو أنه 
قال له « هذه ألفك » فقال النجاشی : لا أفيلها منك حى برق ماصنمت ‏ فاغيره فقال : لقد أدى الله عنك » . 
قوله ( وانصرف بالالف الدينار راشدا ) فى حديث عبد الله بن عمرو « قد أدى الله عنك » وقد بلغنا الالف فى 
التابوت » فاسك عليك ألفك » زاد أبو سلة فى آخره « قال أبو هر برة ولقد رأيتنا عند دسول اله بل يكير 


(VY‏ و کتاب الكفالة 
رانا ولغطنا 3 هما آمن » ؟ وف الحديث جواز الاجل فى القرض ووجوب الوفاء به » وقيل لاحب بل هو 
من باب العروف › وفيه التحدث عاكان فى بى إسرائيل وغيرم من ن العجاب للاتعاظ و الائتساء » وفیه التجارة 
فى اليش وجا ركه رقم یناد الا جه وع اوق او ولت الكل وت یز 
التوكل على الله و آن من صح توکاه تکفل الله بنصره وء‌ونه . وسأق حک أخذ ما لقطه البحر فى کتاب اللقطة 
ان شاء الله تعالى . ووجه الدلالة منه على الکفال2 تحدت النی بي بذلك و تقریره له » ولا ذکر ذلك لیتأسی به 
فيه وإلالم يكن لذکره فائدة 

۲ - پاسیس قول الله عر“ وجل ( واذين عاقدت"آعانک فا نوم تصيتهم ) 

۲ - وشا الصنات بن محمد حد ثنا أبو أسامة عن |دریس عن طاحة ن مصراف هن سید بن 
جر عن ان عباس ر رضى ˆ الله عنما (ولکل ما ءوالی ‏ قال : ورلة (واذين قدت أعا {ute‏ 
قال :کان ااچرون U‏ قدموا على ال و يبك المدينة ورت لا الانصاری * دون ذوی ره » للأخوكة اتی 
آخی البو م » ولا ْم ولک حملا موال ا .م قال ل( والذين عاقدت آمانک ) 
إلا النصر والعفادة والنصيحة - وقد ذهب ارا - وبوصى له » 

[ الحديث ۲۲۹۲ ق ا 

۴ وشا قتلبة 15 نا إسماعيل” 6 جعفر_ عن ید رعن نس رضى الله عنه 4 قال « قرم علينا 
عبد اارجن بن عوفر» فأ E‏ اثر اه ينه وبين سول ر بن ار بيع » 

۶ -- شا جر 8 الصباح جر" نأ إسماعيل” بن زک باء تقو عم قال « قات * لأس ۳ 
مالك رى اف عنه : آبلات أت" الى يله قال لاحاف فى الإسلام ؟ تقال : قد حالف البی" يله بين 
هرس والأنصار فى داری » 

[ الحديث ۲۲۹4 - طا فاه فى : 5049 ۰ ۷۳۸۰ ] 

َوِلِهِ ( باب قول الله عز وجل : (والذين عاقدت ءانک فآ توم نصيهم) أورد فيه حديث ان عباس الای 
ف تفسير سورة النساء بسنده ومتنه » وسيأ فى الكلام عليه هناك » والقصود منه هنا الاشارة إلى أن الكفالة 
ازام مالبغير عوض تطوعا ۰ فملزم کا ازم استحقاق الميراث بالحلف الذى عقد على وجه التطوع » وروی أبو داود 
ف الناسخ من طريق زيد اللحوی عن عكرمة فى هذه الآية : كان الرجل حالف الرجل ليس بينهما 0 
آحدهیا الأخر, , فنسخ ذلك قوله تعالى ( وأولو الارحام بعضوم آول ببعض فى کتاب الله ) ثم آورد الصف 
حديث آنس « أن النى رای آخی بين عبد الرحن ن عوف N‏ 

فى البيوع » وغرضه إثيات الحلف فى الاسلام <۴ ثم أورد حدرث انس أيضا ف بات الحلف فى الاسلام . ٠‏ وله 
( حدئنا عاصم ) هو ابن سهان العروف بالأحول ٠‏ قوله ( قلت لاس بن مالك بلك أن النى ب ال : 


Vf ۲۲۹۲ - ۲۲۹۲ الحديث‎ 


لاحلف فى الاسلام ) ؟ الحلف بكسر الهملة وسکون اللام بعدها فا : العپد . والعنی أنهم لا بتعاهدون فى الاسلام 
على الاشياء الى کانوا يتعاهدرن علا فى الجاملية کا سأذكره ؛ وكأن عاصما يشير بذلك الى ما دواه سعد بن إبراهيم 
أبن عبد الرحن بن عوف عن أبيه عن جبير بن مطم مرفوعا « لاحلف فى الاسلام »> وأا حلف كان فى الجاهلية 
لم بزده الاسلام الا شدة آخرجه مسل ,و طذاا دیب طرق منبا عن أم سلبة مثله آخرجه عمر بن شبة فى «کتاب مک » 
عن أبيه وعن عمرو بن شعیب عن جده قال و خطب رسول الله سم على درج الكعبة فقال : أيه الناس » فذكر تحوه 
أخرجه عبر بن شبة » وأصله فى السئن . وعن قيس بن عاصم أنه « سأل رسول الله بم عن الحلف فقال : لاحلف فى 
الاسلام » ولكن مسكوا بحلف الجاهلية » أخرجه أحد وعمر بن شبة واللفظ له . ومنها عن ابن عباس رفعه « ما كان 
من حلف فى الجاهلية لم بزده الاسلام إلا شدة وحدة » أخرجه عمربن شبة واللفظ له وأحمد وصححه ابن حبان . ومن 
مسل عدى بن ثابت قال « أرادت الاوس أن تحالف سلبان » ال رسول اه يللع مثل حديث قيس بن عأصم 
أخرجه عمر بن شبة . ومن مسل الشعى رفعه « لاحلف ف الاسلام » وحاف ال جاه ية مشدود ,2 وذكر عمر بن شية 
أن أول حلاف کان که حلف الاحاييش أن اس اه وم بی خزوم شكت لرجل من نی الحارث بن عبد مناة بن کنائة 
تسلط پنی بكر بن عبد مناة ب نكنانة عايهم » فأتى قومه فقال لم : ذلت قريش لبنى بكر فانصروا اخوانک » فركبوا 
إلى بى المصطلق من خزاعة » فسمعت بهم بنو ا حون بن خر عة بن مدركة فاجتمعوا بذنب حبش - بفتح المهملة وسكون 
الوحدة بعدها معجمة - وهو جبل باسفل مك ؛ فتحا لفوا : إنا لبد على غيرنا مارسى حبش مكانه » وكان هذا مبدأ 
الاحاپیش . وعند عر بن شبة من مرسل عروة بن الزبير مثله » ثم دخلت فيم القارة . قال عبد العزيز بن عمر : إا 
موا الاحابيش لتحا لفبم عند حبش » ثم أسند عن عائشة أنه على عشرة آمبال من مكة . ومن طريق ماد الراوية موا 
لتحبشهم أى تجمعهم » قال عر بن شبة : ثم كان حلف قريش وثقيف ودوس » وذلك أن قريشا دغبت فى وج وهو 
من الطائف لما فيه من الشجر والزرع » تخافتیم ثقيف ذا لفتهم عاك معهم بی دوس وكانوا [خوائهم وجيراتهم . 
ثم كان حلف ااطیبین وأزد . وأسند من طريق أبى سلبة رفعه « ماشهدت من حاف إلا حاف المطيبين » وما أحب أن 
أنكثه وأن لى حرالنم » ومن مرسل طلحة بن عوف تحوه وزاد ه ولو دعيت به اليوم فى الاسلام لأجبت » ومن 
حديث عبد الرحمن بن عوف رفعه « شبدت وأنا غلام حلفا مع عمومتى المطيبين » فا أحب أن لى حمر الم وأى 
نكثته . قال وحاف الفضول ‏ وم فضل وفضالة ومفضل - تحالفوا . فلا وقع حاف الطیبین بين هاشم و المطلب 
وأسد وذهرة قالوا حلف كحلف الفضول » وكان حلفیم أن لايمين ظالم مظلوما ,م » وذکروا فى سبب ذلك أشياء 
مختلفة حصلیا أن القادم من أهل البلادكان تدم مكة فر بما ظلمه بعض أهلبا فيشكوه الى من بها من الیل فلا يفيد » 
فاجتمع بعض من كان يكره الظل ويستقبحه إلى أن عقدوا الحلف » وظبر الاسلام وم على ذلك » وسیا فى بیان ماوقع 
فى الاسلام من ذلك فى أوائل مناقب الانصار وفى وال الحجرة . قوله ( قد حالف دسول اله بلي ) قال الطبری 
ما استدل به أنس عل إثيات الحاف لايناى حديث جبير بن مطم فى نفيه » فان الاخاء المذكور كان فى أول المجرة 
وکانوا يتوادئون به » ثم فسخ من ذلك الميراث وبق مالم بیطله القرآن وهو التماون على ال والنصروالاخذ عل يد 
الظالم يا قال ابن عباس : إلا النصر والنصيحة والرفادة ويوصى له » وقد ذهب الميراث . قلت : وعرف يذلك وجه 
۰ (۱) فى طبعة بلاق ٠‏ معذوذ» ,عسجمتين ؛ ويأنى قريبا أئر محر عبملتين وهو الصواب 

م - ۱۰ج 6 » فع الباري 


ra هه مرت هه هیجوت‎ rm ean" 


Vt‏ ۹ - کتاب الكفالة.. 


صت م 


یراد حديثى نس مع حديث این عباس واه اعل . وقال الخطابى : قال ابن عيونة حا اف بینیم أى آخی بينهم » يريد 
أن معنى الحاف فى الجاهلية معنى الاخوة فى الاسلام ۰ لکنه فى ااسلام جار على أحكام الدين وحدوده » وحلف 
الجاهلية جرى على ما کانوا يتواضعونه بينهم بآدائهم » فيطل منه ما خالف حك الاسلام وبق ما عدا ذلك على حاله . 
واختاف الصحابة فى الحد الفاصل بين الحلف الواقع فى الجاهلية والاسلام . فقال ابن عباس : ما كان قبل تزول 
الابة الذ کورة جاملی وما بعدها اسلاى . وعن على ما كان قبل “زول لإ يلاف فريش © جاهلى . وعن عثان : 
كل حاف کان قبل الحجرة جامل ‏ وما بعدها اسلاى . وعن تمر : کل حل ف كان قل الحديبية فهو مشدود وكل 


اا 00 حلف بعدها منقوض » أخرج كل ذلك عمر بن شبه عن أبى غسان جمد بن يحى بأسا نيده 1 یم » وأظن قول حمر 


أقواما ١‏ وکن الح بان الذکورات ق رواية غيره مما يدل على ڪر خلت ابا هه بو الى فى حد رث عبر 
مايدل على فسخ ذلك 
e‏ با تكد عق ميت 5 فليس 27 ان ر برجم 5 و قال الان 

۵ — مشا وم ن بن آی عبیدر عن مهن ال ؟ ت رى الله عنه « أن البی ل 
ار جنار ا علا فقال : هل عليه ره ن دنر ؟ لوا لا ۰ فصلی عليه 2 از آخری فقال :هل 
عليه من دی ؟ قالوا نم م قال : فصلوا على صاحبک : قال أبو فا دة :ل 2 ان ی « 

۹ سب متتاطا ىن مراف ۱ عام ۱ مد بن على عن برعا 
رفی ائ عمهم قال « قال اثبی ای : لو قد جء مال لحرن فد أعطيتك هکذا وهکذا» فر ی" مال 
ET‏ م 5 ع ۳ ت A‏ > اله 
البحر بن حتیقبض انی بء فا جاء مال البحر بن أ أبو بکرر فادی : من کان له عند النى اس رعدة 
أو دين فوأ تنا » تیه فلت : إن النى ب قال لى کذاوکذا ۰ فى" لى حثية ‏ فمد دما فاذاه 
اة وقال : ۳ ما 4 

[ الحديت ۲۲۹۹ - آطرافه فى : 6۲۱۸۳۰۲۵۶۹۸ ۰۳۱۹۸6۳۱۳۷ ۱۳۸۳ [ 

قله ۱ باب من تکفل عن ميت دينا فليس له أن يرجع » وبه قال الحسن ) محتمل قوله « فليس له أن يرجع » 
أى عن الكفالة بل هی لازمة له ؛ وقد استقر الق فى ذمته . ويحتمل أن يريد فليس له أن برجع فى التركة بالقدر 
النی تكفل به ؛ والآولٍ أليق عقصوده . عم أورد فيه حديث سلية بن الا کوع المتقدم قبل وابين » وقد سبق 
اقول فيه . ووجه الاغذ منه أنه لو كان لأبى قتادة أن يرجع لا صل النى يتم على المديان حى يوفى أبو قتادة الاين 
لاحتهال أن برجع فيكون قد صلی على مديان دينه باق عليه » فدل على أنه ليس له أن برجع . ( تنبیه ) : اقتصر فى 
هذه الطرق على ذحكر ائنين من الاموات الثلائة » وقد تقدم فى تلك طر بق تاما » وقد ساقه الاعاعیل هنا تاما 
وساق فى قضته احذوف أنه عليه الصلاة والسلام قال د ثلاث كرات » وكأنه ذكر ذلك لکوته کان من أدل الصفة 
كنا أن مد خن د شيا » واس دل به على جواز ضمان ما دل ألميت من دين ول يترك وفاء وهو قول اور خلافا 


{Va ۲۲۹۷ - ۲۲۹۵۰ الحديث‎ 


لانى حنيفة » وقد بالغ الطحاوی فى نصرة قول ابمپور 9 آورد فيه حديث جابر ٠‏ قوله ( حدثنا عرو ) هو ابن 
دار ٠‏ قوله ( مع حمد بن على ) أئ ابن الحسين إن على ؛ وقد سمع عمرو بن دینار من جابر الكثير وربما آدخل 
بينه وييئه واسطة » و لسفیان فى هذا الحديث اسناد أخسر سای بيانه فى فرض انس . وه ( لو قد جاء مال 
البحرين ) هو مال الجزية کا سای بيانه فى المغاذى ۰ وكان عامل النی به على البحررين العلاء بن الحضرى کا سيأ فى 
فى « باب انجاز الوعد » من كاب الشهادات فى حديث جابر هذا و 
ف الشوادات « هکذا وهكذا رهکذا فبسط يديه ثلاث مات » و بهذا نظهر مناسبة قوله فى آخرحدت الباب« عددت) 
فاذا هی خمسمائة فقال : خذ مثام| » وعرف بقوله فيه « خی لى حثية » تفسير قوله « خذ هكذا كانه أشار بيديه 
جیما » وسيأقى بسط شرحه فى کتاب فرض الس إن شاء الله تعالى . ووجه دخوله ‏ الترجمة أن آبا بكر لما تام 
مقام النى جل تکفل ما کان عليه من و اجب أو تطوع ۰ فلا التزم ذلك لزمه أن بوفی جميع ماعليه من دين أو 
عدة » وكان عله يحب الوفاء بالوعد فنفذ أبو بكر ذلك . وقد عد بعض الشافصة من خصائصه بل رجوب 
الوفاء بالوعد أخذا من هذا احدبث ‏ ولا دلالة فى سياقه على الخصوصية ولاعل الوجوب . وفيه قبول خر 
الواحد العدل من الصحابة ولو جر ذلك نفعا لنفسه , لان با بكر لم بلتس من جابر شاهدا على صحة دعواه » 
ا مثل ذلك للحا كر 


۰ ۱ رد ۶ 2 9 E E EE‏ 
۷ - را حي بن بکیرر حدئنا الليث عن عقيل قال ابن شپاب فاخبرتى عروة بن از بير 
أن عائشة رضى الله" عنها زوج نی يله الت د ل آعقل آبوی إلا وها يدينان الي » . وقال أبو صالح 
حدثنى عبد او عن بونس عن از “هری قال أخبرنى عروة بن" از بير أن عائشة رض ان عنها قالت «لم 
أعقل نوی قطة إلا" وها دنا ال » وم عر علينا يوم إلا انا يع رسول الله بإ طرق النهار سکره 
وعكشية . فلا ابت السلون خرج أبو بكر مهاجراً قبل الجشت حتی إذا بل براك الاد لقي اب الدكغنة » 
و لقارة فقال : أبن ترد يا أبا بكر ؟ فقال او بكر :أخرحق قوى » فأنا آریده أن اسيج فى الأرض 
وأءبد ری . آل ابن الد غنة 0 : إن“ 03 0 ولا مرج » فاك تک العدوم » وتمير” رج 5 
وتحيل السكل » و قرى الضيف » و تمين ۰ ين على وات الق" » وأنا لك جار . فارجم فاحل" رب" ê‏ 
فار تل ان الد غنة و فرجم جم مع ألى ?< ر فطاف فى أشر افر كنار" فرش رقم : ان ؛“ أنا بكر ا 
ولا سل مخرجون رجلا یکی المدوم » ویصل ارجم وحمل ' الكل » ویقری الضيف وين 5 
الب الق ؟ اقفن" قرش جوار ان الدّغئة » وآمنوا أبا بكر »وقالوا لابن الب خیة : اع أنا بكر فا 


۷٦‏ ۳۹ کیان الكفالة 


0 فى داره » فلیصل ویشرآ ماشاء ولا ينا بذلك» ولا يتان" بو ء فانا قد خشينا أن كين أبناءنا ونسادنا . 
قال ات ان الداغنة لأ .کر . نطق أبو بكر یب رب فى دارم ولا يستعلن” بالصلاة ولا ار اء فى غير داره . 
م۶ بدا لای بكر فابتی ا بقناه دارم » ویر » فکان صل وا ارا » فیتتصف؛ عليه ناه 
للگر کین و اوم یعون" رون إليه » وكان بو بكر 7 رخلا که لايك دمه دين يقر ا القرآن 5 
فأفزع ذلك أشراف فريشر ار كين » فأرساوا إلى ابن الخنة لدم علمهم فقلو له : إذا كنا أجر'نا 
۳ بکرر على اق ا فی دارم » وانه جوز ذلك و بو لا بقنام دارو 3 وأعان الصلاة والقراءة ؛ وقد 
خشبنا أن یفتن آبناء نا ونسامنا ا فان ام أن ا أن سد وه يكار ل ا و ا 
أن ان ديك 2 أن 7 7 اليك دك ۰ فإنا کر ھا أن فرك ۰و ا مقر ن الاستملان" . قالت عم : 
نی ابن الدغنتر أبابكر فقال : قد عات الذى عقدات لك عليه » فاما أن قعص على ذلك ؛ وإما أن برد 


ص 


07 کے ر هھ ره ی ۶ ,° ور 
إل دم ای لا أحب ان سم ألعرّب أنى اغات ى دنت له . قال ابو بكر : فابى ارد إليك 


u‏ عن 


جوارلك وارفی موا ر ال -ورسول ل يق يوتئق مکة - قال رسول؛ اه و : قد اریت دار 
هجرتک رأ سَبخه ذات تخل بين لابتین . وها اككر“نان . فیاجر من هاج قبل لین ين د کر ذلا 
رسول؛ الله كله : ورجم إلى الدینة پعض م نكان هار الى أرض اابشة . و مجه أبو بكر مهاجراًء فقال 
4 رسول الق : على رمات فنی أرجو أن بوذن لی . قال أبو بكر : هل ترجو ذلك ,أن آنت ؟ 
قال : نعم : س 5 بکرر 2 على رسولر ۳ يل ام 6 وت راحاتين کا ا ق ورف ات 
أربسة أشهر » 

قوله ( باب جوار أبى بكر ) الصدبق تكر اليم وتضم . والراد به الذمام والامان . قله ( فى عبد رسول 
الله يللع وعقده ) آورد فيه حديث عائقة فى شأن المجرة مطولا . وله ( فأخبرق عروة ) فيه محذوف تقديره 
أخيرى فلان بكذا وأخيرق عروة بكذا , والغرض من هذا الحديث هنا رضا ألى بكر يحوار ابن الدغئة » وتقرير 
نی يلع له على ذلك ء ووجه دخوله فى الكفالة أنه لاتق بكفالة الابدان , لآن الذى أجاره كأنه تكفل بنفس 
ايجار أن لايضام قاله بن المنيد . ( تنبيه ¡ ساق البخارى الحديث هنا ۲۱ على لفظ يونس عن الزهرى » وساقه فى 
اجرة على لفظ عمل : وسأ بين مابدنهما من التفاوت هناك » وذكر فيه الا ختلاف ف اسم ابن الدغنة وضبطه وضبط 
برك النغهاد ان شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( وقال أبوصالم حدئئی عبد الله عن يو نس ) هذا التعليق سقط من رواية ألى ذر » 
وساق الحديث عن عقيل وحده . وأبو صالم هذا اتفق أبو نم والاصيلى والجياى وغیرم أنه سلان بن صالح 


(۱) هو الطريق الثاتى لا الأول 


الحديث ۲۲۹۷ - ۲۲۹۸ ۷ 


الروزی و لقبه سلمويه وشیخه عبد الله هو ابن المبارك » وبذاك جزم الاصیل . وجزم الاماعيل بأنه أبو صا 
عبد الله بن صالم کانب الليث وشيخه عبد الله على هذا هو ابن وهب . وزعم الدمباطی أنه أبو صاخ حبوب بن 
مومى الفراء الانطا ک وم يذكر لذلا مستندا » ولم يسبقه أحد الى عد محبوب بن مومى فى شیوخ البخارى » 
والعتمد هو الأول فقد وقع فى رواية ابن السكن عن الفربری عن البخارى قال « قال أبو صالم سلبويه حدئنا 
عبد اله بن البارك » 


۵ سب اسب ادن 
۵۸ - حرشن می ن بسكير حدائّنا الیش عن عقيل عن ابن شراب عن أبى سل عن أنى هرر 1 
رضی ال عنه « ان رسول ال و کان یی با رکجل لوق عليه ادن فسأل : هل ترك آدینه 
فضلا ؟ فان حدکث أنه ترك ينه وفاء صل » وإلا قال امسلین :سار اعلى صاک . فلا فتح الله علي لقنو 
لرل ى من اسم »فن توق من الزمنین فترك كينا فل فضاؤه » وم رل ماله 


فار رنه » 

[ الحديث ۲۲۹۸ - آطر أفه فى : ۲۲۹۸ ۰ ۲۳۹۹ ۰ ۰۸۷۸ ۳۷ < o We ¢ WEY‏ 2۷۲۴ ۲ 

وله ( باب الدين ) كذا لاصیل وكر عة , وسقط الباب وترجته من رواية أبى ذر وأبى الوفت » وسقط 
الحديث أيضا من رواية الستمل » ووقم للنسق واین شېو به « باب » بغير ترجمة وه جزم الاسماعيل ٠‏ وأما ابن 
طال فذكر هذا الحديث فى آخر « باب من تکفل عن ميت بدن » وصنيعه ليتق » لان الحديث لاتعلق له بترجمة 
مواد ألى بكر حتى يكون منها » أو ثبت « باب » بلا ترجة فیکون کالفصل منها » وأما من ترجم له د باب الدين » 
بعيد إذ اللائق بذلك أن یکون فى كتاب القرض ۰ قوله ( عن أبى سللة عن ألى هريرة ) مکذا رؤاه عقيل وتا بعه 
ونس وابن ای ابن شهاب وابن ألى ذئب کا أخرجه مسل » وحالفیم معمر فرواه عن الزهری عن یی سللة عن 
جابر آخرجه أبو داود واثرمذی . قله ( هل ترك لدینه فضلا ) أى قدرا زائدا على مو نة جميزه » وف رواية 
الکشمپنی « قضاء » بدل فضلاء وكذا هو عند سل وأصماب الان , وهو أولى بدليل قوله د فان حدت أنه ترك 
دنه وفاء » . قوله ( فرك دنا ) فى رواية همام عن أبى هريرة عند مسل « فترك دينا أو ضيعة » وسيأقى فى تفسیر 
سورة الاحزاب من طريق عبد الرحمن بن أبى عمرة عن أبى هريرة بلفظ د ما من مؤمن إلا وأنا أولى الناس به فى 
الدنيا والاخرة » فأيما مؤمن مات » فذكره ؛ وفيه « ومن ترك دينا أو ضياعا فليأتنى » وسيأًلى الكلام على هذه 
الزيادة الى فى وله هناك ان شاء الله تعالى . والضياع بفتح المعجمة بعدها تحتا نية قال الخطابى : هو وصف لن خلفه 
المت بلفظ المصدر , أى ترك ذوى ضياع أى لاشى. لهم » وقوله دكلاء ۱) بفتح أوله أصله الُقل والراد بد 
هنا العيال . وله ( فلورثته ) فى رواية مس « فهو لورئته » وق رواة عبد الرحمن بن أبى عمرة « فليرئه عصبته » 


(۱) ليست هذه الكامة في رواية المتن الذي بأيدينا » ولملبا فى بض طرق الحديث الأخری 


1۷۸ ۴۹ کتاب الوالة 


ومسل من طریق الاعرج عن أبى مربرة « فا ل العصبة من كان » وسیای البحث فيه فى کتاب الفرائض ان شاء الله 
/ تعالى . قال الملباء کآن الذى فعله بل من ترك الصلاة على من عليه دين ليحرض الناس على قضاء الديون فى حياتهم 
. 'والتوصل الى البراءة منها ثلا تفوتهم صلاة النى بم » وهل كانت صلاته على من عليه دين محرمة عليه أو جائزة ؟ 
وجبان » قال النووى : الصواب الجزم يحوازه مع وجود الضامن کا فى حديث مس » وحک القرطى أنه ريما كان 
عتنع من الصلاة على من استدان دينا غير جائز » و أما من استدان لاس هو جائذ شاکان عتنع » وفيه نظر لان ق 
حديث ألياب مايدل على التعميم حيث قال « من توف وعليه دين » ولو كان الخال ختلفا لبينه . نعم جاء من حل رث 
ابن عباس « أن النى لا امتنع من الصلاة على من عليه دين جاءه جبر يل فقال : إنما الظالم فى الديون التى حملت فى 
البئى والاسراف . فأما التعفف ذو العيال فآنا ضامن له أؤدى عنه » فصل عليه النى لم وقال بعد ذلك : 
من ترك ضياعا » الحديث » وهو ضعیف . وقال الحازى بعد أن أخرجه : لا بأس به فى المتابعات ؛ ولیس فيه أن 
التفصيل الذکور كان مستمرا » ولعا فيه أنه طرأ بعد ذلك وأنه السپب فى قوله بم ه من ترك دینا فعلى» » وى 
صلاته بم على من عليه دين بعد أن فتح الله عليه الفتوح إشعار بأنه كان يققضيه من مال الصا » وقيل بل كان 
يقضيه من خالص نفسه ؛ وه لكان القضاء واجبا عليه آم لا؟ وجهان . وقال ابن بطال : قوله « من ترك دينا قعل » 
ناسخ لثرك الصلاة على من مات وعليه دين » وقوله « فعلى قضاؤه » أى ما يء الله عليه من الغناءم والصدقات » قال ٠‏ 
وهكذا يازم المتولى لام المسلمين أن يفعله .من مات وعليه دين » فان لم يفعل فالاثم عليه إن كان جق الميت فى بيت 
المال ب بقدر ما عليه من الدين » والا فبقسطه 

( خاعة ) اشتمل کتاب الحوالة وما معه من الكفالة على اثنى عشر حدیثا المعلق منها طریقان والبقية موصولة 
المكرر منه فيه وفما مضى ستة أحاديث » والستة الأخرى خالصة , وافقه مسل على تخريجها سوى حديث سلبة بن 
الا کوع فى الصلاة على من عليه دين » وحديث ابن عباس ف الميراث . وفيه من الا ناد عن الصحابة فن بعدثم مانية 
آئار . والله المستعان 


ا دیف ۲۲۹۹ - ۲۳۰۰ £۹ 


۰ - کتاب الوكالة 
١‏ - باص وکا" الشريك الشريك فى القسمق وغیر ها 
وقد آشرلد انیب عايًا فى هد به م مره بقعینبا 
۹ - مزا بيصة حداثنا سيان عن ان أبى تمیح عن ماهد عن عبد الرهن بن ألى لبلى عن 


مل رضی ال عنه قال « أمرنى رسول الله مكلت أن أتصداق لال البدان التى حرت ومرلودها» 


3 
مرک 


۳۳.۰ - شا مرو بن خالد دنا ای عن يزيد عن اى یر عن عقبة بن عام رض 2 
عنه « ان البی ل أعطاء غسا ها على صحابته » قبق عتود » فنك رة لبي يي قال : ضح بم نت » 

[ الحديث ۲۳۰۰ - أطرافة فى :۲۵۰۰ » ۵۵۸۷ ووه ] 

قوله (كتاب الوكالة . بم الله الرحمن الرحي . وكالة الشريك الشريك ف القسمة وغيرها ) کذا لابى ذر » و قدم 
غيره النسملة وزاد واوا وللفى «کتاب الوكلة . ووكالة الشريك » و اغيره « باب» بدل الواو . والوكالة بفتح 
الواو وقد نكسر التفويض والحفظ » تقول وكلت فلانا إذا استحفظته ووكلت الام اليه .بالتخضف إذا فوضته 
اليه . وهی فى الشرع إقامة الشخص غيره مقام نفسه مطلقا أو مقيدا . قوله ( وقد أشرك النى بلقم عليا فى هدیه ثم 
أمره بقسمتها ) هذا الكلام ملفق من حديثين عند الصتف : آحدهیا حديث جار « أن النى لله آمر علا أن يقم 
على [حرامه » وش رک فى الهدى » وسيأتى موصولا فى الشركة » ووم من زعم من الشراح أنه مضى فى المج . نیما 
حديث على « ان النى بن أمره أن يقوم على بدنه وأن بقسم بدنه كلها » ٠‏ وقد تقدم موصولا فى اج من طريق 
مجاهد عن ابن أنى ليلى عنه , وقد ذكر هنا طرفا من الحديث موصولا فى الآمر بالتصدق جلال البدن , وقد تقدم 
فى اج بهذا السند والان مع الكلام عليه , و«قصوده منه هنا ظاهر فما ترجم له فى القسمة . وأما قوله فى الترجمة 
« وغيرها » أى وق غير القسمة , فيؤخذ بطريق الاق . والجلال بكسر الجر وقد تقدم شرحها . ثم آورد 
المنف حديث عقبة بن عامر « أن النى بلقم أعطاه غثما يقسمها » الحديث وسيأق شرحه فى کتاب الاضاحى » 
رشاهد الترجمة منه قوله ه ضح به أنت » فانه علم به أنه كان من جلة من كان له حظ فى تلك القسمة فنك أنه كان شريكا 
م وهو الذى تول القسمة بينهم . وأبدى ابن المنير احتتالا أن يكون بلق وهب لكل واحد مر المقسوم فییم 
ماصاد اليه فلا تتجه الشركة . وأجاب بأنه ساق الحديث فى الأضاحى من طريق أخرى بلفظ « أنه قم بينهم ضحايا » 
قال فدل عل أنه عين تلك الغن للضحايا فوهب لهم جماتها ثم أمس عقبة بقسمتها » فيصح الاستدلال به لما ترجم له » 
قال ابن بطال : وكالة الشريك جائزة کا نجوز شركة الوكيل لاأعلم فيه خلافا . واستدل الداودى بحديث على" على جواز 
تفويض الآمرالى رأى الشريك , وتعقبه ابن التين باحتال أن يكون عين له من يعطيه کا عين له ما.بعطيه فلا يكون فيه 
تفويض . قله ( عتود ) بفتح المهملة وضم المثناة وسكون الواو : الصغير من المعز اذا قوى ‏ وقيل إذا أتى عليه 


م1 ۰ -كتاب الوكالة 


حول » وقيل إذا قدر على ااسفاد 
۲ - اسب إذا و کل اسر ربا فى دار ارب - أو فى دار الإسلام - جاز 
۱ - وشا عبد العزيز بن عبد الله قال حدنی بو بز الاجشونر عن صا بن و ارام 8 
غږ ر الرحن بن حوف عن آبی عن جده عبد ر الر حن بن غوف ری " ال عن قال «دکاتت أمية اعت 
کدابا بأن* 1 فى صاغیی e‏ وله فى صاغیته aS‏ د الر حن » قال e‏ 
از رجن ٠‏ کاتبنی با مك الذی کان فى الجاهاية Ey‏ 2 خر عرو » . فلا كان فى ۳1 بدرر O‏ 


إلى نام الاس" » فأبصسء بلال" 0 حتى وف على اس من الأنصاز فقال : أمية” 

ن خلف »لا وات تہ إن تنا آمية ا 7 الأنصار فى آثارناء ما خثبت أن يلحَقونا 
ت ابه" لأشغلهم فقتلوه » ثم" ا 1 تقیلا" - فلما أدر كونا قلت“ له : ابر 
فر › فالقیت" عليه نفسی اوس فسالوه بالسیوف ٠ن‏ تی حتى ناو » وأصاب" آحدام رجلى بسيفه . 
وكان عبد الرحن ن عوف رينا ذلك ال فى ظبر قدمه » 

1 RE _ ۳۰۱ الحديث‎ [ 

قله ( باب اذا وکل المسل حربيا فى دار الحرب أو ف دار الاسلام جاز ) . أى ذا کان ا لحر بى فى دار الاسلام 
بامان . له ( عن صا بن إبراهيم ) يأنى تصريحه بالسماع منه آخر الباب . قله ( كاتبت أمية بن خلف ) أى 
کتبت بی و بينه کتابا » وق رواية الاسماعيلى عاهدت أمية بن خلف وکاتبته . قوله ( بأن عفظی فى صاغيى ) 
الصاغية بصاد مهملة وغين معجمة خاصة الرجل » مأخوذ من صفی المه إذا مال . قال الاصععی : صاغية الرجل کل 
من ميل اانه » ويطلق على الاهل والمال . وقال ابن التين : رواه الداودى ظاعنتی بالظاء المشالة المعجمة والعين المهملة 
بعدها ی و ا أى لا أعترف 
بتوحيده » وزاد ابن [حق فى حدیثه أن أمية بن خلف کار يسمه عبد الاله . قله ( حين نام الئاس ) . أى 
رقدوا » وأراد يذلك اغتنام غفاتهم ليصون دمه قوله ( فقال : أمية ية بن خلف ) بالنصب على الاغراء , أى علیک 
أمية » وق رواية أبى ذر بالرفع على أنه خير مبتدأ ی . قله (خلفت م ابنه ) هو على بن أمية , 
۱ سیاه ابن سق فى روايته في هذه القصة من وجه آخر » وسسأنى مزید بسط هذه القصة قى شرح غزوة بدر »: رنذكر 
تسمية من باشر قتل أمية ومن باشر قثل ابنه على بن أم.ة ومن أصاب رجل عبد الرحمن بالسیف ان شاء الله تعالی. 
ووجه أخذ الترجة من هذا الحديث أن عبد الرحمن بن عوف وهو مل فى دار الاسلام فوض الى أمية بن خلف 
وهوكافر فى دار الحرب مایتعلق بأموره ؛ والظاهر اطلاع النى ب عليه وم يتكره » قال ابن المنذر : توكيل السل 
حربيا مستأمنا وتوكيل الحربى المستآمن مسا لا خلاف فى جوازه . قوله ( وكان رجلا ثقيلا) أى ضخم الجئة . 
قوله ( فتجالوة بالسيوف ) بالجم أى غشوه كذا الاصیل ولاف ذر : ولغيرهما بالخاء المعجمة أي أدخلوا أسيافهم 


الحديى ۲۳۰۳-۲۳۰۱ ۱ 6 


خلاله « حتى وصلوا اليه وطعئوه بها من تحتى » من قوم خللته بالرع واختللنه اذا طعنته به » وهذا آشبه بسیاق 
الجر › ووقع فى روابة المستمل « فتخلوء » بلام و احدة ثق.لة ٠‏ له (عع «وسف صا لها وا راهم أباه ) كنذا ات 
لاي ذر عن الستمل » وقد وقع فى آخر القصة مایدل على ساع ابراهيم من أبيه حيث قال فى آخر الحديث « فكان 
عبد الرحمن بن عوف ریا ذلك الائر فى ظبر قدمه» 
۳ - باس الوك فى اسف واليزان . وقد وکل عر وان" مر فى الصّرفٍ 

۲ ۰۳ - وشن عبد اله بن" يوشف أخيرّنا مالك عن عبد الجيدر بن ميل بن عبد الر حن 
ان عوف عن سعیدر الث عن آی سعید الخد ريه وأبى هررة ری 6 عمپما ا" سول الہ كلل 
استعمل رجلا على خیم » امم بتر جنيب فقال :أ کل تمر خر هسکذ؟ ققل : إل ناخد ماع الصاین 
والصاعین بالثلاثة . فقال : لا تفعل* © ربع ام جم بالدر ام 2 بت بالدرام حنی . وقال فى المزان مث ذلك » 

قوله ( باب الوكالة فى الصرف واليزان ) قال ابن النذر أجمعوا على أن الوكالة فى الصرف جائزة حى لو وکل 
رجلا يصرف له درام ووكل آخر يصرف له دنائير فتلاقبا وتصارفا صرفا معتبرا بشرطه جاز ذلك . قوله ( وقد 
وکل عمر وابن عمر فى الصرف ) أما أثر عمر فوصله سعيد بن منصور من طريق مومى بن أنس عن أبيه د أن صر 
أعطاه آ نية موهة بالنهب فقال له : اذهب فیعپا , فباعبا من بهودی بضعف وزنه , فقال .له عبر : اردده » فقال له 
الهودى أزيدك » فقال له عمر لا إلا بوزنه » وأما أثر ابن عبر فوضله سعيد بن منصور أيضا من طريق الحسن بن 
سعد قال «كانت لى عند أبن عبر دراهم فأصبت عنده دنائير فأرسل معى رسولا إلى السوق فقال : اذا قامت على سعر 
فاعرضبا عليه فان أخذها و الا فاشتر له حقه , ثم اقضه [باه » واسناد كل منهما حح . له ( عن عبد الجيد بن 
سبمل ) کذا للا كير بتقديم الم على الجيم وهو الصواب » وحى ابن عبد ابر أنه وقع فى رواية عبد الله رن : وسف 
د عبد اليد » حاء ء مهملة قبل الیم وم أد ذلك فى شىء من فسخ البخارى عن عبد الله بن يوسف » فلعله وقع كذلك 
فى رواية غير البخاری . قال : وكذلك وقع ليحى بن عى الليثى عن مالك وهو خطأ . له ( استعمل رجلا على 
خر ) تقدم فى الببوع أنه أنصارى وأن امه سواد بن غزية و تقدم الکلام عليه هناك . وفوله ق آخره « وقال ی 
الميذان مثل ذلك » أى والموزون مثل ذلك لایباع رطل برطلين » وقال الداودی , أى لامجوز ار بار » لا كيلا 
بكيل أو وزنا بوزن » وتعقبه ابن التين بأن ادر لايوزن وهو تیب فلعله الأر بالمثلثة وفتح اليم » ومناسبة الحديث 
للترجة ظاهرة اتفو بضه يله آس ما يكال و بوزن الى غيره فبو فى معنى الوكيل عنه » ويلتحق به الصرف . قال ابن 
بطال : بسع الطعام بدا بيد مثل الصرف سواء أى فى اشتراط ذلك . قال : ووجه أخذ الوكالة منه قوله يلج لعامل 
خيب « بع المع بالدرام » بعد أن كان باع على غير السنة فنباه عن بسع الربا ارت بطريق السئة 

٤‏ - پاس إذا ابص اراعی أو اوكل شاة توت أوشيا فد 


2 أو صلح ما خی عليه الفساد 


ا حلاج ع » فح البارى 


كارع ۰ کناب الوكالة 


OT‏ رم تمر نا مید ار هن نان آنه عم زان كسب بن ¿ مالك 
تحداث عن أبيه أنه ا ترعى بعلم نت عار من متا عا فک نت جيرا 
فذ نما بع » قال للم yJ:‏ تأ کاوا حت أ أل رل اه 2 يه - أو ارسل إلى الى لا تناه سر واه 
أل البی اء ن ذاله او ا فاه اک 6 


قال عبد ۳ : ففق أنها و أنها مت ۰ ا عد معن عبیدٍ ۳ 

[ الحديث ۲۳۰6 -أطرافهفى : ۸ ۰۰ "۳ 

قِلْهِ ( باب اذا أبصر الراعى أو الوكيل شاة موت أو شيئا بضد ذع أو أصلح مايخاف عليه الفساد) كذا 
لای ذر والنسق وعلمه جری الاسماعیل » ولان شيو به « فأصلح » بدل: آو آصلح » وجواب ااشرط محذوف آی 
جاز ونحو ذلك » وق شرح ابن النين حذف « أو » فصار الجواب أصلح مامخاف عليه الفساد . و آما الاصیل فعنده 
د أو شيئا يفسد ذح وأصلح » وقد أورد فيه حديث ابن کمب بن مالك عن أبيه « أنه كانت له غنم ترعى بسلح » 
الحديث » قال ابن المنير ليس غرض اليخارى بحديث الباب الكلام فى تحليل الذبيحة أو ترما ٠‏ وإنما غرضه 
[سقاط الضیان عن الراعى وکذا الوكيل » وقد اعترض ابن التين بأن التى ذحت كانت ملكا لصاحب الشاة و لیس 
فى ابر أنه أراد تضميتها > والنی يظبر أنه أراد رفع الحرج عبن قعل ذلك وهو أعم من التضمين . قله ( أنه 
مع أبن كعب بن مالك ) جزم المزى فى « الاطراف » بانه عبد اله » لكن روى ابن وهب عن أسامة بن زيد عن 
ابن شهاب عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه طرفا من هذا الحديث فالظاهر أنه عبد الرحمن . قله (قال عبيد 
الله ) هو ابن عمر العمری راوى الحديث ؛ وهو موصول بالاسناد الذکود اليه . قوله ( تابعه عبدة ) أى ابن 
سلمان ( عن عبيد الله ) هو العمری المذكور بالاسناد المذكور » وسيأتى موصولا فى كتتاب الذبائح ويأتى الكلام 
عليه هناك و نذکر الاختلاف فيه على نافع وعلى غيره . واستدل به على تصديق ا تمن على ما أتمن عليه ما لم بظهر 
دليل الخيانة » وعلى أن الوكيل إذا آنزی على نات الماشية خلا بغير إذن المالك حيث يحتاج إلى ذلك فبلكت أنه 
لا ضان عليه ٠‏ 

۵ - پاس وکال الشاهد والغائب جارة" 
وكتب عبد الله بن" حرو إلى قبرمانه وهو غائ عنه أن ی زک عن أهله الصفیر والكبير 

۰ - وش أبو ۳ حدتنا فيان عن سل ن کل عن ابی سَدَةَ عن أبى هريرة رضى ال 
عه قال «كان ار جل على البی بل جل مین" من الابل » نامه یتقاضاه فقال : أعطوه » فطابوا نه فر جدو 
لد سنا فوم اء فقال : أعطوةٌ» فقال : أوكيكنى أوق ال" بكء قال الب ی : إن خیارک 
آحشع تضاء » 


[Ae Tire YEY ¢ AF ۲۳۹۲/۲۴۹۰ ۰۲۳۰۹ : [الحديث ۲۳۰۰ - أطرافه فى‎ 


Af ۲۳۰۸ - ۲۳۰۵ الحديث‎ 


وله ( باب ) بالتنوین (وكلة الشاهد ) أى الحاضر ( والغائب جامزة ) قال ابن بطال : أخذ امور يجواز 
توكيل الحاضر با لبلد بغير عذر ؛ومنعه أبو حليفة إلا بعذر مرض أو سفر أو برضا الخمم , واستثنى مالك من 
بينه وبين الخصم عداوة » وقد بالغ الطحاری فى نصرة قول ابمپور واعتمد فى الجواز حديث الباب قال : وقد 
اتفق الصحابة على جواز توكيل الحاضر بغير شرط قال : ووكالة الغائب مفتقرة إلى قبول الوكيل الوكالة باتفاق » 
واذاكانت مفتقرة إلى قبول حك الغائب والحاضر سواء ۰ قله ( رکتب عبد الله بن عرو ) أى ابن العاص ( الى 
قبرمانه ) أى خازته لبم مره وهو الوكيل واللفظة فارسية . وله( أن ینک عن أهله ) أى ذكاة الفطر » ول أقف 
على اسم هذا القبرمان » وقد أورد فيه حديث ألى هر برة د کان لرجل على النى يللع جمل سن مس الابل جاءه 
يتقاضاه فقال اعطوه » الحديث وسيأنى شرحه فى كتاب القرض » وموضع الترجمة منه لوكالة الحاضر واضح وأما 
الغائب فيستفاد منه بطريق الاولى » لآن الحاضر اذا جاز له التوكيل مع اقتداده على المباشرة بنفسه لجوازه للغائب 
عنه آرل لاحلياجه اليه . وقال الكرماق : لفظ أعطوه يتنارل وكلاء رسول الله يَأ حضورا وغيبا 


> - اسب الوكالة. فى قضاء الدایون 
۳۰۹ - متا مانب رب حدائنا شب" عن سة نکیل سمت أبا سل بن عبد الرحعن 
عن أبى هر برة رضی اه عنه « ان رجلا آنی انی وَل بتقاضاة تأغلظ » فم" به أسمابه » فقال رسول الد 
به دموه فان اصاحب الق قال . نم قال : أعطوه دما مثل سنه قالوا : پارسول الله » إلا أمكل من 
5 ¢ فال : اععلوم فان" هن خيرک i>‏ قضاء ع«( 
قوله ( باب الوكالة فى قضاء الديون ) أورد فيه حديث أبى هريرة المذكور ف الباب قبله من وجه آخر » وهو 
ظاهر فيا ترجم به . وقوله د قال أعطوه سنا مثل سنه » قالوا يا رسول الله إلا أمثل من سنه »کذا جميع الرواة وفيه 
حذف يظهر من سباق الذى قله والنقدرر فقالوا لم نجد الا أمثل الخ » قال ان المنير : فقه هذه الرجة آنه رما توم 
متوم أن قضاء الدين لما كان و اجبا على الفود امتنمت الوكالة فيه لانها تأخير من الوکل الى الوكيل فبين أن ذلك 
جائز » ولا بعد ذلك مطلا 
۷ - اص إذا وهب شب لوكيل أو شنیم قوم جاز 
اقول البی ی وفدر هوازن حين سألوه الما » نقال ال : نصببى للم 
۲۳۰۸۰۲۳۰۷ - وشا سمید بن تير قال حدئني الليث” فال حدثنى عقیل عن ابن شباب قال 
لعا ف RT A E RR‏ للا ET a‏ 
ورعم عرو آن وان بن الع والمسور بن غرمه اا أن رسول ال يلل قام حين جاءه وفد 
ا >. كش ۸ و و ص هم وم 1 م هم ۶ 
هوازن ملين فسألوه أن بره الههم أموالهم وسبییم» فقال لم رسول اله بإ : أحبٌ الحديث إلى أصدقه 
فاختاروا إحدى الطائفتين : إما السی وإما امال . فق د كنت استأنیت بهم - وقد كان رسول اله ب انتظرم ٠‏ 


0ك 


بضع ‏ نا ره لب وين كفل من 3 الط سرام و تب للم ان" یرل ر ولگ غير را الم إلا ادخ الطائفتّين 
قالوا نختار" سبینا . فقام رسول ان و يللع فى اا امین فأ نی غل اله :| هو کک مد" ان اخوانک 
علا دموا فين واي رات ان ارد الیم بيهم فن أحب ب" منک أن : یب بذاك اليكل ر 
ات "منک أن کون ا ہی a‏ لاه من أو ماب الله علينا فيفل . فال الناس : قد طییا 
ذلك ارسول اش ل ۰ ردول الله به : إنا لا ندری ۰ من آذن مک فى ذلك من | ین ؛ فارحموا 
fa 0 ۶ ۳ 04 ۰ ۳ -‏ وا“ 7 
حتى يرقموا إلينا عرو امک ١‏ رچ الناس » فسكامهم 1م رجنوا الى رسول الله لله فأخبروه 
أنهم قد يبوا وأدنوا » 
[الحديث ۲۳۰۷ - أطرافةى : ۲۵۳۹ ۰ ۲۰۸۰ ۰ ۰۲۱۰۷ ۳۱۸۴۱۳ ۷۱۳۱۰ ] 


[ الحديث ۲۳۰۸- آطرافه فى : ۲۰۵۰ ۰ ۰۲۰۸۴ ۲۹۸ ۰ ۳۱۳۲ ۰ ۹۳۱۹ ۰ ۷۱۷۷ ۲ 


له ( باب إذا وهب شیا لوکیل أو شفییع قوم جاذ ) چوز فى « وکیل » التذوين » و جوز ترکه على حد قوله 
« بين ذراعى وجبة الاسد » ووقع عند الاساعيل ه لوكيل قوم أو شفيع قوم » . قله ( اقول الى عَلِثه لوفد 
هوازن حين سألوه المغائم فقال النى بط الود ب ل ا 
حديث عبد الله .بن عبرو بن العاص . وسیای ببانه فى کتاب اخس ان شاء الله تعالى » وقد أورد الصنف هنا 
حديث المسور بن مخرمة ومسو ان بن الک فى قصة وفد هوازن أيضا ؛ وسيأق شرحه فى غزوة حنین من کتاب 
المغازى . وشاهد الترجمة منه قوله فيه « وانى قد رأبت أن أرد اليم سدمم » الحديث » قال ابن بطال : كان الوفد 
رسلا من هوازن » وکانوا وكلاء وشفعاء ء فى رد سدهم ؛ فشفعهم ال ی سم فهم ‏ فاذا طلب الوكيل أو الشفيع لنفسه 
ولغيره فأعطی ذلك فکه حكلهم . وقال الخطابى : فيه لامر . لان العرفاء ,يمازلة الوکلاء 
فيا أقيموا له من ن أمرثم ۰ وپذا قال أبو یوسف ؛ وقيده أبو حنيفة ود بالحا کم ٠وقال‏ مالك دالشافعی وان أنى 
ليلى : لا يصح [قرار الوكيل على الموكل . وليس فى الحديث حجة الجواز لان العرفاء ليسوا وكلاء واعا همكالامساء 
علهم » فقبول قولهم فى حقهم عازلة قبول قول الحا فى حق من هو حار عليه والله أعل . واستدل به على القرض 
إلى أجل مجبول لقوله د حتى نمطيه لياه من ول ما يقء الله علينا » وسيأتى البحث فيه فى بابه . وقال ابن المنين : 
قوله بم للوفد وم الذين جاءوا شفعاء فى قومبم « نصيى لک » قد يوم أن الموهبة وقعت للوسائط, وليس 
كذلك بل القصود هم وجیع من تسکلموا بسبيه . فیستفاد منه أن الأمور تنزل على المقاصد لا على الصور » وأن 
من شفع لغيره فى هبة فقال المشفوع عنده لشفیع قد وهيتك ذلك فليس لشفیع أن يتعلق بظاهر الفظ و بخص 
بذلك نفسه . بل امبة .للمشفوع له » ويلتحق به من وكل على شراء شىء بعینه فاشتراه الوكيل ثم ادعى 
أنه نما نوی نفسه فانه لايقبل منه, ويحكون المبيع للدوكل انتبي . وهذا قاله علي مقتضی مذهبه . وق المألة 
خلافب مشبور 


arn 


۸ - پاس إذا و کل رجل رجلا أن یط ۳ و ن على فأععی على ما عارفه ااناس 

۹ - رشا الک بن"ابراهم حد ثنا ان جرع عن عطء بن ألى رباج وغهره- يزيد بعضهم 
على بمض > و له كله 3 ل واحن مهم - عن جار عبد ان ری ا عا قال « كنت مع النبى” 
وك ى سفر » فكنت على جل تفال فا هو فى آخر القوم 3 فر" یی النی می فقال : من همذا؟ قلت 
جاب بن عبد لله . قال : مالك ؟ فلت" : إنى على جمل تفال . قال : آمدلت قضيب ؟ قلت : نم . قال : أعطنيه» 
تأعطيته” فضرنه فزكجرتم”. فسکان من ذلك لاسکان من أول القوم . قال : بمنیه » فقات" : بل هو لك 
پارسول الله . قال : بل بعنيه » قد آخدته بأرعة دنانير ولاك ظم رم إلى المدينة . فلا د نونا من الدينة أخذت” 
أرنحل » قال :أن كريد ؟ قلت : زوجت امرأة قد خلا منها . قال : فبلا جارية تلاعبها و”نلاعبك ؟ قلت : 
إن أ موق ورك بنات فآردت؛ أن آنکح امرأة قد جر بت خلامنبا ‏ قال : فذلك . فها دنا للدي قال : 
پا بلال افضه زا ر دار وراد یر اطاً : قال جابر : لار ا ول اش ب ف 
يكن الفيراط یفارق جراب چابر ن عبد ار 

قوله (باب اذا وکل رجل رجلا أن يعطى شیا ولم بین کر يعطى فأ عطى على مايتعارفه الناس ) أى فهو جائز » 
فيه حديث جابر فى قصة بیعه الل وسيأتى شرحه فىكتاب الشروط . وشاهد الترجة منه قوله فيه « يا بلال اقضه 
وزده ٠‏ فاعطاه أر بعة دنائير وزاده قيراطا » فانه لم يذ كر قدر مابعطه عند أمره باعطاء الزيادة فاعتمد بلال على 
المرف ف ذلك فزاده قيراطا . قوله (عن عطاء بن أبى د باح وغيره لزید بعضهم على بعض ولم يبلغه كله رجل منهم) 
كذا للا کش وكذا وقع عند الاسماعيلى . أى ليس جمیع الحديث عند واحد مهم بعيئه واعا عند بعطیم مه 
مالیس عند الآخرء ووقع لبعضهم د لم يبلغه كلهم . دجل واحد منهم » وعلیه شرح ابن التين وزع أن ممناه أن بين 
بعضهم وبين جابر فيه واسطة . وعند أبى نمی فى المستخرج « لم يبلغه كله الا رجل و احدعن جابر » ومثله للحمیدی 
فى جمعه » و خط الدمياطى فى نسخته من البخاری « لم يبلغه» بالتشديد , وقال الکرماف قوله « يزيد بعضهم > الضمير 
فيه پرجع الى الغير وفى «لم يبلغه » الى الحدنث أو الرسول » و «رجل » بدل من كل . قلت الضمير للحدیث جزما 
لا رسول , لان السند متصل . ثم قال الکرمای : وف ك الروايات لفظة « وغيره » بالج « وأما رفعه فعلى 
الأ ا و ه بزید» ةو ل أن يحكرن « رجل » فاعل قعل مقدر لبلغه » وعلى التقادير لاخ ماف هذا 
الركيب من التمجرف . قلت : اما جاء التعجرف من عدم فهم الراد , والا فعنی الکلام أن ابن جریخ روی هذا 
الحديث عن عطاء وعن غير عطاء كلبم عن جابر ٠‏ لکنه عنده عنهم بالتوزیع : دوی عن کل واحد قطعة من 
الحديث . وقوله لم يبلغهكله رجل » أى لم يسقه بتتامه » فبو بیان منه لصورة نحمله . وهو حكقول الزهری فى 
حديث الافك « وکل حدثنى طائفة من حديئها للكنه زاد عليه » نی أن یکون كل واحد منبم ساقه امه » فأى 
تعجرف فى هذا ؟ والعجب من شارح ترك الرواءة الشپورة الى لا قلق فى ترکیپا وتشاغل بتجويز شىء لم يثبت فى 


٠ A“‏ - کتاب الوكالة 


الرواية ثم بطلق على اجميمع التعجرف » آفپذا شارح أو جارح ؟ ووقفت من تسمية من روى ابن جرع عنه هذا 
الحديث عن جا بر على ألى الزبير » وقد تقدم فى الحج شىء من ذلك . قول ( على جمل ثفال ) بفتح المثلثة بعدها فاء 
خفيفة هو البعير اليطىء السير , يقال ثفال وثفيل » وأما الثفال بكسر أوله فهو ما يوضع تحت الرحی لينزل عليه 
الدقيق . وقال ابن التين : من ضبط الثفال النی هو البعير بكسر أوله فقد أخطأ . وقوله ‏ أربعة دثانير» كذا 
للجميع » وذکره الداودى الشارح بلفظ « أدبع الدنا نير » وقال : سقطت الحاء لما دخلت الالف واللام » وذلك جائز 
فما دون العشرة . وتعقبه ابن التين بأنه قول عنترع لم بقله أحد غيره » وقوله « فم يكن القيراط يفارق قراب جایر » 
کذا لأبى ذر والنسق بقاف , قال الداودى الشارح , يمنى خر بطته . و تعقبه ابن التين بأن المراد قراب سيفه» وأن 
الخريطة لا يقال ها قراب انتهى . وقد وقع فى رواية الا کنر «جراب » فو الذى حمل الداودى على تأو يله المذكور 
وقد زاد مسل فى آخر هذا الحديث من وجه آخر ١‏ فأخذه أهل الشام يوم الحرة » قال ابن بطال : فيه الاعتاد على 
العرف لان النى بم لم يمين قدر الزيادة فى قوله « وزده» فاعتمد بلال على العرف : فاقتصر على قیراط ‏ فلو زاد 
مثلا دينارا لتناوله مطلق الزيادة لكن العرف يأ باه کذا قال » وقد ينازع فى ذلك باحتیال أن يكون هذا القد ركان 
النى سر أذن فى زيادته » وذلك القدر النی زيد عليه كأن يكون آمره أن يزيد من يأمر له بالزيادة على كل دار 
ربع قيراط فيسكون عله فى ذلك بالنص لا بالعرف 
۵ - با وكالة المرأة الإمام فى النسكاح 

۰ - مرش عبد اللو بن" بوسّف آخبر نا مالك عن أنى حازم عن سهل بن سعد قال « جاءت امرأة' 
إلى رسول الله مك نقالت : يا رسول ال إلى قد وهبت لك من نفسی . فقال رحل : روجنیها . قال : 
قد وجنا کہا با مَك من القرآن » 

Coles CONE cC OVEN ¢ No CNPC الحديث ۲۳۱۰ أطراقة فى : ۵۰۲ ۵۰۳ ۵۸ ۵۱۱ لو‎ [ 
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قوله ( باب وكالة المرأة الإمام فى النسكاح ) أى توكيل المرأة . والامام بالنصب على المفعولية . وأورد فيه 
حديث سهل بن سعد فى قصة الواهية نفسها ۰ وسبآتى الكلام عليه مستوفى فى كتاب النكاح . وقد تعقبه الداودى 
بأنه ليس فيه أنه يل استأذنبا ولا آنها وكلته » وائما زوجها الرجل بقول الله تعالى ( النى أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم) انتهى . وكأن المصنف آخذ ذلك من قولها , قد وهبت لك نفسى » ففوضت أمرها اليه . وقال النى خطها 
«زوجایا ‏ فل تتدكر هی ذلك بل استمرت على الرضا » فكأنها فوضت أمرها اليه ليتزوجما أو بزوجها لمن رأى . 
ووقع فى هذه الرواية د اف وهيت لك من نفسى » وخلت أكثر الروايات عن افظ « من » فقال النووى : قول 
الفقباء وهيت من فلان كذا عا ینکر عام » وتعقب أن الإنكار دود لاحتال أن تكون زائدة على مذهب من 
,ری ذيادتها فى الائبات من النحاة , ويحتمل أن تکون ابتدائة وهناك حذف تقديره طببة مثلا 

۰ - إسسيب إذا و کل رجلا فرك الوکیل شب فأجارّهُ الموكل فبو جائز 
وان افرص إلى اجل مسكى جاز 


الحديك ۲۳۱۱ 5 #۸ 


5 وا عا اوه كي مال ۳ 0 2 
۱ - وقال ان بن میم أبو عرو حد ثنا غوف عن كما ن يرين ع ن ای هر رة دمی 1 
۲ 9 * اد صلا سان ۱ 
غنه قال 2 وكلق رضول اشر جر حفظ زكاق فأتانى ات مل مدو من ._الطعا ام وأ وقت : 
وا لارفمنك إلى رسول اشر كلل . قال : إلى حتاج لور E‏ قود ول فلت مه 
/ فال ال * ات ۳ ۴ مادم 1 هه *ك الا چ 5 قات : بارس 1 1 2 ج 
فأصبحت » فقال لبی ت : با أبا هريرة مافمل أسيرتك البارحة ؟ قال قلت : يارسول الله شسکا حاجة 
۳ ۳ م ل ی لتم ۰ ا 5 ۳ ۲ 
شديدة وعیالا" » فرحته لت یی . قال : أما إنه قد كذ لك وسیمود . قرفت أنه سیمود لقول ردول اف 
7ت 0 إن یود فر دته 3 مل رای . الطء وز مات : لار مت" إلى اول الل مله . قال : 
دعنی فانى محتاج » وعلی" عيال » لا اعود" ۰ فرح ات فأصبحت + قال ل رسوله اشر ی : يا أبا 
سے ام و 2 ت كن 8 ۶ . ۰ 
هرير مافمل أسيرالة؟ فلك #بارسول الله شكا حاجة شديدة وعيالاء فر حته نايت سبيله . قال : أما إنه قد 
كذ بك » ویعود . فرصدنه 3۳2۳ یل عدوم ن الطعام » أذ به" فقات : : لأر فمشك” الى رسولد ال عله 
وهذا أ ثلاث a‏ رات » انك GE‏ 2 لاتمود نم مود . . قال : دعنی ا “كات Oe‏ 4 مهأ . قلت : 


سرو سم مر 


ماهن ؟ قال : إذا أو , بت إلى فراشك فاقرأ اي الكرمى ل اله لا له الا هو 5 ی یوم( حو نتم لاب 
فانك لن تزال عليك م ن ال حافظ » ولا يقر نك قطان عق تصبح . غیت سیل را فقال لى 
رسول اله به : مافعل أسيرك البارحة ؟ قات : يارسول الو 2 آنه يعلى كات : فی اه مها ایت 
سبیله .قال : : ماهىّ ؟ قات : قال لى إذا وت إلى فراشك اقرا یه الكرمى من آوطا عتی 2 5 لاه اش 
لا 2 رد هو ال ی لقیوم ) وقال لی : لن رال عليك" من الله حافظ ولا يقربك شیطان عي تصح ؛ + وکانوا 


ت 
ت 


آحرص شی على انلیر . فقال الب مغ , أما نه تعد نك وهر کرت نز من مات مذ ثلاث 
ليال يا آبا هربرة ؟ قال : لا . قال ذاك شیطان » 

[ الحديث ۲۳۱۱ ب طرفه فى : ۳۲۷۵ ۰۰۱۰۰ ] 

قله ( باب اذا وکل رجلا فترك الوكيل شیتا فاجازه الوکل فو جائز »وان آفرضه إلى أجل مسمى جاز ) . 
آورد فيه حدیث ان هر برع فى حفظه زكة رمضان ۰ قال ااپلب : مفپوم الترجمة أن الوکل ذا م جز ما فءله الوکیل 
ما لم يأذن له فيه فهو غير جائز » قال : وأما قوله « وان آقرضه الى أجل مسمى جاز » أى إن آجازه الوکل أيضا » 
قال ولا أعلم خلافا أن المؤتمن إذا أفرض شيئًا من مال الوديعة وغيرها لم يح له ذلك وكان رب المال بالخيار . قال : 
وأخذ ذلك من حديث الباب بطريق أن الطمام كان جموعا للصدقة وكانوا يمعو نه قبل [خراجه ‏ و إخراجه كان ليلة 
الفطر » فلما شکا السارق لأبى هريرة الحاجة ترکه فكأنه أسلفه له الى أجل وهو وقت الإخراج . وقال الكرماتى : 
تؤخذ المناسبة من حيث أنه أمهله إلى أن رفعه إلى النی بی . كذا قال . قوله ( وقال عثان بن الهيثم ) ذا أوره 


۸ و کتاب الوكلة 


البخارى هذا الحديث هنا وم یصرح فيه بالتحديث » وزعم ان المری أنه منقطع » وأعاده ذلك فى صفة [بلیس 

وق فضائل الفرآن الکن باختصار . وقد وصله النسای والاعاعیل وأبو نعم من طرق لى عثئان الذحکور » 

وذکرته فى « تعلیق التعلیق » من طريق عبد العزيز بن منیب وعید العزيز بن سلام وابراهيم بن يعقوب الوزجاف 
وهلال بن بشر الصواف وعمد بن غالب الذى يقال له عتام » وأفربهم لان یکون البخارى آخذه عنه - انكان ماسععه 
من ابن الهيثم ‏ هلال بن بشر » فانه من شيو خه أخرج عنه فى « جزء القراءق خلف الامام » وله طريق أخرى عند 
النسای أخرجها من رواية أبى المتوكل الناجى عن أبى هر برة » ووقع مثل ذلك لمعاذ بن جبل أخرجه الطب انى وأبو 
بكر الروياق . قوله (وکلی دسول الله صفظ زکاة رمضان فانای آت جعل عو ) باسکان ۰۱۶۱ الپملة بعدها 
مثلثة يقال حثا حثو وحثى حى » وفى رواية أنى المتوكل عن أبى هريرة « أنه كان على مر الصدقة فوجد أثر كدف 
كآنه قد أخذ منه » . ولابن الضريس من هذا الوجه « فاذا اقرقد أخذ منه مل. كف . قله ( فأخذته ) زاد فى 
رواية أن التوکل « آن آنا هريرة شک ذلك الى النى سم أولا فقال له إن أردت أن :أخذه فقل سبحان من رك 
محمد ء قال فقلتها فاذا آنا به) قم بين یدی فأخذته » ۰ قوله ( لأرفمنك ) أى لاذمین بك أشكوك » يقال رفعه إلى 
الاک إذا أحضره لشکوی . قله ( إلى محتاج وعلى عبال ) أى نفقة عبال أو دعلى» عى لى » وفى دواية أبى 
المتوكل « فقال اما أخذ:ه لأهل بيت فقراء من الجن » وفى رواية الإسماعيل « ولا آعود» ۰ قوله (ولى حاجة ) فى 
رواية الکشمپی « وی حاجة » . قوله ( فرصدته ) أى رقبته . قوله (جمل) فى رواية الكشمينى والمستلى دخجاء » 
فى الموضعين . قوله ( قال دعنى أعلءك ) ف رواية أبى المتوكل « خل عى » . وله ( ينفعك الله بها ) فى دواية أبى 
المتوكل « اذا فلتهن لم يربك ذكر ولا أنثى من الجن » وف روابة ابن الضريس من هذا الوجه د لايقربك من الجن 
ذكر ولا أثثى صغير ولا كبير » ۰ قوله ( قلت ماهن ) فنرواية الكشممنى « ماهو » أى الكلام « وق دواية أبى 
المتوكل « قلت وما هؤلاء الكلمات » . قله ( اذا أويت الى فراشك ) فى رواية أبى المتوكل «عند كل صباح 
ومساء » . قوله ( آية الكرمى لإ انه لا اله إلا هو الح القيوم € حتى عاتم الاية ) فى رواية النساتى والاسماعيل 
« الله لا اله إلا هو الى القيوم من آرها حى ختمما » وفى رواية ابن الضريس من طريق أنى المتوكل « الله لا إله 
إلا هو الى القيوم » وق حديث معاذ بن جبل من الزيادة د وخاتمة سورة البقرة : آمن الرسول الى آخرها » وقال. 
فى أول الحديث « ضم الى رسول الله بيقع تمر الصدقة فكنت أجد فيه كل يوم نقصانا فشكوت ذلك الى رسول الله 
يلم فقال لى : هو عمل الشیطان فارصده » فرصدته فأقيل فى صورة فيل » فلبا انى إلى الباب دخل من خلل الباب 
فى غير صورته فدنا من المر لجعل يلتقمه ؛ فشددت على ای فتوسطته » وق روأية الروياى « فاخذةه فالتفت يدى 
على وسطه فقلت : ا عدر الله وثبت الى مر الصدقة فأخذته وكانوا أحق به منك » لارفعنك الى رسول الله وَل 
فيفضحك » وق رواية الروياتى « ما أدخلك ببتى تأ كل ار ؟ قال أنا شيخ كبير فقير ذو عيال »وما أتيتك الامن 
نصيبين » ولو أصبت شيا دو نه ما أتينك ٠‏ ولقدكنا فى مدیتع هذه حی بعت صاحيم فليا ز ات عليه آيتانتغرقنا 

متا , فان خلیت سبلى. علشكهما . قلت نعم » قال : آية الكرسى وآخر سورة الإقرة من قوله آمن الرسول الى 
آخرها » . قوله ( لن ال عليك ) فى دواية الکشمیهنی «۸ بذل» ووقع عکس ذلك فى فضائل القرآن » والاول هو 

النى وقع فى صفة [بليس وهو رواية النسای والاسماعيل ٠‏ قوله ( من الله حافظ ) أى من عند الله أو من جبة مس 
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الله أو من باس الله ونقمته .یه (ولا بقربك) بفتح الراء وضم الوحدة . وه (وكانوا ) أى الصحابة ( آحرص 
شىء على الخير ) فيه التفات ‏ إذ السیاق یقتضی أن يقول : وکنا آحرص شىء على الخير » و محتمل أن یکون هذا 
الكلام مدرجا من كلام بعض رواته » وعل کل حال فهو مسوق للاعتذار عن تخلبة سببله بعد المرة الثالثة حرصا 
على تعليم ماینفع . وله (صدقك وهو كذوب)فى حديث معاذ بن جيل « صدق ابیت وه وكذوب » وف رواية انى 
المتوكل « أو ما عابت أنه كذلك » . قله ( مذ ثلاث ) فى دواية الكسمبنى « منذ ثلاث » . قله ( ذاك شیطان ) 
كذا للجميع أى شيطان من الشياطين » ووقع فى فضائل القرآن « ذاك الشيطان » واللام فيه امپد الذهنی » وقد وقع 
أيضا لاب بن کمب عند النسای وأبى أيوب الانصارى عند الترمذى وأ أسيد الأنصارى عند الطبرانی وزيد بن 
ثابت عند ابن أبى الدنيا .قصص ف ذلك إلا أنه ليس فما ما پشبه قصة أبى هربرة إلا قصة معاذ بن جيل الى ذکرتها» 
وهو مول على التعدد , فق حديث أبى بنكعب أنه « کان له جرن فمه مر و آنه کان يتعاهده » فوجده ينقص ء فاذا 
هو بدابة شبه الغلام ا لمحتل , فقلت له جنی أم إنسى ؟ قال بل جنى » وفيه أنه قال له« بلذنا أنك تحب الصدقة وأحيينا 
أن فصيب من طعامك ٠‏ قال فا الذى يجيرنا منك ؟ قال هذه الآبة آية الكرسى » فذكر ذلك للنى بل فقال : صدق 
الخييث » وفى حديث أنى أيوب « انه كانت له هوة ‏ أى بفتح المهملة وسکون الحاء وهی الصفة ‏ فبا تمر » وكانت 
الغول تجی۔ فتأخذ منه » فشک ذلك الى انیب فقال : اذا تا فقل بسم الله أجيى رسول الله » فأخذها فلفت 
أن لاتمود » فذكر ذلك ثلائا فقالت إلى ذاكرة لك شيمًا آبة الکرسی اق رأها فى بيتك فلا يقر بك شطان ولا غيره» 
الحديث , وف حديث أبى أسيد الساعدى أنه لما قطع عر حائطه جعاها فى غرفة , وكانت الغول تخالفه فنسرق مره 
و تفسده عليه فذكر نحو حديث أبى أبوب سواء وقال :نى آخره « وأدلك على آبة تقرؤها فى بيتك فلا يخالف الى 
أهلك » و تقرژها عل إنائك فلا بكشف غطاژه وهی آية الکرمی » ثم حلت استها فضرعات » الحديث . وق حديث 
زيد بن ابت آنه خرج الى حائطه فسمع جلبة فقال : ماهذا ؟ قال : رجل من الجن » آصابتنا السئة » فأردت أن 
آصیب من تمارک . قال له : فا الذی يعيذنا منک ؟ قال آية الکرسی » . قوله (یهو كذوب ) من النتمي البلیغ الغاية 
فى الحسن لانه ثبت له الصدق فأوم له صفة الدح » ثم استدرك ذلك بصفة الا لفة فى النم بقوله د وهو کنوب» 
وق الحديث من الفوائد غير ماتقدم أن الشیطان قد يمل ما بنتفع به المؤمن ۰ وأن الحكة قد يتلقاها الفاج ر خلا 
۱ تفع با وتؤخذ عنه فینتفح با » وأن الشخص قد یمم الثىء ولا يعمل به وأن الكافر قد یصدق ببعض ما يصدق 
به المؤمن ولا یکون بذلك مؤمنا » وبآن الکذاب قد یصدق , وبأن الشیطان من شأنه أن یکذب ‏ وأنه قد بتصور 
ببحض الصور فتمكن رژیته » وأن قوله تعالى ( إنه يراكم هو وقبيله من حيث لاترونبم ) مخصوص با إذاكان على 
صودته الى خلق ليها » وأن من آقم فى حفظ شىء مى وكيلا » وأن الجن. با كلون من طعام الانس » وأنهم 
يظبرون للانس لكن بالشرط المذكور » وأنهم يتكلمون بكلام الانس » وأنهم بسرقون و خدعون ۰ وأيه فضل 
:آية الكر سى وفضل آخر سودة البقرة : وأن ان يصيبون من الظعام الذى لايذكر اسم الله عليه . وفيه أن السارق 
لايقطع فى الماعة , وحتمل أن يكون القدر السروق لم يبلغ النصاب ولذلك جاز للمحابى المفو عنه قبل تبليغه إلى 
الشارع . وفيه قبول المنو والستر على من بظن به الصدق . وفيه اطلام النى ب على المغيبات . ووقع فى حديثك 
مد بن جبل أن جيريل عليه النلام جاء الى النى بل فأعلنه بذلك . وفیه جواز جع زكاة الفطر قبل ليلة افطر 
م كدج ه نج اباري 


٠ 1۹۰‏ ۽ کتاب الوكالة 
وتوكيل البعض الحفظها وتفرقتبا 
١‏ -اسيب إذا باع الو کل شین فاسدا فییمه" مردود 

۲ سب مسا اسای حد تا 0 بن صالحر حد ثنامُعاوبة” هو ان ملام عن عي قال , عت 
3 ن عبد الغافر أنه م أ سیر | نلدر 7 ر ۳ عنه قال « جاء بلال" الى البی ال بتر بر » 
فتال له النى له : من أبن هذا ؟ قال بلال :كان عندی كر” دی » فبعت" منه صاعين بصاع_ لنطعم الى“ 
ْله . فقال البئ' للم عند ذلك , آوم أو » كين ارتباء لا تفل » ول‌کن" إذا أرذت أن تشتری فبم ار 
بیع آخر ثم اشتريه » 
بتمر برا » الحديث . وليس فيه تصرح بالرد بل فيه إشعار به » ولعله أشار بذاك إلى ما ورد فى بنض طرقه : فعند 
مسل من طريق ی نضرة عن أبى سعيد فى نحو هذه القصة فقال « هذا الربا فرده » وقد تقدمت الإشارة إلى ذلك فى 
« باب من اراد شراء تمر بتمر خير منه » من كتاب الببوع » وفبه قول ابن عبد ألبر : ان القصة وفعت ص تين مرة 
م بقع فيه الآمر بالرد وكان ذلك قبل المل بتحريم الربا » ومرة وقع فما الامر بالرددوذلك بعد تحرع الرباوالعل به . 
ويدل على التعدد أن النی تولى ذلك فى إحدى القصتین سواد بن غزية عامل خير » وف الآخرى بلال .وعند الطری 
من طریق سعيد بن السیب عن بلال قال « کان عندى مر دون » فابتعت منه مرا أجود منه » الحديث وفيه د فقال النى 
به : هذا الربا بعينه ٠‏ انطلق فرده على صاحبه وخذ مرك و بعه محنطة أو شعير ثم اشتر يه من هذا ار ثم جثی 
به . وه ( حدئنا [حمق ) هو ابن داهو کا جرم به أبو نعي » وجزم آبو على الجياتى بأنه إبن منصور » واحتج 
بأن مسابا آخرج هذا الحديث بعينه عن اععق بن منصود عن محی بن صال ذا الاسناد ؛ ولكن ليس ذلك بلاذم . 
وؤ ید کونه أبن راهويه تغا ر السياقين متنا وإسنادا » فہنا قال إسحق أخبرنا يحى بن صا وعند مس «حدثنا حي» 
ومن عادة (عحق بن راهو به التعیر عن مشاخه بالاخبار لا التحديث . ووقع هنا « عن بجی » وعند مس « أنبانا 
حى وهو ابن أب كثير » »وکذاك وقعت الفابرة فى سباق التن فى عدة آما کن » و محتمل أن یکون أحدهما ذكره 
عن حی بن منصور بالمعنى . له ( جاء بلال الى النى بل بتمر برق ) بفتح الوحدة وسکون الراء بعدها نون 
ثم تحت نية مشددة ضرب من القر معروف » قبل له ذلك لان کل مرة تشبه البرنية . وقد وقع عند أحمد مرفوعا 
« خير تمراتك البرنى » يذهب الداء ولا داء فيه » . له ( كان عندى ) فى رواءة الكشمين « عندنا » . قوله 
( ددىء ) بال همزة وزن عظم ٠‏ قله ( لنطم النى يتم ) بالنون المضمومة . واغير أبى ذر بالتحتانية المفتوحة 
والعين مفتوحة أيضا » وق رواية مس لمطم النى َل » بالميم ۰ قوله ( آره أوه » عين الربا عين ال با ) کذا فيه 
بالتکرار مرتين » ووقع فى مسل مرة واحدة » ومراده بمين الربا نفسه , وقوله ه آوه» كلة تقال عند التوجع 
وهی مشددة الواو مفتوحة » وقد نكسر وافماه سا کنة» ورعا حذفوها › و قال بسکون الواو وکر افاء » 
وحى بعضمم مد الهمزة بدل التشديدء قال ابن التين [ما تأوه لیکون أبلغ فى الزجر » وقاله ما للتألم من هذا الفمل 
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وإما من سوء الفهم . قول (فبع القر ببيع آخر ثم اشتر به ) فى رواية مس « ولکن إذا أردت أن آشتری ااقر‎ 


فبعه بییح آخر ثم اشتره » و یرما مغايرة . لان القر فى رواية الاب المراد به ار ااردیء والضمير فى به یمود إلى 
القر أي بالمر الردىء والفعول عذوف أى اشتر به تمرا جمدا» وأما رواية مسل فا مراد بالقر الجيد » والضمير فى 
قوله « ثم اشتره » لاجید . وق الحديث البحث عما يستريب به الشخص حى پنکشف حاله . وفيه النص على ترم 
ربا الفضل . واهتتام الامام بأمر الدين وتعليمه لمن لا يءلمه , وإرشاده الى التوصل الى المباحات وغيرها » واهتيام 
التابع بأمر متبوعه » وانتقاء الجيد له من أنواع المطعومات وغيرها . وفيه أن صفقة الربا لاتصح › وقد تقدم 
ذلك مبسوطا فى موضعه 
۲ - پاسصیس او کال فى الوقن و فته » وأن یلیم صديفا له ويا کل" بالمروف 

۳ - وشا قتيبة بن سید حد نا سفيان عن هر و » قال فى صدقة عر رطضي ا وال عل 
الول جناح" أن يأ کل وبکل صدا له غير متأئل مالا" . فسکان این" عر هو يل صدقة عر هدی لاس 
من 2 مك كان يؤل طپم » 

[ الحديث ۲۳۱۳ - آطرافه ق : ۰۲۷۱۰۱۲۱۳۷ ۰۳۷۲۲ ۷۲۲۷۳ ۰ ۲۷۷۷ ] 

قله ( باب الركالة فى الوقف وتفقته وأن بطم صديقا له ويا كل بالمعروف ) ذکر فيه قصة عبر فى وقفه مختصرة 
غير موصولة . وله ( عن عمرو ) هو ابن دیناد الک . قله ( فى صدقة عمر ) أى فى روايته لها عن ابن حمر کا 
جزم بذلك المزى ف « الاطراف » و یه رواية الاسماعيل من طريق ابن أنى عمر عن سفيان عن صرو بن دینار هن 
ابن مر ٠‏ قوله (غيد متأثل ) مثناة ثم مثلثة أى غير جامع » و[ كان ابن عمر مدی منه أخذا بالشرط المذكور 
وهو أن بطم صديقه » ويحتمل أن يكون إثما يطعمهم من نصيبه الذى جمل له أن يأ کل منه بالمعروف فذكان بوفره 
لہدى لاعخابة منه . ٠‏ قوله ( فسكان ابن عير ) هو موصول بالاسناد المذكور کا هو بين فى رواية الإمذاعيل » » قال 
الكرماق : قوله دی صدقة عمر » صدقة بالتنو ن وعر فاعل > قال : وهو بصورة الارسال لانه - یمنی مرو رن 
دینار۔ لم يذكر عمر ء قال : وف بمض الروايات بالاضافة أى قال مرو بن دينار فى وقف عمر ذلك ب قال « وفى 
بعض الروادات عرو بالواو . قلت : هذه الاخيرة غلط » وقوله صدقة بالتنوين غاط عض » وصدقة عر بالاضافة 
هی التى عند جیع رواة هذا الحديث ف البخاری ۰ ومعنى هذا الكلام أن سفيان بن عييئة روى عن مرو بن ديئار 
١‏ أنه حى عن صدقة عمر ما ذكره واستند فى ذلك إلى صنییع ابن عمر فکانه حل ما ذکره ما فبمه من قعل ابن عر 
فيكون ابر موصولا يبذا التقرير » وبهذا ترجم المزى فى مسند ابن عبر عمرو بن دیناد عن ابن عمر ثم ساق هذا 
. الحديث بهذا السند ٠‏ قوله ( لناس ) بين الاسماعيل أنهم آل عبد الله بن خالد بن أسيد بن أبى العاص » قال المهلب : 
أخذ عمر شرط وقفه من كتاب الله حيث تال فى ول اليتم ( ومن كان فقير! فليأ كل بالمعروف ) والعروف 
مايتعارفه الناس بهم 

۳ - بإسيبب الک فى الحدود 
ال — شا أب اليد أخبر بنا اسف" عن ابن شپاب عن عبیدر الل بن عيد ار عن ريد 


0 2 ۱ ۳ ۰ ر ور ۳ ۱ 
ابن خالمر وأبى هريرة رضی الله عنهما عن انی ی قال « واغد با أتيس إلى ام هذاء فان اعترفت 


۶ 
فار ہا 6 
[ الدیث ۲۴۱ أطرافه فى : ۲14۹ › 0۹7 › ۲۲ , 111 < AT 2 TAET AFT < APY < ATA‏ ۰۷۱۹۸ 6۷۲۵۹ 
۱۷۱۷۹ 
[ الحديث ۲۳۱۵ , أطرافه فى : ۲۷۲۵۱۲۳۱۹۸ TAA ALY ° ۱۸۳۵۱۸۴۳۰۱۸۲۷ <¢ FF‏ < ۷۱۹۳ ۷۲۵۸ لكا 
۷۶۸ [ 


۹ سب مرش ان لام اوا عبد ارهاب التي عن وب" عن ان أبى ee‏ ف ن 
الحارثر قال « جیء ان آو ار همان - شارباً»فأم رسول الله يل م کان فى الببت أن يضربوه » 
قال فکنت أنا فيمن یه » فضربناه بالتمالي والجريد » 

[ الحديث ۰ - طرقاه فى : ۱۷۷4 » ۱۷۷۶ ] 1 

ۋلە( باب الوكالة فى الحدود ) أودد فيه طرفا من حديث أنى هريرة وزيد إن خالد فى قصة العسيف مقتصرا 
ماها على قوله « واغد با انیس ال امرأة هذا فان اعترفت فارجپا , وهذا القدر هو احتاج المه فى هذه الترجمة , وسياق 
هذا الحديث بیامه والکلام عليه ىكتاب الحدود إن شاء الله تعالى . قوله ( جیء با لنعیمان ) بالتصغير. قله ( أو 
ابن النع هان ) هو شك من الراوی » ووقع عند الاسماعیل فى رواية « جیء نان و نمیان » فشك هل هو با لتکبیر ۱ 
أو التصغير » ويأتى مثابا الکشمپنی فى کتاب الحدود . وفى رواية للإماعيلى « جثت بالنعييان » بغيد شك , 
ويستغاد منه تسمية النی أحضر النعبان وأنه النعان بغير شك , وقد وقع عند الزبيد بن بكار فى النسب من طريق 
ألى بكر بن مد بن عبرو بن حزم عن أبيه قال دكان بالدينة رجل يقال له النعييان يصيب اشراب » فذكر الحديث 
تحوه , وروی ان منده من حددث مروان بن قيس السلی وا بة رسول الله بک ه ان النى يلت مر برجل 
سکران يقال له نعمان فأمر به فضرب » الحديث » وهو العیمان بن عرو بن دفاعة بن الحادث بن سواد بن مالك بن 
غتم بن مالك بن النجار الانصارى من شبد بدرا وكان مراحا ٠‏ له (شاربا ) سیف فى الحدود من وجه آخر 
« وهو سكران » وزاد فيه « فشق عليه » وس أ ی بقية الكلام عليه هناك . وشاهد الترجمة منه قوله فيه « فأمر رسول 
لم فى [قامته , و يؤخذ منه أن حد الفر لا يستأنى به الافافة کحد الحامل لتضع ال 

٤‏ - پاسیس الركلة فى البدان وتماهدها 

۷ - وشا إسماعيل بن عبد الله قال حدثنى مالا عن عبد للم بن ألى بكر بن حزم عن مرت 
بنت عبد ار حن أنها أخبر ت « قالت عائشة” أنا فتلت قلائد دی رسولر او بو یدی » 2 قلدهاارسول" 
الہ ييه بیدیه همم بست مها مم أبى » فم خر على رسولر اله و شى أحلة ال ل حتی محر اطدای » 

قوله ( باب الوكالة فى البدن و تعاهدما ) أويد فيه حديث عائثية فى فتلا الةلائد و تقلید النی بغ لها بمدیه 


E ۲۳۱۹۰ ۲۳۱۳ الخد‎ 


وبعثه إياها مع أبى بكر > وهو ظاهر فيا ترجم له مر. ‏ الوكالة فى الإدن » وأما تعاهدها فلعله يشير به الى ما :ضمت 
ا یٹ من مباشرة النى وَل إياها بنفسه حنی قلدما پیدیه فن شأن أبى بكر أن يعتنى ,ما اعتنى به » وقد سبق 
الكلام عليه فى المج 

۵ - پا إذا قال ارجل” لكيل : نه حيث أرالك اله . وقال ال كيل” : قد ممت ماقات” 

۸ - صنق ی بن عى قال قر أت" على مت عن إسحاق بن عبد الله أنه عم أن بن" مالک 
رغى الله عنه پقول « کان أبو طلحةً أ کنر" أنصارى بالمدينة مالا » وكان أحب أمواله إليه بير حاء وكانت 
مستقبلة المسجد » وكان رسول اله ا یدخلما و یشب من ماه فا طیّب . فلا يلت" آن تلو الب 
حتى تفقوا مما یون 4 قام أبو طلحة إلى رسول اله عم فقال : يارسول الله » إن" الله تعالى يقول” فى كتابه 
لن تنالوا المر حتى تنفقوا ما مبون) وان احب أموالى إلى ببرحاء » وإنها صدقة لله أرجو برها وذخر‌ها 
عند ال » فضَنها يارسول الله حه شات . فقال : ب د مال راح ذلك مال راج . قد ممت ما قلت 
فيبا» واری أن جعم فى الأفربين . قال: أَقمل پارسول اله . فبا أبو طلحة فى آفاربه وبني عله » 

تابمه إسماعيل” عن مالك . وقال روح عن مالك « رايم » 

قله ( باب اذا قال الرجل لوكيله ضعه حيث أراك الله » وقال الوكيل قد معت ماقلت ) أى فوضعه حيث أراد 
جاز . فيه حديث أنس فى قصة صدقة أبى طلحة عند نزول قوله تعالى إل تنالوا ابر حى تنفقوا ما تحبون) وشاهد 
لترجمة منه قول أبى طلحة للنى بإ ه انبا صدقة لله أرجو برها وذخرها عند الله » فضعبا يارسول الله حيث شنت » 
تقر رده ِا على ذلك . و يؤخذ منه أن الوكالة لاتم إلا بالقبول لان با طلحة قال « ضعبا حبت أراك اه » فرد عليه 
ذلك وقال « أرى أن میا ف الاقربين » . وله ( أفمل يا دسول الله ) مضبوط فى الطرق كلها ببمزة قطع على أنه 
فعل مستقيل » وحكى الداودى فيه صيغة الآ 3 أى افعل ذلك أنت با رسول الله » وتعقيه ابن التين أنه لم تبت به 
الرواية وآن السياق يأباه . قله ( تابعه اسماعيل عن مالك ) يأتى موصولا فى تفسير آل عران . قوله ( وتال 
روح عن مالك رایخ) نی أن روح بن عبادة وافق فى الرواية عن مالك ف الإسناد والتن , إلا فى هذه اللفظة . 
وروایته المذكورة أخرجبا الإمام أحد عنه » وقد تقدم بيان الاختلاف فى هذه اللفظة فى « ياب الركاة على الاقارب» 
من کتاب الركاة » وتقدم هناك ضبط بيرحاء » ويأتى شرح الحديث فىكتتاب الوقف إن شاء اقه تعالى 

6 - پاس و کل الأمين فى الليزانة ونحوها 

۹ = صق محمد بن التلاه حدثكا أبو أسامة عن بريد بن عبد الله عن أبى بر'دة عن ألى موسئ 

رفي ان عنه عن البی ا قال م الحَازن” الأمين” الذى يوق - ورعا قال : الذى ل - ما آم به كاملا 


موقر ليا ننه إلى الذى امه أحد” سین » 
وه ( باب وكالة الامين فى الخزانة ونحوها ) آورد فيه حديث أبن موسي فى الخازن امین , وقد سبق مبسوطا 
فى کتاب الركاة » وذكر له طريقا آخری فى أول الإجارة کا تقدم 
( خامة ) : اشتمل كتاب الوكالة على ستة وعشربن حدیثا , المعلق منها ستة والبقية موصولة » المكرر ما فيه 
وفيا مضى اننا عشر حدیثا والبقية خالصة » وافقه مسل عل تخريجها سوى حديث عبد الرحمن بن عوف فى قتل أمية 
ابن خاف ۰ وحدیف کمپ نن مالك فى الثاة الذبوحة » وحديث وقد هوازن من طریقه » وحديث آن هررة فى 
حفظ زكاة رمضان » وحدیت عقبة بن الحارث فى قصة النعمان . وفيه من الأثار عن الصحابة وغيرم ستّة آثار . 


واف امل 


تم الجر. الرابع 
وبليه ‏ إن شاء الله الجر. ا امس » وأوله ( حكتاب الرث و الزارهة ) 


رن 


- و 
( ۲۷ - کتاب الحصر ) ا 
را باه ٠١‏ لبس الخفين للبحرم إذا لم جد النملين 
اباب وه ٠١‏ لذا لم يحد الازار فلیلبس السراويل 
9 اذا آحصر العتمر ۸ ۱۷ ليس السلاح للبحرم 
۲ الاحصار فی الج ۰۸ ۸ دخول الحرم ومكة بغير (حرام 
م النحر قيل الق فى الحصر ۳ ۱٩‏ لذا أحرم جاهلا وعليه قیص 
۽ من قال ليس على ال#صر بدل ۳ ۲۰ الحرم بموت بعرفة 
ه 9ف نكان منک مريضا أو به أذى من رأسه )| ۲١ ٩٤‏ سنة الحرم اذا مات 
۹ (آر صدقة ) وهی إطعام نة مدا کین | 44د م7 المج والنذور عن الميت, والرجل مج عن 
ب الاطعام فى الفدية نصف المرأة 
۸ النسك شاة ٩‏ ۲۳ الحم عمن لا يستطيع الثبوت على الراحلة 
4 «لارفنه) بد ۲ حج الرأة عن الرجل 
۰ (ولا فسوق ولاجدالق ال و ۲۰ ج الصبیان 
( ۲۸ - کتاب جزاء الصید ) ۲ ۲۱ حج النساء 
رقم ۱۸۲۲-۱۸۲۱ ۷۸ ۴۷ من نذر المثى إلى الكعبة 
. جراء ااصید وتصوه ( ۲۸ - کتاب فضائل المدينة ) 
۽ اذا صاد الملال فأهدی للمحرم الصيدأ كله رقم ۱۸1۷ س ۱۸۰ 
م اذارآی‌احرمون صيدافضحكواففطنالحلال] .م ١‏ حرم الدينة 
۽ لايعين الحرم الحلال فى قتل الصيد . | پم ۲ فطل الدينة وأنها تننى الناس 
ه لایشیر الحرم إلى الصيد لكى يصطاده الحلال| رر م المدينة طابة 
5 اذا آهدی للمحرم حاراً وحشیا حیا 1 قل| ور ٤‏ لاتا المديئة 
+ مايقتل الحرم من الدواب ۸ ه من رغب عن المدينة 
۸ لايعضد شجر ارم جو + الاعان يأرز إلى المدينة 
٩‏ لاینفر صيد الحرم وه ب لثم م نكاد أهل المدينة 
٠‏ لاعل القتال عكة ۲ ۸ آطام المديئة 
١‏ الحجامة للمحرم ۰ 4ه لادخل الدجال المدينة 
9 زوم الحرم دو ٠١‏ المدينة تى اس 
۴ هاينهى من الطيب للمحرم و الحرمة 6٩‏ ۱۱ كراهية النی بلقم أن تعرى المدينة 
4 الاغتسال لمحرم ٩‏ ۱۲ حدثنا مسددعن حى عن عبيد الله بن ر 


قرس 
۰ 13 
( ۳۰ كناب الصوم ) صفحة لاب 
١‏ ۰۵ ۲۰۱ 
رهم ۹ اس ۲۰۰۷ 
صفح الباب ۸ ۲۷ 
١ ۲‏ وجوب صوم رمضان 0 
۴ ۲ فضل الصوم هد 
۰( ۳۳۵ الصوم كفارة نان 
١‏ 4 الریان للصاامين 
080 هل يقال رمضان أو شهررمضان,ومن | ۱۷۴ 5١‏ 
رأى كله واسعا 
۵( > من صام ر مضان (عانا واحتسابا ونية نش 
75 أجود ما كان النى بم يكون فى رمضان ان 
٩۹ ۸‏ هل بقول ی صائم اذا شتم ۲ ۳۵ 
٠٠١8‏ الصوم من خاف على نفسه العزبة 
۹ ۷ لذا دآع املال فصوموا» واذا رأيتموه 0 
فأفطرو 
5لما ۳۸ 
۶ ۱۲ شهرا عيد لاینقصان YAY‏ ۳۹ 
5 ۱۳ لانکتب ولا نسب 
٩۰ ۸‏ 
۷ ۱۶ لا دم رمضان بصوم وم ولا ومين ۷۱ ۱ 
١ ۱۵ 4‏ أحل لک ليلة الصيام الرفت الى نسانع) ۲ ۲) 
1١ ۲‏ ل( وکوا واشربوا حتى يتبين لم الخيط الابیض ږې ېې 
ن الخمط الاسود من الغ 
من اخيط السود من الفجر ) ۸ 44 
5 ۱۷ لاعن من سحوركم أذان بلال 
1 :۱ ۸ 4۵ 
۷ ۱۸ تعجيل السحور 
1 4 45 
۱٩ ۸‏ قدر 6 بين السحور وصلاة الج 
2 ۰ 4۷ 
۹ ۲۰ بوكة السحور من غير إيماب ۲ 4۸ 
9 دا ١‏ ۱ با 
14 ۱ اذا وی بالنهار صوما 1۹.۵ 
۳ ۲ الصائم يصبح جنبا ۲.۸ .0۰ 
۹ ۳ الباشرة للصامم ۶۹ ٩۱‏ 
۲ ۰ اقبلة لمام 
۲۳ ۲۰ اغتسال الصائم ۳ o‏ 


1۷ 


الصائم إذا أ کل أو شرب ناسا 

سواك الرطب واليابس للصائم 

إذا توضأ فليستنشق عنخره الماء 

إذا جامع فى رمضان 

إذا جامع فى رمضان ول يكن[ له شی" 
فصدق عليه فلکتر 

الجامع فى رمضان هل يطعم آهله من 
الکفارة إذا کانوا عاوج 

الحجامة والق. للصائم 

الصوم فى السفر والإفطار 

إذا صام أياما من رمضان ثم سافر 

الصوم فى ااسفر 

ليس من الب الصوم فى السفر 

لم يعب عاب النی يِل بعضهم بعضا فى 

لموم والافطار 

من أفطر فى السفر لیراه الناس 

2 وعل الذين بطو نه فدیة ) 

مى يقضى تضاء رمضان 

الحائض تثرك الصوم وااصلاة 

من مات وعليه صوم 

مى حل قطر الصا 

يفطر عا تبسر بالماء وغيره 

تعجيل الافطار 

اذا أفطر فى رمضان ثم طاعت ااشمس 

صوم الصبيان 

الوصال . ومن قال ليس فى الليل صيام 

التشکیل لمن أكثر الوصال ` 

الوصال الى السحر 

من أقسم على أخيه لیفطر فى التطوع ۰ ول ير 
عليه قضاء إذاكان أوفق له 

صوم شعبان 


۶ مو جع * فح الباری 


۸ 


صفحة الباب 
of ۵‏ 
۷ 4ه 
۷ مه 
۰ .۰ 
۱ لاه 
۶ مه 
۶ كه 
۳۹ كل 
۸ 11 
۰ ۳ 
1۳۵۳۲ 
۰۵ 1۶ 
۹ 1۰ 
۴۸ ۱ 
۰ يمن 
IA ۲۳‏ 
۹٩ ۶6‏ 


۳,۰ 


( ۳۱ --کتاب صلاة 


۱ 


له 1 


مايذ کر من صوم النى يلع وإفطاره 

حق الضيف فى الصوم 

حق الجسم فى الصوم 

دوم الدهر 

حق الأهل فى الصوم 

صوم بوم وإفطار يوم 

صوم داود عليه السلام 

صيام أيام البيض ثلاث عشرة وأر بع عشرة 
وخمس عشرة 

من زار قوما فل يفطر عندم 

الصوم من آخر اهر 

صوم يوم اجمعة 

هل بخص شیا من ال یام 

صوم يوم عرفة 

صوم بوم الفطر 

صوم يوم الندحر 

صيام أيام القشريق 

ضام بوم واشوراء 


اتراوع )€ 


رقم ۲۰۰۸ -- ۳۰۱۳ 


فضل من قام رمضان 


( ۳۲ كتاب فضل ليلة القدر ) 


رقم ۲۰۱۵ س )۲۰۲ 
فضل ليلة القدر 
القاس ليلة القدر فى السبع الاو اخر 
تحری ليله القدر فى الور من الءشر الاواخر 
رفع معرفة ليلة القدر لتلاحى الناس 
العمل فى العشر الاو اخر من رمضان 


صفعة الباب 
١ ۱‏ 
۲۳ ۲ 
۳ ۳۵ 
٤4 ۶‏ 
۷ ه 
Ye‏ "1 
يفف ف 
م/ا؟ ^ 
۸۰ ۹ 
٠١ ۰۱‏ 
١١ ۸۱‏ 
YAY‏ ؟١‏ 
YAY‏ ۱۳۰ 
۳ ۱ 
١٠6١ ۲۶‏ 
١5 YAS‏ 
۶ ۱۷ 
6 ۱۸ 
كم" ١5‏ 


YAY 


۳۹۰ 
۲۹۱ 
۳۹۳ 
۲۹4 
۳۹۹ 


هرس 


) کتاب الاعتکاف‎ -۳۳ ١( 


4A4 «4‏ احم 


۲۰۵٩۱ — للخ‎ 


الاعتکاف ف العشر الاواخر والاعتکاف 
فى الساجد كلبا 
الحائض ترجل العتکف 
لایدخل البيت إلا لحاجة 
غسل الممتكف 
الاعتکاف ليلا 
اعتکاف النساء 
الا خبة فى السجد 
هل خرج العتکف لحوائجه الى باب السجد 
الاعتکاف و خروج النى بم صبيحة عر رن 
اعتكاف ااستحاضة 
زيادة المرأة زوجها فى اعتکافه 
هل يدرأ الممشكدف عن نفسه 
من خرج من اعتكافه عند الصبح 
الاعتکاف فى شوال 
من لم بر عليه إذا اعسکف صوما 
إذا نذد فى الجاهلية أن يمتكف ثم أسل 
الاعتكاف ف المشر الاوسط من رمضان 
من أراد أن یمتکف ثم بدا له أن مخرج 
کف بدخل رأسه البيت للغسل 
(١‏ ۳6 -كتاب اليو © 
رقم ۲۰۸۷ — ۲۳۳۸ 
إفاذا قضيت الصلاة فانتشروا فى الادض 
و ابتغوا من فضل ات ) 
الحلال بين والحرام بين و بينهما مشنهات 
تفسير المشسهات 
مأ تزه من الشات 
من ل بر الوساوس ونحوها من الشهات 
إوإذا دأوا تحادة أو وا نفضوا الييا/) 


٠‏ هري 
مفعة اباب مفعة الاب 
۲ ۷ فمن لم یبال من حيث كسب الال ۲۱ ۳1 
۷ ۸ الجارة فى از وغيره ۲ ۳۷ 
٩ ۳۹۸‏ افروج ف التجارة ۴ ۳۸ 
۵۹ .۱ التجارة فى البحر ۶ ۳۹ 
١ ۱۱ ۰‏ واذارآوا #ارة ار وا انفضوا الما )| ۲۲۵ ۰ 
۰ ۱۲۷ آنفقوامن طبیات ما کیت ) A rre|‏ 
۰۱ من أحب البسط فى الرزق ۲۹ ٩۲‏ 
۰۲ ۱4 شرا النی بلاغ بالنسيئة ۷ ٩۳‏ 
۳ ۱۵ کب الرجل وعمله بيده ۳۸ t6‏ 
۹ :۱ السهولة والسماحة فى الشراء والبيع ؛ ومن ظاب ۲۳ fo‏ 

<قا فلیطلبه فى عفاف 
0 0 
۹ ۱ إذا بين البيعان وم يكنا ونصحا د 
0١‏ ۲۰ بيع الط من القر 
۲ ۲۱ ماقیل فى اللحام وال جزار E‏ 
۲ ۲۳ ماعحق الكذب والكتمان ف البيع ۸ ٩٩‏ 
۲ ۲۳ ( يا آہا الذين آمنوا لاتأكلوا الربا أضمافا| ۳۸۲ .ه 

مضاعفة ) ۳ o۱‏ 
۳ :۷ ۲ کل الربا وشاهده وکانبه 544 or‏ 
۶ ۲۰ موکل الربا ۰۳.۹ 
۵ ۲۰ ل( بمحق الله الربا وبر الصدقات ) 

ot ۷ 0 

۱ ۲۷ یکره من الحلف فى البیع ۹ ۰۰ 
5 ۲۸ ماقیل فى الصواغ 
۲٩ ۷‏ ذكر القين والحداد 
۸ ۳۰ ذكر الخياط 0 
۸ ۳۱ ذكر النساج 
۹ ۳۳ اللجار ان 
۹ ۳۳ شراء الامام امراج بنفسه 
۰ ۳ شرا الدواب والخير ات 
۲١‏ ۳ الاسواق الى كانت ف الجاهلية » فتبايع چا 

الئاس في الاسلام of‏ وه 


1۹۹ 


شراء الابل الم أو اجرب 

بیع السلاح نی الفتنة وغیرها 

فى المطار و بیع السك 

ذکر الحجام 

التجاره نما یکره اسه لارجال و النساء 

صاحب السلعة أحق بالسوم 

کم جوز الخیار 

اذالم يوقت فى الخيار هل بجوز البيع 

البيعان بالخيار ما لم ينفرة 

إذا خير آحدهما صاحبه بعد البيع فقد 
وجب البيع 

إذاكان البائع بالخيار هل يجوز الببع 

اذا اشتری شیثا فوهب من ساعته قبل 
أن تفرقا 

مایکره من الخداع فى البيع 

ماذكر فى الأسواق 

كراهية السخب فى السوق 

الکیل على البائع والعطی 

مايستحب من الكيل 

بركة صاع النى رل ومده 

ما يذكر فى بیع الطعام والمكرة 

بیع الطعام قبل أن يقبض , و بيع ما ليس 
عندك ش 

من رأى إذا اشترى طعاما جزاف أن لا 

بببعه حتی بوو به الى رحله » و الادب فى ذلك 

إذا اشترى متاعا أو دابة فوضعه عند البائع 
أو مات قبل أن بقبض 

لايبيع على بيع أخيه ولا يسوم غلى سوم 
أخيه حتی يأذن له أو سره 

بیع المزابدة 


Bos 
صفحة الباب صفحة الاب‎ 
AV ۸ النجش » رمن قال لا جوز ذلك البيع‎ ٠٠ ۵ 

4١ ۹‏ بيع الغرر » وحیل الحبلة 
٩۳ ۸‏ بیع الملامسة ید 
۶ ۳ بیع المنا ة شقن 
59م 54 الى للبائع أن لايحفل الا بل دالبقر والفنم 0١‏ .و 
وكل محفلة 
٩۵ ۸‏ إن شاء رد الصراة . وق <لبتها صاع من تمر ۳ ٩۱‏ 
۵۹ بيع العبد الراف e‏ 
۹ ۷ البیع والشراء مع النساء ۳ 
A ۳۷۰‏ هل يديع حاضر لياد بغير آجر. وهل سنه أو ۵ :۹ 
ی ۵ ۹۰ 
VY‏ 14 مر کره أن يبيع حاضر لباد بأجر 
۷۲ ۷۰ لایلیع حاضر لاد پا لسه‌سرة ۷ ٩۱‏ 
۳ ۷۱ الهى عن تلق الرکیان وأن بیمه مرود كل 
۵ ۷۲ منهى التاق 
۷۹ ۷۳ لذا اشترط شروطا فى الببع لاتحل 00 
۷ ۷۶ بیع ار بالفر 0 
۷ ۷۰ بیع الزبیب بالزییب ؛ والطعام با لطعا هی 
- ۲ ۳ ۱۴۱ ۱۱ 
۷ ۷۱ بیع الشمعير با لشعير 
ی ۳ ۱۰۲ 
۹ ۷۸ بسع ألفضة بالفضة ب 5 
۷٩ ۱‏ بع الدينار بالدينار سا 
۳ ١م‏ بیع الورق بالذهب نسيئة ۷ ٠١6‏ 
۷۲ ۸۱ _ ابيع الذعب بالودق بدا ید ۱۰1۷ 
۲۳ ۸۲ بیع المزابئة » وم بیع لر بش »دیع | رن .ر 
الزبيب بالکرم »و بيع العرایا 
۷ ۸۳ بيع ار على رءوس النخيل بالذهب الفضة | ون م١٠‏ 
۰ ۸4 تفسير العرایا ۰ ۱۰۹ 
۳ ۸۵ بیع امار قبل أن يبدو صلاحبا ۰ ۱۱۰ 
AY‏ ۸1 بيع النخل قبل أن يبدو صلاحا ۳ ۱۱۱ 


هر س 


إذا باع الثماد قبل أت يبدو صلاحبا ثم 
أصابته عاهة فمو من البائع 

شراء الطعام الى أجل 

إذا أراد بيع گر بتمر خير منه 

قيض من باع نخلا قد أرتء أو أرضاء 
مزروعة أو باجارة 

بیع الزرع بالطعام كيلا 

بيع النخل بأصله 

بسع المخاضرة 

بیع اجار وأكله 


من [جرى آنن الاتساو عل نا مارقرن 


بينهم فى البيوع والاجارة 
بيع الشريك من شر یی 


بيع الارض والدور والعروض مشاعا غير 


مقسوم 
إذا اشری شيدًا لغيره بغير إذنه فرضى 
الشراء والبيع مع المشركين وأهل ارب 
شراء المملوك من الحربى وهبته وعتقه 
جاود الميتة قبل أن تدبخ 
قمل از بر 
لايذاب شحم الميتة ولایباع ودک 
بيع التصاوير الى ليس فما روح وما یکره 
من ذلك 
تحريم التجارة فى اخخر 
لثم من باع حرأ 
آم النى ی الہود ببیع أرضهم حين 
اجلام 
بيع العبيد والحيو ان أسديئة 
بسع الرقيق 
بسع المد ر 
هل بسافر بالجارية قبل ان يسترثما 


هرس ۵۱ 
صفحة الباب صفحة الاب 
4 ۱۱۳ بيع الميتة والأصنام ٩ ٩‏ الاجارة الى صلاة العصر 
۰۹ ۱۱۳ ثمن الکلب ۷ ۱۰ ام من منع أجر الأجير 
: ۷ ۱۱ الاجارة من العصر الى الیل 
2 -- كي 2 ٩‏ ۱۲ من استأجر أجيرا فترك آجره فعمل فيه 
رقم ۲۲۳ س ۳۲۵٩‏ 
۸ ۱ السل ف كيل معلوم الستاجر الح 
۹ ۲ اس فی وزن معلوم ۰ ۳ من آجر نفسه لیحمل على ظهره ثم تصدق 
{e‏ ۳۳۵ السم الى من ليس عنده أصل به وأجرة الجال 
4 »۽ اسلف النخل ۱ ٠۲‏ أجر السمسرة 
۳ ٠ه‏ الكفيل ف الل ۲ 1١6‏ هل يؤاجر الرجل نفسه من مشرك فى أرض 
۳ 25 الرهن ف السل الحرب 
۶6 ۷ السل ال أجل معلوم ۲۱ +۱ مايعطى ف الرقية غل أحياء العرب بفاحة 
۰ ۸ ال الى أن تنتج الناقة الکتاب 
5 - كناب الشفعة » ۸ ۱۷ ضريبة العبد » وتعافد ضرائب الاماء 
رقم ۲۲۰۷ -- ۲۲۵۹ ۸ ۱۸ خراج الحجام 
١ ٩‏ الشفعة مالم يقسم » فاذا وقعت الحدودفلا | وه؛ 19 من كلم موالى المد أن يخففوا عنه من 
شفعة خراجه 
۷ ۲ عرض الشفعة على صاحا قبل البيع ۰ ۲۰ كسب اليغى و الاماء 
۸ ۳ أىالجوار آقرب ۱ ۲۱ عسب الفحل 
/ ۳۷ کتاب الاجارة ) ۲ Yr‏ اذا استاج آرضا فات أحدهما 
رقم ۲۲۹۰ - ۲۲۸ ۳۸3 - کتاپ الوالة ) 
۹ ۱ استتجار الرجل الصا رقہ ۲۲۸۷ - ۲۲۸۹ 
۱ ۲ دعى الغنم على قراريط ۶ ۱ ف الحوالة » وهل رجع فى الحوالة 
۲ ۳ استتجار المشركين عند الضرورة 5 ۲ اذا أحال على مل فليس له رد 
۳ ؛ لذا استأجر أجيرآ ليعمل له بعد ثلائة أيام | 437 ۳ إن أحالدين الیت على دجل جاز 
۳ ه الأجيرن الغزو }۳۹ کتاب الکنالة ) 
۶ 1 من استأجر أجيرآ فبين له الأجل ول ببين العمل رقم ۲۲۹۰ س ۲۲۹۸ 
۰0 ۷ اذااستأجرأ جيرأ عل أن يقم حائطا بریدآن| 4٩4‏ ۱ الكغالة فى القرض والدیون بالا بدان 
ينقض جاز وغيرهما 
tte‏ ۸ الاجارة الى نصف النهار ۲ ۲ ( والذين عاقدت file‏ نآنوم نصیهم 4 


e 


صفحة الباب 


۳ 
٤ 


صفحة الباب 
من تسكفل عن ميت دینا فليس له أن برجم ۰ ۸ 
جراد أبى بكر فى عبد النى بر و تبده 
الاين ۸1 ٩‏ 
32 - كتاب الوكالة ) ٠١ fA“‏ 
۹ ع ۲۳۱٩‏ 
وكالة الشر بك اآشر يك فى القسمة وغیرها ٩٩۱‏ ۱۱ 
اذا وکل الملل حربيا ی دار المرب أو دار 4٩۱|‏ ۱۲ 
الاسلام جاز 
الوكالة فى الصرف والميزان ۷۱ ۱۳ 
إذا أبصر الراعى أو الوكيل شاة برت أوشيئا|”45 ۱4 
بفسد ذيحج وأصلح ماخاف عليه الفساد 4٩۳‏ ۱۵ 
وكالة الشاهد والغائب جائزة 
الوكالة فى قضاء الديون ۳ و١‏ 


إذا وهب شيا وکیل أو شفيع قوم جاز 


افبرس 


إذا وکل رل أن بعطى شیثا وم يبين ک 
يعطى فأعطى على ما يتعارقه الناس 

وكالة المرأة الامام ف النكاح 

إذا وکل رجلا فترك الوكيل شیثا فأجازه 
الموكل فهو جائز 

إذا باع الوكيل شيًا فاسدأ فبيعه مر دو د 

الوكالة فى الوقف و نفقته » و آن بطمم صديقا 
له ويا كل بالعروف 

الوكالة ی المدود 

الوكالة فى البدن و تعاهدها 

إذا قال الرجل لوكيله ضعه حيث أراك الله 
وقال الوکیل فد سمعت ما قلت 

وكالة الأمین ی الخزانة ونحوها 


